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 منهجٌة التغٌٌر الاجتماعً فً التعامل مع الأزمة فً فكر محمد إقبال
 

 ملخص

ٌشها العالم العربً والإسلامً ترسم ملامح مجتمع متؤزم، بحاجة إلى التفكٌر فٌه للبحث عن الآلٌات إن الحالة التً ٌع
 .والوسابل التً من شؤنها أن تحدث عملٌة تؽٌٌر اجتماعً، كعملٌة واعٌة وفق منهجٌة مضبوطة

فً محاولة لتبٌان منهجٌة فٌحاول هذا المقال التطرق إلى معالجة هذه الأزمة لدى الفٌلسوؾ الهندي "محمد إقبال" 
نظرٌته للتؽٌٌر الاجتماعً، انطلاقا من توطبة مفهومٌة للتؽٌٌر الاجتماعً، وذكر معالم الأزمة، والتطرق للمرتكزات 

 .التً قامت علٌها نظرٌته فً التؽٌٌر، ومقوماتها، ثم خاتمة ضمت تقٌٌما عاما للرإٌة الإقبالٌة فً التؽٌٌر الاجتماعً

 

 

Methodology of social change in dealing 
with the crisis In the thought of Muhammad 
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 عبد انحفيظ بونسرق

 
 2قسنطينة -مخبر مجتمع انمدينة جامعة عبد انحميد مهري 

 

Abstract  
 

The current situation in the Arab and Islamic world depicts a complex society in need 

of thoughtful consideration to search for mechanisms and means that can bring about a 

process of conscious and structured social change. 

 This article attempts to address this crisis through the perspective of Indian 

philosopher "Mohammed Iqbal," in an effort to illustrate the theoretical methodology of 

his social change theory. 

The article begins with a conceptual introduction to social change, discusses the 

outlines of the crisis, explores the foundations upon which his theory is based, and its 

components. Finally, it concludes with a general evaluation of Iqbal's vision of social 

change. 

Keywords:  
Mohammed Iqbal; 

Social change; 

Methodology of change; 

Crisis; 

Theory. 

 

 حية:المفتاالكلمات 
 محمد إقبال؛

 تؽٌر اجتماعً؛
 منهجٌة التؽٌٌر؛

 أزمة؛
 نظرٌة.

mailto:abdelhafidh.boulazreg@univ-constantine2.dz


 عبد انحفيظ بونسرق

   

458 

 

 مقدمة
لا ٌختلؾ اثنان أن العالم العربً والإسلامً ومنذ سنوات طوٌلة ٌعٌش أزمة معقدة ومركبة ذات مظاهر مختلفة 
وجوانب متعددة وشاملة لكل مظاهر الحٌاة الاجتماعٌة والسٌاسٌة والاقتصادٌة، وعلى رأسها جمٌعا الحٌاة الفكرٌة 

 والثقافٌة.

معها أٌضا الشعور بالحاجة لفقه الأزمة ونمو الوعً المجتمعً بهذه ومع تنامً هذه الصورة المضطربة تنامى 
المشكلة التً تنساب فً الجسم العربً الإسلامً منذ القرن السادس الهجري من عصر أبً حامد الؽزالً إلى ابن تٌمٌة 

 إلى جمال الدٌن الأفؽانً إلى الكشمٌري محمد إقبال إلى مالك بن نبً والقابمة طوٌلة.

أو فٌلسوؾ إلا ونبعت نظرٌته فً التفكٌر للخروج من الأزمة من واقعه تارة ومن مشاربه تارة  وكل مفكر
 أخرى، فلهذا أردنا أن نتناول هذا الموضوع ضمن فكر الفٌلسوؾ الهندي "محمد إقبال" منطلقٌن من التساإل الربٌسً: 

 فكر محمد إقبال ؟ماهً معالم منهجٌة التغٌٌر الاجتماعً فً التعامل مع فقه الأزمة فً 

لنحاول البحث فً مكنونات النظرٌة الإقبالٌة حول مضمونها ومرتكزاتها ومقوماتها من خلال التراث الأدبً 
 والفكري للفٌلسوؾ محمد إقبال.

فلذلك قسمنا العمل إلى عناصر تناولنا فً الأول توطبة سوسٌولوجٌة لموضوع التؽٌٌر الاجتماعً، ثم فً عنصر 
الم الأزمة التً تستوجب التؽٌٌر فً الرإٌة الإقبالٌة، ثم تناولنا فً العنصر الثالث المرتكزات الأساسٌة ثان تناولنا مع

التً منها كان النبوغ الإقبالً، وهً تعبر عن مقومات فكر وفلسفة محمد إقبال، وأخٌرا ختمنا العمل بمقومات التؽٌٌر 
 على فكر التؽٌٌر عند إقبال ومعالمه الكبرى. الاجتماعً فً الرإٌة الإقبالٌة ثم خاتمة علقنا فٌها

 

 أولا: فً سوسٌولوجٌا التغٌٌر الاجتماعً:
التؽٌٌر سنة ارتضاها المولى الكرٌم ناموسا فً الكون سواء كان داخلٌا من أصل الأشٌاء وبدوافع مكنونة او كان 

ٌكون فً معناه اللؽوي لٌعبر عن الانتقال خارجٌا محفزا بعوامل ما وراء الأشٌاء، وهو فً كنهه الاجتماعً لا ٌربو أن 
 من حالة لأخرى تختلؾ عن سابقتها شكلا أو قٌمة.

 التؽٌٌر، بعد علٌها أصبح التً الصورة بنفس قبل من ٌكن لم شًء   إحداث بمعنى: اللؽة فًجاء تعرٌؾ التؽٌٌر 

ٌ   :تقول العرب وكانت  ، سابقتها عن اختلفت إذا الأشٌاء ؽٌرتوت شؤنه، من وأصلح رحله، عنه حط   إذا  بعٌره فلان رؼ
 1كانت علٌه. الذي ؼٌر بناء هابنٌت   إذا داري رت  ٌ  ؼ: تقول فحٌن

ولقد حضً المفهوم بعدٌد من المطارحات العلمٌة وضمن حقوق معرفٌة مختلفة، ؼٌر أنه مفهوم أصٌل 
 علم اهتم فقد عادة، الاجتماع علماء تهابدراس ٌهتم التً والمشوقة المهمة المواضٌع بالدراسات الاجتماعٌة، وهو من

 كونت أوجست قام عندما عشر التاسع القرن من الأول النصؾ فً الاجتماعً التؽٌٌر بدراسة الوضعً الاجتماع
 فً وقعت التً الصناعٌة والثورة الفرنسٌة الثورة أحداث ضوء فً الاجتماعً التؽٌٌر ونتابج أسباب بتفسٌر وأتباعه
  .آخر جتمعم أي قبل إنجلترا

 تستطٌع الاجتماعً بالتؽٌٌر خاصة نظرٌة إٌجاد الزمن من الفترة هذه خلال الوضعً الاجتماع علماء وحاول
 .المجتمعات حركة قوانٌن شرح

 أن وقالت الاجتماعٌة للظواهر المادي تفسٌرها ضوء فً الاجتماعً التؽٌٌر ظاهرة تفسٌر الماركسٌة وحاولت 
 . للمجتمع الفوقً التؽٌٌر بؤحداث كفٌل الإنتاج وعلاقات الإنتاج قوى من المإلفة مجتمعلل التحتٌة القاعدة تؽٌٌر

 بؤن ٌعتقد وهو الاجتماعً التؽٌٌر ظاهرة تفسٌر عشر التاسع القرن من الثانً النصؾ فً سبنسر هربرت وحاول
 هذه تفسٌراته فً سبنسر تمدوٌع ومشعب، معقد مجتمع إلى ووظابفه بتركٌبه بسٌط مجتمع من وٌتحول ٌتطور المجتمع

 . م9859عام  صدر الذي( الأنواع أصل) الشهٌر كتابه فً عنها عبر التً دارون تشارلز آراء على

 الحاضر الوقت وفً. الرأسمالٌة لأصل دراسته خلال من الاجتماعً التؽٌٌر ظاهرة تفسٌر فٌبر ماكس وحاول
 2المجتمع. بها ٌمر التً الحالات من طبٌعٌة لةحا الاجتماعً التؽٌٌر الوضعً الاجتماع علماء ٌعتبر

 تؽٌٌر كتاب ذاته بحد القرآن أن وهو بسٌط لسبب الاجتماعً التؽٌٌر بمسؤلة بالؽا اهتماما الكرٌم القرآن وقد اهتم
 تؽٌٌر أجل من مكث على( ص) الرسول صدر على القرآن نزل فقد. النور إلى الظلمات من الناس( إخراج) أجل من

 نحن بل آنذاك، قابما كان الذي الجاهلً العربً المجتمع رحم من الإسلامٌة الأمة وإخراج نزوله عاصروا ذيال الناس
 ولٌس تؽٌٌر، مذهب فهو الإنسانً، المجتمع فً والتؽٌٌر الحركة إحداث هً القرآنً الاجتماع مذهب ؼاٌة أن نعتقد
د  .أكادٌمٌة معرفة مجر 

للفلسفة التؽٌٌرٌة فكرا  -أسمى مثال–بدء برسول الله صلى الله علٌه وسلم  وتؤملا فً تارٌخ المجتمع الإسلامً
وه من معالم  للتؽٌٌر الاجتماعً على الصعٌد المكً أو  وعملا، ثم بالتعرٌج على الصحابة رضوان الله علٌهم وما خطُّ
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 للمجتمع. المدٌنً أو على مستوى بلاد الفتح الإسلامً، تظهر لنا معالم نظرٌة التؽٌٌر الإسلامً
رٌن لمبادبهم، بٌن واقعهم المعاش والمناهل التً ٌنبؽً  -الٌوم–ومع القطٌعة المصطنعة  ! ولكن من طرؾ المتنكِّ

أن ٌتشربوا منها أنموذج حٌاتهم، وجب إعادة النظر فً الموروث الحضاري لدار الإسلام والبحث عن النماذج لإعادة 
 الإنسانً المنتج مرة أخرى. بعث المصوؼات النظرٌة والامبرٌقٌة للوجود

هذا الوجود الإنسانً المتفاعل اجتماعٌا والذي ٌتطلب وجودا ثقافٌا سابقا على الاجتماعً، ٌتطلب إعادة صناعة 
ها المادي. عد   على المستوى العقلً والروحً ثم العلاقاتً وب 

الإصلاح للواقع المعاش وفق رإٌة ولعل هذه الأفكار لا تكاد تندثر فً كل عصر نجد فٌه من ٌبؽً بعث التجدٌد و
 حضارٌة تنبنً على معطى الواقع لتخدم الواقع ضمن حلقة لترشٌد الممارسة الإنسانٌة.

ومن المتصدرٌن لمثل هذه الطروحات نجد الكشمٌري محمد إقبال، وسنحاول بعث رإٌته فً التؽٌٌر الاجتماعً 
 ومعالم نظرٌته ومشاربها.

 
 النقد والتغٌٌر كما ٌراها محمد إقبال:ثانٌا: الأزمة التً تستدعً 

وهو ما ٌعنً أن تؽٌٌر المجتمع فً الرإٌة الإسلامٌة لا ٌكون إلا من خلال تعٌٌن موضوع الخلل الذي ٌعانً منه 
والذي حال دون أن ٌعٌش أفراد المجتمع الإسلامً، كما ٌقتضً الإسلام الحٌاة أن تكون، وهذه القاعدة تعنً أن التؽٌٌر 

 إلا وفق مقتضٌات الواقع ومتؽٌراته.لا ٌكون 
وإذا أردنا أن نعنون للأزمة فً الفكر الإقبالً فإنها ستكون بعدد من العناوٌن، تعبر كلها عن تشخٌص واع 

 بالموجود مقبل على البدابل، ومن معالم هذه الأزمة أنها:

  أزمة عقل وفكر: .9

تب التراث التارٌخٌة دفاعا عن النفس وتبرٌر انطوى الفكر على نفسه وعجز العقل عن الإبداع وانزوى فً ك
للأمر الواقع بلً النصوص الشرعٌة وتكٌٌفها واستعمالها فً تؤصٌل الاستبداد والانحراؾ، وبذلك حرمت الأمة من 

3البدابل الحضارٌة كما حرمت القٌادة السٌاسٌة من الآراء الاجتهادٌة لمواكبة التؽٌرات.
 

الإسلامً هً أزمة بنٌوٌة عقلٌة، ٌفتقد إلى الرإٌة الفكرٌة المستقلة التً تحمل  وعلٌه فإن أزمة المجتمع العربً
 صورة الواقع بآفاته وجذوره الأولى.

لا ٌعرؾ للاجتهاد بابا، ٌإثر التقلٌد على  –فهو فكر جامد متخلؾ–وهذا هو واقع الفكر العربً الإسلامً الآن 
 جنبً وٌتعلق به، وٌؤبى النقد والتمحٌص.الإبداع والاستهلاك على الإنتاج ٌقبل كل دخٌل أ

 

  أزمة نفسٌة )انهزامٌة واستهلاكٌة(: .2

 -وهو شعور نفسً بالنقص–وتفسرها قابلٌة التؤثر والتبعٌة، فالتقلٌد هو الموضة والانجذاب والانبهار هو التقدم 
رانٌة، وهو الشًء الذي أكده ورٌبة فً الدٌن وخاصة لدى الطبقة النخبة رؼبة فً أن ٌعامل الإسلام كما عوملت النص

أحد مفكري الإسلام المعاصرٌن بحٌث ٌحمل كل مشكلاتنا إلى هذا العامل الجوهري، "قد لا أكون مبالؽا إذا قلت أن 
سابر المشكلات الاجتماعٌة والأخلاقٌة والدٌنٌة المختلفة التً تعانً منها الأمة الإسلامٌة الٌوم إنما تتبع من مصدر 

 4انجذابها إلى فلك الحضارة الؽربٌة، وهً مشكلة نفسٌة أولا وآخرا".ربٌسً واحد هو: 
وٌعلق محمد البهً عن التشخٌص الإقبالً لأزمة الانهزامٌة ٌقول: "محمد إقبال رأى ضعفا فً فً المسلمٌن 

عن حٌاة  -وبالأخص فً الهند–كؤفراد وكجماعة، ورأى ركودا فً أفهام المسلمٌن للإسلام، ورأى عزوفا من المسلمٌن 
الواقع والحس... رأى إنسانا سلبٌا فً كل جانب، ورأى مع ذلك فً إسلامه دٌنا إٌجابٌا فً كل جانب... رأى من جانب 

    5إنسانا لا ٌصلح لهذه الحٌاة، ورأى من جانب آخر دٌنا هو لهذه الحٌاة والحٌاة الأخرى معا."
زموا فً سٌاق الحٌاة، إنهم شوهوا معنى التدٌن لم ٌظلموا عند ما ه -كما ٌقول محمد الؽزالً–والمسلمون 
 6فانهزموا بجدارة.

ولذلك ٌعلق أنور عبد المالك أن "فكر الأزمة ولد متؤزما منذ البداٌة؟ وأن الهزٌمة النفسٌة والحضارٌة لا تإسس 
ٌؾ السبٌل إلى إلا لفكر منهزم؟ فالفكر العربً طٌلة هذه المدة الزمنٌة ألم ٌكن جدٌرا به أن ٌجٌب على السإال ك

 7النهوض بدل الوقوؾ والتكرار والاجترار لسإال لم الهزٌمة؟"
 

 أزمة تخلف:  .3

وهً فً الحقٌقة محصلة القطٌعة بٌن أضلاع مثلث الحضور الحضاري وهً العلم والفهم والتطبٌق وهذا ما 
ار التنمٌة والنهضة الحضارٌة، أثمر أولا أزمة فاعلٌة وجعل الخوار ٌستشري فً الجسد الإسلامً لٌلقً بتبعاته على مس

 فكان التخلؾ على طول خط الزمن وواقع العالم العربً والإسلامً على مدى قرون.

وهذا كان من وٌلات الفكر التجزٌبً للدٌن وللحٌاة، الجامد فً تصوراته مبتعدا عن الاجتهاد والإبداع .. فكر 
للواقع الذي هو محصلة مخرجات الماضً مصبوؼة بفقه  ٌفصل بٌن النص والفهم السدٌد له. إضافة إلى سوء التقدٌر
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 الحاضر.
إذ ٌؽٌب فً الفكر العربً والإسلامً فقه الاسترداد والتشخٌص والاستشراؾ، فخط الزمن فً المعادلة 
م الحضارٌة الإسلامٌة الآن مفقود أو مقطوع، ما جعل محمد إقبال ٌعتقد جزما "أن تؽٌٌر الواقع ٌنبؽً إن ٌنبنً على العل

وهذا العلم مٌدانه الواقع والتجربة الواقعٌة وهً وسٌلة لبلوغ الحقٌقة ... والتارٌخ مصدر من مصادر المعرفة إلى جانب 
         8الرٌاضة الروحٌة والطبٌعة."

والحدٌث عن التارٌخ إشارة إلى الزمن فلا ٌمكن أن ٌحدث تؽٌٌر إلا بالرجوع لخط الزمن ضمن معادلة 
ٌص والاستشراؾ، فمعرفة منهج تؽٌٌر مجتمع ما ٌعنً الحفر فً ماضً المجتمع والبحث عن قاعدته الاسترداد والتشخ

المركزٌة ومبدبه العام الذي على ضوبه تحقق نموذجه التارٌخً ووفقه بنً مذهبه الاجتماعً أو إٌدٌولوجٌته الفكرٌة، 
  9ة لحضارة ما.فالبحث عن المنهج معناه البحث عن الفعل الإنسانً والنشؤة التارٌخٌ

انكماش وانغلاق المجتمع العربً ٌمكننا فً ختام هذا المبحث أن نقول أن الأزمة كما ٌراها محمد إقبال هً: 
والإسلامً على نفسه من جهة وفً المقابل إذا انفتح كان ركونه إلى المادٌة المقٌتة، وذلك جراء التؤثر بالفكر 

 الفكري على المستعمرات. الأوروبً المسٌطر آنذاك فً ظل بسط النفوذ
فمحمد إقبال ٌتحدث عن المادٌة فً مقابل ما ٌنبغً أن تكون علٌه المجتمعات العربٌة والإسلامٌة بالمفهوم 

 العام من روحٌة، هً المعول علٌها فً سبٌل بناء وصناعة الحضارة المنشودة على جمٌع المستوٌات.
 

 التغٌٌر الإجتماعً: ثالثا: المرتكزات الأساسٌة لفكر محمد إقبال فً
إنه مما قالوا فً إقبال، ٌقول أمٌن الخولً: "إقبال الذي كان متدٌنا فً الحٌاة، مفلسفا للحٌاة، ومتفننا من الحٌاة، 
ومتصوفا مع الحٌاة... ذلكم إقبال الذي هو فً حق نفحة من حٌوٌة الإسلام الزاخرة ولمحة من إنسانٌته الباهرة وسنا من 

 10فً واقعٌته العاملة." روحانٌته السامٌة
وسنحاول فً هذا المبحث تجلٌة مدارس التنشبة الحضارٌة للفٌلسوؾ محمد إقبال، ولعلنا نجملها فً بٌبة التكوٌن 

 والمكتسبات القبلٌة و التكوٌن الصوفً:
 

 بٌئة التكوٌن الحضاري:  .1
ً أثمرت شاعرا، ومتدٌنا ففلسفة إقبال لم تكن من صنع الصدفة، بل هً محصلة تضافر عدد من الظروؾ الت

صوفٌا، وفٌلسوفا مصلحا، ومجددا بارعا، فالإسلام والحضارة والفكر الؽربٌٌن وواقع المسلمٌن الفاسد ومواهب إقبال 
 وطاقاته الإبداعٌة، هً جمٌعا صنعت هذا المصلح، وقدمت نموذجا راقٌا من الإسلام الإٌجابً الحً.

لحضاري التً أفرزت محمد إقبال، ٌقول: "عاش إقبال مؤساة ٌعلق محمد ٌوسؾ عدس على بٌبة التكوٌن ا
المسلمٌن وسوء أحوالهم فً الهند، وعاصر أوضاعهم المزرٌة فً كل بلاد العالم المسلم التً كانت جمٌعها فً ذلك 
الوقت ترزح تحت الاحتلال الأجنبً. وانكب على دراسة الإسلام عقٌدة وشرٌعة وفكرا وتارٌخا وحضارة، وحلم 

ص المسلمٌن ونهضتهم فً بلده الهند فً وقت كان المسلمون ٌتعرضون لاضطهاد ثلاث قوى شرسة: الاستعمار بخلا
   11البرٌطانً، والمتطرفون الهنادكة والسٌخ.

كل هذه الأزمة شكلت لدى محمد إقبال معالم أزمة أثرت فٌه إٌجابا ففتقت مداركه وولدت عنده الهمة ولم تجعله 
 ٌبكون واقعهم بل فكر فً تؽٌٌره والسبل الكفٌلة لذلك.ككثٌر من بنً جنسه 

 

 القرآن الكرٌم: .2
فالبٌبة التً ولد فٌها إقبال بٌبة برهمٌة ولكنها اهتدت للإسلام منذ عهود مضت، ودأبت تربً أبناءها على تعالٌم 

ما لم ٌإثر فٌه كتاب، ولا الدٌن الإسلامً والمرجعٌة القرآنٌة، "فالقرآن العظٌم أثر فً عقلٌة محمد إقبال وفً نفسه 
شخصٌة، ولكنه أقبل على قراءة هذا الكتاب إقبال رجل حدٌث العهد بالإسلام، فٌه من الاستطلاع والتشوق ما لٌس عند 

  12المسلمٌن الذي ورثوا هذا الكتاب العجٌب فٌما ورثوه من مال، ومتاع، ودار، وعقار."
 

 المكتسبات القبلٌة: .3
ة الحضارٌة التً خضع لها محمد إقبال، فهً مدرسة "الثقافة العصرٌة والدراسات وهً مدرسة مهمة جدا للتنشب

الؽربٌة، فلم ٌزل ٌتقلب فً فصولها، ودروسها ما بٌن الهند، وإنجلترا، وألمانٌا، وٌقرأ على أساتذتها البارعٌن، وٌرتوي 
لوم الؽرب وثقافته وحضارته، من فلسفة من مناهلها حتى أصبح من أفذاذ الشرق الإسلامً فً ثقافته الؽربٌة، أخذ من ع

 13واجتماع، وأخلاق واقتصاد، وسٌاسة ومدنٌة ؼاٌة ما ٌمكن لؽربً متخصص فضلا عن شرقً متطفل."
ولقد حضً محمد إقبال بكتاب )المثنوي المعنوي( بالفارسٌة لجلال الدٌن الرومً فً ثورة وجدانٌة، ونفسٌة 

تً اجتاحت العالم الإسلامً فً عصره، ولعل هذا ما جعل إقبال ٌتوجه بالنقد شدٌدة ضد الموجة العقلٌة الإؼرٌقٌة، ال
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 للفلسفات الإؼرٌقٌة بدل الذوبان فٌها، ثم هو قد اقترح النموذج الإسلامً فً التؽٌٌر الحضاري. 
ً كل ومما ٌتمٌز به الفكر الإصلاحً عند إقبال الأصالة والتجدٌد، للإسلام قٌم ذاتٌة تتكشؾ بفعل الاجتهاد ف

عصر ولكل من ٌرٌد ذلك، لا على أساس ملاءمة تعالٌم الإسلام مع المتؽٌرات والمستجدات فً الزمان والمكان، بل 
على أساس قبول القٌم الدٌنٌة لتلك المتؽٌرات والمستجدات، أوتهذٌبها وتوجٌهها، وتلك هً عٌن أصالة هذا الفكر الذي لم 

و اقتبس من الفكر الؽربً، ولكنه اقتباس واع جاء بعد دراسة عمٌقة ونقد وبناء ٌتعالى عن التؤثر بالؽٌر والأخذ منه، فه
 وتؤمل فً الأصول والسبل والنتابج والمقاصد.

 

 التكوٌن الصوفً: .4
المدرسة الأخرى التً أكسبت محمد إقبال مناعة حضارٌة هً مدرسة التصوؾ، فقد منحته الروحانٌة والإٌمانٌة 

 تنتفً هناك عوالق الدنٌوة وتصفو النفس.ورفعته إلى عالم المثل أٌن 
هذا العالم الذي دفع بمحمد إقبال إلى التساإل عن مدى جدوى العمل على نقله من عالم الافتراض والنشوة إلى 

 عالم الواقع والحضور. فؤسهم التصوؾ فً بناء شخصٌته وجدانٌا وقلبٌا فً ضوء التربٌة الإلهٌة.
وهذا فً حد ذاته تكوٌن إٌمانً  -بالمفهوم الصوفً-صبؽة تفانٌه فً العبادة ولعل ما صبػ حٌاة إقبال بهذه ال

 روحانً.
"فلم ٌكن ٌقتصر على دراسة الكتب، والاشتؽال بالمطالعة، بل كان ٌتصل بالطبٌعة من ؼٌر حجاب، وٌتعرض 

روحً جدٌد... وكان عظٌم للنفحات السحرٌة، وٌقوم فً آخر اللٌل، فٌناجً ربه، وٌشكو بثه وحزنه إلٌه، وٌتزود بنشاط 
ر، وٌعتقد أنها رأس ماله، وراس مال كل عالم ومفكِّر، لا ٌستؽنً  ح  التقدٌر لهذه الساعات اللطٌفة التً ٌقضٌها فً الس 
عنها أكبر عالم أو زاهد، ٌقول فً بٌت: ))كن مثل الشٌخ فرٌد الدٌن العطار فً معرفته، وجلال الدٌن الرومً فً 

، حتى تكون  حكمته، أو أبً حامد  ٍ الؽزالً فً علمه وذكابه، وكن من شبت فً العلم والحكمة، ولكن لا ترجع  بطابلِ
  14لك أنة فً السحر((."

 
 رابعا: مقومات التغٌٌر فً الرإٌة الإقبالٌة:  

لعل هذا المبحث محاولة لاستجلاء مقومات التؽٌٌر الاجتماعً من وجهة نظر الفٌلسوؾ محمد إقبال، الذي حاول 
ظر فً المقدمات العامة لراهنٌة المجتمع الإسلامً وحاول من خلالها التفكٌر فً أسس للتحول الحضاري للعالم الن

العربً والإسلامً فً الوقت الذي ٌشهد التخلؾ والخوار فً مقابل حضارة ؼربٌة استنزفت كوامن نهوض الجسد 
 الإسلامً ووظفتها فسبقته حضارٌا.

مقومات فً إطار تعاٌش حضاري ٌنتقد فٌه الماضً والخبرات السابقة وٌضفً ولعل محمد إقبال ٌرسم هذه ال
علٌه رإٌته الفاحصة الاستشرافٌة، ولذلك فً هذا المبحث سٌكون اعتمادنا أكثر على نقولات من كتابه الماتع " تجدٌد 

 الفكر الدٌنً فً الإسلام"، وٌمكننا أن  هذه المقومات الحضارٌة للتؽٌٌر الاجتماعً: 
 

 لنقد الحضاري: نقد الماضً، نقد الموروث، نقد الذات:ا .1

ٌذكر محمد إقبال قٌمة النقد فً تطوٌر المعرفة وبناء الحضارة وتحرٌك التارٌخ: "لقد تعلمت الطبٌعٌات القدٌمة 
الأمر نقد أسسها التً قامت علٌها أولا، فؤدى هذا النقد إلى سرعة اختفاء المادٌة التً قامت الطبٌعٌات بوجودها أول 

  15ولٌس ببعٌد ذلك الٌوم الذي ٌكشؾ فٌه كل من الدٌن والعلم اتفاقا متبادلا بٌنهما لم ٌكن حتى الٌوم منتظرا."
ٌعبر عن زمانه، لولا أننا نجد هذه القطٌعة دوما فً فكرنا العربً والإسلامً، فٌعانً  -حتى الٌوم-وطبعا تعبٌره

ن الخارج، فؤبناء الإسلام الٌوم بدعاوى التحرر والانفتاح لا ٌزالون الوجود الإسلامً من الداخل أكثر مما ٌعانً م
ٌقولون بالهوة بٌن الدٌن والعلم فً الوقت الذي نحتاج فٌه للعمل بدل السفسطة فٌتحقق مراد الدٌن وٌظهر الاتفاق عملٌا 

 فتقوم الحجة على المنكرٌن والمبطلٌن.
 مً والحضاري.هذا النقد هو نقد موضوعً للحراك الثقافً والعل

كما أن لإقبال نظرة نقدٌة للموروث الإنسانً والحضاري للأمم الؽربٌة، فهو كما ٌقول محمد ٌوسؾ سعد: "لم 
ٌكن منبهرا بحضارة الؽرب رؼم أنه كان من أقوى الدعاة إلى الاستفادة بعلومهم الطبٌعٌة ومناهجهم العلمٌة فً الدراسة 

ضارة المادٌة العوراء تسٌر إلى حتفها بخطى حثٌثة، وأن مآلها إلى انهٌار أكٌد، والبحث، إلا أنه كان على ٌقٌن أن الح
 وفً ذلك ٌقول فً إحدى قصابده:

 ٌا ساكنً دٌار الغرب
 لٌست أرض الله سوقا وحانوتا

 إن الذي توهّمتُموه ذهبًا خالصًا سترونه زائفا
 وأن حضارتكم ستقتل نفسها بخنجرها

 16ش مآله إلى السقوط.لأن العش الذي ٌقام على غصن ه
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وٌقول محمد إقبال: "اتجه مفكرو الإسلام إلى مناقضة الفكر الٌونانً بعد أن أقبلوا فً باكورة حٌاتهم العقلٌة على 
دراسة آثاره فً شؽؾ شدٌد، ذلك أنهم لم ٌفطنوا أول الأمر إلى أن روح القرآن تتعارض فً جوهرها مع هذه النظرات 

هم كانوا قد وثقوا بفلاسفة الٌونان، أقبلوا على فهم القرآن فً ضوء الفلسفة الٌونانٌة. وكان لا بد الفلسفٌة القدٌمة، وبما أن
من إخفاقهم فً هذا السبٌل، لأن روح القرآن تتجلى فٌها النظرة الواقعٌة، على حٌن امتازت الفلسفة الٌونانٌة بالتفكٌر 

 17النظري المجرد وإؼفال الواقع المحسوس."
ص تلك النقلة فً استثمار الموروث الثقافً الؽربً وصولا إلى الاهتداء إلى نقده فً ضوء القرآن وهو بهذا ٌشخ

 وتعالٌمه، وتلك هً الخصوصٌة الإسلامٌة التً ٌتحدث عنها فً كل مرة. 
ولعل ما تجدر الإشارة إلٌه أن تلك الفلسفات كانت مجردة ونظرٌة تفتقر للواقعٌة فً الوقت الذي ٌراد لبناء 

 ارة الإسلام ان تتعامل مع واقع محسوس تهدؾ لتحسٌنه.حض
كما ٌنتقد محمد إقبال مثالٌة وعقلانٌة أوربا فً قوله: "إن مثالٌة أوربا لم تكن أبدا من العوامل الحٌة المإثرة فً 

الفقٌر وجودها، ولهذا أنتجت ذاتا ضالة أخذت تبحث عن نفسها بٌن دٌمقراطٌات لا تعرؾ التسامح وكل همها استؽلال 
 18لصالح الؽنً، وصدقونً أن أوربا الٌوم هً أكبر عابق فً سبٌل الرقً الأخلاقً للإنسان."

هذه المثالٌة التً جعلت أوربا تبحث عن الصدارة وتنزع أكثر فؤكثر للسٌطرة والاستعمار وحب التملك فؤضفى 
بشر والتؤلٌؾ بٌنهم، وجمعهم على شرعة الحق علٌها مادٌة لا روح لها ولا قلب، بٌنما الإسلام وحضارته فٌهما سعادة ال

  19إخوة متحابٌن متعاونٌن.
 عن الابتعاد فً تقرٌر الأحكام الشرعٌة،مع مهم للناس الواقعٌة الاجتماعٌة الأحوال مراعاة أن أٌضا إقبال وٌرى

 الجدٌد الانسانً للسٌاق تبعا الاجماع قٌمة المسلمٌن حول تفكٌر تحرك من لابد أنه المجرد، وٌعتقد النظري التفكٌر
 ٌمكن لا المعقدة الاجتماعٌة الحٌاة أن كما السٌاسً، المجال فً المجتمعات الؽربٌة عرفتها التً بالتطورات المرتبط
 دعوة ضد إقبال عند الإسلامً التفكٌر نظام فً التجدٌد ٌجعل ما وهو جاهزة فتاوى من مشاكلها انطلقا وحل فهمها
 منطلق من لها وٌشرع بٌن الشعوب والتارٌخٌة الاجتماعٌة الاختلافات لٌستوعب بالحٌاة لدٌنا وربط والتحجر، الجمود

 على ٌقضً فهو الانسانً، النشاط نواحً من أخرى ناحٌة فً أٌة ضار هو كما الدٌن، فً ضار القدٌم على الجمود"  أن
اتبعتها  التً الطرق عجز فً الربٌسً سببال هو وهذا الروحانً للاقدام الجدٌدة وٌسد المنافذ المبدعة الذات حرٌة

 20.القدٌم الحق كشؾ على الابتكار قوة لهم أفراد تخرٌج عن الوسطى القرون صوفٌة
والثورة على الماضً أو نقد الماضً لا ٌعنً بحال القطٌعة معه، وإنما الاستفادة منه وتجاوزه عملا بمقتضى 

 بوعً حضاري مرهون بالنظرة الأخروٌة.الحال والواقع المعاش وإملاءاته الحضارٌة ولكن 
 

 إعادة صٌاغة الإنسان لٌتوافق مع الوجود )الإنسان الإٌجابً(: .2

، ٌحتاج 21هذا الإنسان الذي عبر عنه إقبال بالإٌجابً فً قوله: "وهو على ما فٌه من نقابص، أسمى من الطبٌعة"
لة الحٌاة، فٌفقه وجوده ورسالته فً التؽٌٌر والبناء فقط إلى إعادة للصٌاؼة والبناء لٌضطلع بالدور المنوط به فً معاد

 الحضاري.
ٌقول محمد إقبال: "وإذا كانت هذه هً طبٌعة العالم وما ٌحمل فً طٌاته من رجاء، فما طبٌعة الإنسان الذي 

 ٌواجه هذا العالم من جمٌع النواحً؟
ى نفسه فً أسفل مٌزان الوجود وقد والإنسان بما وهب الله له من قوة متوازنة على أحسن ما ٌكون، قد ألف 

نِ ت   أحاطت به من كل جانب قوى تقٌم فً وجهه العقبات  ان  فًِ أ حْس  ا الْإِنْس  ل قْن  .ل ق دْ خ  افِلٌِن   قْوٌِم  اه  أ سْف ل  س  دْن  د   ث م  ر 
  22(.5-4)التٌن:

ٌتحدث إقبال عن الإنسان الحضاري الإٌجابً الفاعل الذي ٌإثر فً قوى الطبٌعة، الذي ٌحمل الهم وله جاهزٌة 
فكره فً الرإٌة الإسلامٌة، ضرب مثلا الأداء انطلاقا من كوامن شخصٌته المتؽذٌة على الروح، ولذلك وهو ٌبرهن 

بالنصرانٌة ورحلتها لبناء الإنسان الحضاري، ٌقول: "وعلى هذا فإن توكٌد الروح الذي سعت إلٌه النصرانٌة ٌتحقق لا 
باستبعاد القوى الخارجٌة التً تخترقها أنوار الروح بالفعل، وإنما ٌتحقق بتنظٌم علاقة الإنسان بهذه القوى، على هدي 

 23ر المنبعث من العالم الموجود فً أعماق نفسه."النو
وحاول محمد إقبال توضٌح الإٌجابٌة فً صٌاؼة الإنسان الذي ٌرٌده صاحب مشروع تؽٌٌري فً المجتمع وبٌن 
منطلقاته وتصوره على أنه المنتمً لجٌله ولكنه ؼٌر مقطوع عن ماضٌه، بل منتم له وناقد له وأحٌانا ثابر علٌه حتى 

 من ورثه بما ٌهتدي أن الحق فً جٌل تلك الإرادة الواعٌة التً تتماشى مع واقعه، فٌقول محمد إقبال: " لكل ٌصنع لنفسه
 تفسٌر إقبال عند ٌتطلب المسعى وهذا الخاصة، وحل مشكلاته وحكمه تفكٌره فً التراث ذلك ٌعوقه أن ؼٌر من أسلافه

 أحوال من العصر حٌاة فً تقلب ما ضوء وعلى ةالمستحدث التجارب ضوء الأصول الشرعٌة تفسٌرا جدٌدا على
 24متؽٌرة"
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 الفكرة الدٌنٌة )إضفاء القداسة على الدنٌوة(:  .3
وإذا وجدنا الإنسان الفاعل الحضاري ذو النظر الفاحص فً حضارة ؼٌره، المفٌد منها ما ٌتوافق مع مشروعه 

 التعامل مع الدنٌوة بعٌدا عن القداسة الدٌنٌة. الحضاري فلابد أن ٌكون لهذا المشروع هوٌة دٌنٌة، إذ لا ٌمكن بحال
ولهذا فلٌتعامل الإنسان مع القوى الخارجٌة لابد له من قداسة تحذوه إلى العمل،  والمسلم ٌجد فً القرآن الكرٌم 
ى هذا المقصد أو المقوم، ولذلك ٌقول محمد إقبال: "إن الهدؾ الربٌسً للقرآن هو أن ٌوقظ فً نفس الإنسان شعورا أسم

 25بما بٌنه وبٌن الخالق وبٌن الكون من علاقات متعددة."
 بٌنه بما الشعور الإنسان أسمى مراتب نفس فً ٌبعث أن الربٌسً هو فؽرضه القانون فً مدونة لٌس "فالقرآن

 صلات. من الكون وبٌن وبٌنه الله، وبٌن
الكون،  ومع الله، مع ٌرتبط أنه حٌث نم بإنسانٌته الإنسان شعور لٌبعث جاء كتابا ٌعتبر القرآن المنظور هذا من

 فً الجوهرٌة النظرة وللتطور، بهذه للحركة للحٌاة، كتاب ولكنه فقط، العبادات لتنظٌم كتابا القرآن ٌكون لا وعلٌه
 26القابمة". نظمنا فً البحث أن ٌتناول الحدٌث العقلً للمذهب ٌنبؽً الأساسٌة للقرآن التعالٌم

ٌ رجع إقبال فناء الحض ارات السابقة لافتقارها للفكرة الدٌنٌة، فٌعلق ٌقول: "وإن كابنا كالإنسان ٌعٌش فً بٌبة بل و
كإود لا ٌسعه أن ٌتجاهل عالم المربٌات، والقرآن ٌبصرنا بحقٌقة التؽٌر العظٌمة، التً لا ٌتسنى لنا بؽٌر تقدٌرها 

ات العالم القدٌم كله، لأنها تناولت الحقٌقة بالنظر والسٌطرة علٌها حضارة قوٌة الدعابم. ولقد أخفقت ثقافات آسٌا بل ثقاف
العقلً، ثم اتجهت منه إلى العالم الخارجً، فؤمدها هذا المسلك بالتفكر النظري المجرد من القوة، ولٌس من الممكن أن 

   27تقام على النظر المجرد وحده حضارة ٌكتب لها البقاء."
ء القطٌعة بٌن العلم والدٌن، بل لابد من تكاملهما لأن بكل فرع ثم ٌعود محمد إقبال مرة أخرى إلى ضرورة انتفا

منهما تتضح جوانب لا ٌجلٌها الفرع الآخر، "فالعقابد و الآراء الدٌنٌة لها من ؼٌر شك دلالة مٌتافٌزٌقٌة، ولكن من 
دٌن لٌس علم الواضح كذلك أنها لٌست تفسٌرات لأسس التجربة التً هً موضوع العلوم التً تشتؽل بالطبٌعة. فال

الطبٌعة أو علم الكٌمٌاء الذي ٌبحث عن تفسٌر الطبٌعة فً قوانٌن السببٌة، ولكن ؼاٌته الحقٌقٌة هً تفسٌر مٌدان من 
مٌادٌن التجارب الإنسانٌة هو مٌدان الرٌاضة الدٌنٌة الذي ٌختلؾ عن مبادئ العلوم السابقة كل الاختلاؾ، والذي لا 

   28آخر."ٌمكن رد أسسه إلى أساس أي علم 
أن  فرؼم. التوحٌدٌة الإسلامٌة والقٌم بالجذور موصولة فكرٌة منظومة إنتاج فمحمد إقبال ٌرمً إلى ضرورة

 فً الإنسانٌة المعرفة الفكر وكشوفات متطلبات عن الإجابة على حرصه كان المعرفً المستوى فً الأساسً هاجسه
 29.والفكر الدٌن مجالً فً ومة الإسلامٌةالمنظ تجدٌد أساس على ٌعمل كان فإنه الحدٌثة لحظاتها

الإسلامً باعتبارها أزمة فكرٌة عمٌقة، العقل  تجدٌد التفكٌر الدٌنً الإسلام" محاولة لعرض أزمة"عتبر كتاب وٌ
الوقت محاولة للتصدي للعقل الؽربً نفس المعرفة الفلسفٌة الؽربٌة، وهً فً  بلاالتشخٌص فلسفٌة تحمل وسأداة فكانت 

التجدٌدٌة  الفلسفٌة الدٌن تحت لواء العلم والعقلانٌة، وفً المحـاولتٌن كانت وسٌلة إقبال لصٌاؼة تصوراته منلت فالمن
لانسان وللزمان وؼٌرها لعلاقتهما وفهمهما للدٌن و هً النقد سواء تعلق الأمر بالفلسفة الإسلامٌة أو بالفلسفة الؽربٌة فً

 .هابمن المفاهٌم الكبرى التً قار

جدٌداً، أخذا بعٌن  الفلسفة الدٌنٌة الإسلامٌة بناءهذه هً بناء  قبال من محاولته التحدٌدٌةمحمد إاٌة وكانت ؼ
 30.الإنسانٌة من تطور فً نواحٌها المختلفة إلى جانب ما جرى على المعرفةالإسلام ور من فلسفة ؤثالاعتبار الم

 

 الرٌاضة الدٌنٌة )التصوف الإسلامً(: .4

وؾ والتعامل معه، ففرق محمد إقبال بٌن التصوؾ العجمً )الفارسً( المبنً على وهً التً عنى بها التص
الرهبنة والسلبٌة الاجتماعٌة وبٌن التصوؾ الإسلامً التً من شؤنه أن ٌساهم فً بناء الإنسان من جهة وٌساهم فً 

 تحقٌق توازنه من جهة أخرى، وٌكون باعثا وموجها له للعمل والإٌجابٌة الاجتماعٌة.
ما أصاب الأمة من ضعؾ، بسبب دعوته إلى إماتة  التصوؾ القسط الأوفر من المسإولٌة على مِّل محمد إقبالٌ ح

الأجنبٌة  المقابل لا ٌقطع خٌط الرجاء فً إصلاح حال التصوؾ وتخلٌصه مـن الرواسب قوى الذات إفنابها، لكنه فً
ٌ  ٌالتً جعلته  أعاد النظر فً التراث الصوفً، وأعاد  ٌا، من هنارته أعجمٌا فارسنحرؾ عن طبٌعته الإسلامٌة، وص

ً وتربٌتً أنزع إلى تحٌاته ٌمٌل إلى التصوؾ حٌث ٌقول" إنً بفطر ٌةاوهو نفسه كان فً بد تقٌٌمه من جدٌد،
 ر الكتابالوجود، ولكن تدب   ع إلى وحـدةنزملتـهـا تـجزادتنً فلسفة أوربا نزوعا إلٌه، فإن هذه الفلسفة فً  التصوؾ، وقد

، وجاهدت مٌلً الفطري، ىلت أفكاري الأولوبالقرآن عد   فانً ؼلطتً،المجٌد، ومطالعة تارٌخ الإسلام بإمعان عر  
31ً".دت عن طرٌقـة آبابوحِ 

 

إطارهما، فإن إقبال قد آمن به وأولاه عناٌة  وأما التصوؾ الإٌجابً الذي ٌلتزم بمبادئ الكتاب والسنة وٌعمل فً
أصبح الرجل  فقدالإنسانٌة مما أصابها من أمراض بسبب النزعة المادٌة،  لأنفع لعلاجكبٌرة. وٌرى أنه العلاج ا

فً ورطة، والسبب فً ذلك أن المذهب الطبٌعً قد جعل  العصري بما له من فلسفات نقدٌة وتخصص علمً ٌجد نفسه
 .الطبٌعة لم ٌسبق إلٌه، لكنه قد سلبه إٌمانه فً مصٌره هو له سلطانا على قوى
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للروح، قد  الطبٌعً الذي اعتمد فٌه الإنسان على العقل وحده فً التفكٌر دون إفساح مجال ن المذهبوالحق أ
عن مؽالٌق كثٌرة، ؼٌر أنه اؼتر ونسى أصله، ونسى  الطبٌعة، وكشؾ له أمده بطاقات هابلة وفتح له مجالات واسعة فً

ٌقع علٌه  أصبح لا ٌإمن إلا بما هو مادي وبماواستؽنى فنسً أصله ونسً خالقه، لأنه  أن للطبٌعة خالق، فقد طؽى
  32حسه، ومن ثم أنكر كل ما هو ؼٌبً، وأنكر وجود الله، وأنكر القٌم الروحٌة.

 

 بعث الروحٌة فً البناء الإنسانً: .5
ففً عصور الانحدار هذه رأى الصوفٌة أن مشكلة المسلمٌن وأزمتهم مشكلة روحٌة سلوكٌة ٌنبؽً بعثها 

لتربٌة الروحٌة وتهذٌب السلوك وبعث الإحسان بٌن المسلمٌن، فاعتقدوا أنه متى صفٌت أرواح وتخطٌها عن طرٌق ا
المسلمٌن وطهرت نواٌاهم تحسنت أحوالهم وفً هذا سعادتهم ونجاتهم، وبموقفهم هذا السلوكً المعبر عن ذهنٌات 

ري فزرعوا بذلك فً الجسم العربً المجتمع الإسلامً آنذاك حولوا الإسلام إلى رهبنة وإلى تخلص من الشهود الحضا
الهامد بذور التواكل والخنوع، فكان من نتابجها تشوٌه العقٌدة الإسلامٌة الصافٌة وانتشار البدع ومظاهر الشرك والتقلٌد 
والطرقٌة، وهكذا أبعدوا الفكر الإسلامً عن أهدافه الأساسٌة فكانت هذه هً مشكلة المسلمٌن بعد ذلك فً نظر الحركة 

 33بٌة.الوها
والروحٌة أو الإٌمانٌة التً ٌتحدث عنها محمد إقبال إنما هً ثمرة الرٌاضة الدٌنٌة، ثمرة التصوؾ، بٌد أنه ٌقصد 
–التصوؾ الواعً لا تلك الشطحات والنطحات والهز للأرداؾ. ٌقصد الروحٌة المفتقدة، تلك التً كانت عند النبً 

 تؽٌٌر.كشحنة تدفع على العمل وال -صلى الله علٌه وسلم
برجعته من المعراج مشحونا إٌمانٌا فكانت له  -صلى الله علٌه وسلم–لذلك ٌضرب محمد إقبال مثلا برسول الله 

القدرة على التؽٌٌر، ٌقول: " أما رجعة النبً فهً رجعة مبدعة، إذ ٌعود لٌشق طرٌقه فً موكب الزمان، ابتؽاء التحكم 
به عالما من المثل العلٌا جدٌدا... ٌقظة لما فً أعماقه من قوى فً ضبط قوى التارٌخ وتوجٌهها على نحو ٌنشا 

سٌكولوجٌة تهز الكون هزا، وقد قدر لها أن تؽٌر نظام العالم الإنسانً تؽٌٌرا تاما. ورؼبة النبً فً أن ٌرى رٌاضته 
حان العملً لقٌمة الدٌنٌة قد تحولت إلى قوى عالمٌة حٌة رؼبة تعلو على كل شًء. ولهذا كانت رجعته ضربا من الامت

    34رٌاضته الدٌنٌة."
منحنى  لرسم سعت فلسفته أن نجد النثرٌة كتبه أوفً الشعرٌة دواوٌنه فً سواء إقبال محمد فلسفة ندرس حٌن

 القابم الحضاري النموذج سٌوجد لأنه نوعً فهو ومتماسكا، نوعٌا الحضاري البناء من التً تجعل القٌم فٌه ٌحدد بٌانً
 واقعٌتها لها قٌم وهً أولا، إٌمانٌة مٌتافٌزٌقٌة قٌم هً الحضارٌة القٌم أن تقتضً التً الدٌنٌة حانٌةالرو على معنى

 مشروعه هً التً الفكرة لتتحول الواقعً، فً المٌتافٌزٌقً لتحقٌق العملٌة الؽاٌة هم الذٌن الأفراد نفوس الوجودٌة فً
 و الإٌمانً البعد ونقصد به إلا ٌتحقق أن ٌمكن مشروعا الحضارة تكون لا الذي المبدأ ذلك إلى تحقٌق الحضاري
 القاعدة تكون أن ٌجب التً الحرٌة لحقٌقة بفهمنا إلا ممكنا ذلك ٌكون ولا بالذات إقبال علٌه ما ٌصطلح أو للفرد الإنسانً

 35.لله الحقٌقٌة والعبودٌة للإٌمان الصحٌح المعنى ٌكون أساسها الذاتٌة وعلى تتحقق بها التً
ادلة أو نظرٌة التؽٌٌر الاجتماعً الإسلامً لو انتفت منها الروحٌة لكانت ضربا من الآلٌة قد تتشابه فً كثٌر فمع

 من معالمها مع أي عملٌة تؽٌٌر اجتماعً تحت أي ملة أو نحلة. 
 

 الخاتمة:
لتؽٌٌر فً ضوء وفً خاتمة بحثنا حول الرإٌة الإقبالٌة للتؽٌٌر الاجتماعً والحضاري ٌمكن أن نقول أن منهج ا

هذه الرإٌة لا ٌستخرج مباشرة من النصوص الشرعٌة الثابتة القطعٌة الدلالة والثبوت، وفً أبعادها الاجتماعٌة المختلفة 
، بل ومن خلال -كما ٌقول إقبال–فحسب، بمعنى الانكفاء على المقدس المتمثل فً تعالٌم القرآن وأحكامه النهابٌة 

للتجربة الحضارٌة الفرٌدة فً العالمٌن الؽربً وكذا الإسلامً على اعتبار أنها النموذج المعاٌشة الوجدانٌة الروحٌة 
الحً والتارٌخً والمثال الواقعً كموضوع استلهام وكواقع له شروطه وقواعده النفسٌة والاجتماعٌة فً تطبٌق 

 النصوص الشرعٌة الثابتة والمتؽٌرة.
الم الحدٌث والمعاصر، وٌعتبر بحق حركة اجتماعٌة لا حركة فكرٌة فتزعم محمد إقبال تٌار حركة تؽٌٌرٌة فً الع

نظرٌة، ولقد أدرك أن مشكلة العالم الإسلامً هً مشكلة المسلمٌن أنفسهم وعلاقتهم النفسٌة والاجتماعٌة الداخلٌة 
فهً نتٌجة ضمنٌة  بالإسلام نفسه، فهما وتطبٌقا، أما مشكلاتهم الخارجٌة فمهما كانت ثقافٌة أو حضارٌة أو استعمارٌة

 لتلك المقدمات الداخلٌة.
ٌكمن فً الرجوع للقرآن وإحسان فهمه وتطبٌقه، فقد عل ق إقبال خلاص الأمة الإسلامٌة  -ولا شك–ولعل الملاذ 

مما هً فٌه وعلٌه من دعة وسكون وركون إلى ضرورة دراسة الشرٌعة ٌقول: "ولو أننا درسنا شرٌعتنا بالنسبة 
فً الحٌاة الاقتصادٌة الحدٌثة، فإن من المرجح أن نكشؾ فً أصول التشرٌع، عن نواح جدٌدة لم  للانقلاب المنتظر

 36تكشؾ لنا بعد، مما ٌمكننا أن نطبقه بإٌمان متجدد بحكمة هذه المبادئ."
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ه إذن منهج التؽٌٌر الاجتماعً فً الرإٌة الإقبالٌة هو منهج أصٌل فً اعتمادٌته على النصوص، ومنفتح فً التقاب
 مع الخبرات السابقة، وحركً ٌبدأ من صٌاؼة الإنسان الفرد وصولا إلى الجماعة.

هذا ولا تزال الكثٌر من الخباٌا فً الفكر الإقبالً لم تجلى بعد، وتحتاج للبحث والتمحٌص والربط والتركٌب 
 الركود والانكماش والخوار.والبناء لإعادة بعث الأفكار الحضارٌة فً الوقت الذي تنزع فٌه الشخصٌة الإسلامٌة إلى 
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