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     الملخص    
أن.. التربي��ة الصالح��ة ه��ي الس��بيل الأوح��د 
لرق��ي الف��رد والمجتمع��ات، ولا غن��ى عنها ولا 
بديل لها لضبط الس��لوك البش��ري، ولا يمكن لأي 
نظري��ات تربوي��ة وضعي��ة ان تك��ون بديلاً عن 
التربية الإسلامية التي منبعها القرآن الكريم وقول 
المعص��وم )علي��ه الس��لام(، وهذا البحث يس��لط 
الض��وء على مواضيع أخلاقية يج��د فيها الباحث 
أهمية بالغة في صلاح المجتمع، وكانت نصوص 
الكت��اب العزيز وأقوال الإمام المعصوم رائده في 
تعزيزه��ا أو إيج��اد الحلول له��ا، وكان الاختيار 
م��ن أقوال الإم��ام محمد الج��واد )عليه الس��لام( 
لتكون قط��ب البحث وكذلك لبي��ان الأثر القرآني 
فيه��ا، إذ إنّ نور القرآن الكري��م والعترة الطاهرة 
من مش��كاة واحدة، مع الاستعانة بآراء المفسرين 
ف��ي تقريب المعنى التربوي فيها، ويش��مل البحث 
عل��ى مطلبين، المطلب الأول ع��ن الأثر القرآني 

الترب��وي في فكر الإم��ام الجواد )عليه الس��لام( 
)التربي��ة الروحية(، والمطل��ب الثاني عن الأثر 
القرآن��ي التربوي ف��ي فكر الإمام الج��واد )عليه 
الس��لام( )التربية الاجتماعي��ة( تلتهما خاتمة فيها 

أبرز النتائج وقائمة بالمصادر.

الكلمات المفتاحية: )الأثر القرآني، التربوي، 
الإمام الجواد، تفسيرية(.

 المقدمة                                         

إنّ للقي��م التربوي��ة ف��ي الق��رآن الكريم وسُ��نة 
المعصوم )عليه السلام( أهمية بالغة؛ بل وأساس 
في توجيه الفرد وارشاده الى ما فيه خيره، وكذلك 
في اص��لاح المجتمع من الانحرافات الاجتماعية 
الس��لوكية التي ابتليت بها المجتمعات الإس��لامية 
ف��ي عصرن��ا الحاض��ر، ولأس��باب عدي��دة كان 
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أهمها هجر المنهج الإسلامي التربوي الأصيل 
والاعتماد على مناهج وفلس��فات تربوية أخرى 
لا تم��ت للإس��لام بصلة، مم��ا نتج عن��ه ابعاد 
الاجيال المس��لمة عن منابع الس��ماء الكامنة في 
معان��ي القرآن الكريم وس��يرة العت��رة الطاهرة 
)عليهم السلام( وهجرها، وبالتالي ضياع روح 
الفرد ف��ي دهالي��ز الآراء والنظريات وضبابية 
القص��د م��ن الوجود الإنس��اني، وكذل��ك تفكك 
الاس��رة وتحل��ل المجتم��ع وانحرافه ف��ي قيمه 
وتعامله المضطرب وانتش��ار الظواهر السلبية 
في��ه، ف��كان كلما تم��ت معالجة مش��كلة برزت 
مشكلة اعوص منها في جانب آخر وهكذا يلحظ 

كل متتبع وباحث تربوي في عالمنا المعاصر.

وعلي��ه لا يمك��ن بحال من الأح��وال ان نجد 
ضالتن��ا التربوية في تجارب الآخرين من الأمم 
وان كان بريق اعلامه��م متطاول العنان، إذ قد 
لاحت ف��ي الأفق القري��ب تداعي��ات نظرياتهم 
الاجتماعي��ة وتفاقم��ت مش��كلاتهم التربوية في 
جميع ميادين الحياة، وهنا يتأكد لنا ان لا صلاح 
لأمة الإسلام إلا بما صلح به أولها، وهو العودة 
الى السماء وما قررته من منهج تربوي إسلامي 

تكفلت بصلاحه في كل زمان ومكان.

الس��لام(  )علي��ه  الج��واد  محم��د  والإم��ام 
)ت:220ه���( م��ن أه��ل بي��ت النب��وة والعترة 
الطاه��رة وعدل القرآن الكري��م، والعالِم العامل 
ف��ي تربي��ة الف��رد والمجتمع، وم��ع ان ظروفه 
)عليه الس��لام( العام��ة لم تكن هادئ��ة إذ واجه 
)أم��واج الحي��اة وعواصفه��ا الهوج��اء، وفتن 
الأع��داء ومؤامراتهم النكراء، وش��دائد الزمن 
وأعاصي��ره العاتي��ة الس��ود()1(، إلا ان��ه كان 
يس��تثمرها مجاهداً )لأداء رس��الته واجتمع فيها 
الش��يعة على امامته وروى عنه الرواة عشرات 

الاحاديث في مختلف المواضيع()2(.

نعم، ان الإمام الجواد )عليه الس��لام( وريث 
مهام الأنبياء )عليهم الس��لام( في هداية الناس، 
ولمّ��ا كان��ت النب��وة الخاتم��ة هي من ش��رعت 
منصب الإمام��ة، كانت الإمام��ة بذلك الامتداد 
الش��رعي الطبيع��ي لوظيفة النب��وة الهادية من 
الض��لال، الداعي��ة الى الح��ق وأحقاقه، ومحق 
الباط��ل وازهاقه، وهك��ذا كان حال آبائه الكرام 
)عليهم الس��لام(، فكان اهتمامه )عليه الس��لام( 
)منصباً على اس��تثمار الجهود الس��ابقة لآبائه، 
وتجس��يدها على الواقع العمل��ي()3(، فهو )عليه 
الس��لام( خلاصة أولئك العظماء المربين الذين 
آتاهم الله عز وجل ما لم يؤت أحداً من العالمين. 

وق��د كان فكره )عليه الس��لام( التربوي يؤكد 
في أقواله الش��ريفة على ما يحتاج إليه الإنس��ان 
ف��ي بعُدي��ه الف��ردي والاجتماعي م��ن تهذيب 
وصلاح ونش��ر القيم الأخلاقية النبيلة للوصول 

الى الفلاح والنجاة في الدارين.  

وعليه تكمن أهمي���ة البحث: أنْ جاء محاولة 
من الباحث في بيان المنهج التربوي الإس��لامي 
الحرك��ي الواقعي م��ن خلال ينبوع��ه الأصيل 
المتمثل بالكتاب العزيز والعترة الطاهرة )عليهم 
الس��لام(. وان نتطلع إليه متعلمين مسترشدين، 
وأن نس��تجلي مرامي فكر الإم��ام محمد الجواد 
)علي��ه الس��لام( متأملي��ن فاحصي��ن، لخطورة 
موضوع التربية في واقع المسلمين لا سيما في 
هذا العصر، ومحاولة الإفادة من هذه الدراس��ة 
بصورة عملية، وذلك من خلال استنباط الحلول 
لقضايان��ا، والعلاج لما أصاب الفرد والأمة من 

مصائب أخلاقية تحتاج الى تبصرة تربوية.

أما س���بب اختيار موض���وع البحث: فهناك 
أس��باب منه��ا ذاتية وأخ��رى موضوعية دفعت 

الباحث الى اختيار موضوع البحث كان منها:
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1- رغب��ة الباح��ث في خدم��ة الق��رآن الكريم 
والعترة الطاهرة )عليهم السلام(.

2- المساهمة في تعزيز القيم الإسلامية الاصيلة 
من منابعها الرصينة.

3- الوضع الراهن للشباب المسلم والحاجة الى 
التبصير بالتربية الإسلامية ومكارم الأخلاق.

وتف��كك  المعاص��ر  الإس��لامي  المجتم��ع   -4
الرواب��ط في بنائه الاس��ري والعام يدعونا لوضع 

لبنة خير فيه.
5- إن ظ��روف التضييق عل��ى أهل بيت النبوة 
من قبل الحاسدين والحاقدين والانتهازيين لا سيما 
حول شخصية الإمام محمد الجواد )عليه السلام( 
)4(، وضياع الكثير من تراثه الش��ريف يحتم علينا 

كمسلمين موالين بيان معارفه الكريمة للناس. 
أما منهج البحث فكان المنهج الوصفي التحليلي 
فهو الأقرب الى البحوث الإنس��انية إذ: يهدف الى 
وصف المواضيع والأحداث وبيان العلاقات التي 
تربط بينها وتحليلها ووس��ائلها وتفسيرها الواقعي 
وأخ��ذ ال��دروس والعب��رة منه��ا مع استش��راف 

تأثيراتها المستقبلية. 
دراسات س���ابقة: اطلع الباحث على جملة من 
الدراسات السابقة التي لها علاقة بموضوع بحثه، 
منه��ا الاكاديمية وأخرى غير ذلك، فكان اهتمامه 
بالأكاديمية لقربها من حقل بحثه، وهذه الدراسات 

وجد أقربها الى بحثه – بحسب تتبعه – هي:  

1- الإمام محمد الجواد )عليه الس��لام( وآراؤه 
في التفس��ير والرواية، كريم مجيد ياسين الكعبي، 
رس��الة ماجس��تير، جامع��ة الكوفة، كلي��ة الفقه، 

2008م.
2- فك��ر الإم��ام محم��د الجواد )عليه الس��لام( 
التربوي، د. باس��م قاسم جواد الغبان، مجلة آداب 
المستنصرية، كلية الآداب، الجامعة المستنصرية، 

عدد 62، 2013م.

3- الن��ص الإلهي لإمامة محم��د الجواد )عليه 
السلام(، م.م. ابتسام رسول حسين، مجلة التراث 
العلم��ي العرب��ي، مرك��ز إحي��اء التً��اث العلمي 

العربي، جامعة بغداد، العدد 1، 2013م.

4- الحي��اة الفكرية للإمام محم��د الجواد )عليه 
الس��لام( - دراسة تأريخية-، د. حكمة لفته صكَر، 
مجل��ة كلي��ة التربي��ة الأساس��ية للعل��وم التربوية 

والإنسانية، جامعة بابل، العدد22، 2015م.

5- قراءة في زواج الامام الجواد من أم الفضل 
بنت المأمون، حسن ثاجب محيل الركابي وزينب 
حم��زة عباس، مجلة دراس��ات تاريخي��ة، جامعة 
البص��رة، كلية التربي��ة للبن��ات، المجلد 2019، 

العدد 26، 30يونيو/حزيران 2019م.

6- منهجيةّ الإمام محمد الجواد )عليه الس��لام( 
في مواجهة التحّديّات، د. محس��ن ش��عيب، مجلة 
أوراق ثقافية الآداب والعلوم الإنس��انية، بيروت، 

السنة الخامسة، العدد 27، 2023م.

وهذه الدراس��ات لها قيمته��ا المعرفية، إلا انها 
لا تق��ارب بحثنا في موضوعه وحدوده، وان كان 
البح��ث الأول والثان��ي هما الأقرب ل��ه، فالأول 
كان ناظ��راً ال��ى الآراء التفس��يرية للإمام الجواد 
)علي��ه الس��لام(، وأما البحث الثان��ي فقد اختصر 
عل��ى أقوال الإم��ام محمد الجواد )عليه الس��لام( 
التربوية من غي��ر تفصيلها أو بيان الأثر القرآني 
فيها أو ذكر آراء المفسرين في تعزيز موضوعها 
الترب��وي، فكان فارق بحثنا ه��ذا عنهما أنْ اعتمد 
عل��ى بيان الأثر القرآني في أق��وال الإمام الجواد 
)ع( وتعزيز المضامين التربوية بآراء المفسرين.

كم��ا ان الباحث لم يتطرق في بحثه الى س��يرة 
الإم��ام محم��د الج��واد )عليه الس��لام( وظروف 
عص��ره وذلك لوجود المص��ادر المتخصصة في 
س��يرته الش��ريفة، كم��ا أنّ هذا البعُ��د خارج عن 
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تخص��ص الباحث وكذلك حت��ى لا يخرجه عن 
حدود بحثه التربوي القرآني في أقواله الشريفة، 

وآراء المفسرين فيها.
حدود البحث: حتى لا يتشعب البحث ويخرج 
ع��ن موضوع��ه الترب��وي بالاسترس��ال عمد 
الباحث عل��ى أنْ يكون نطاق بحث��ه في القرآن 
الكري��م وأق��وال الإم��ام محم��د الج��واد )عليه 

السلام( وآراء المفسرين التربوية.

خطة البحث: فقد كانت من مطلبين، المطلب 
الأول ع��ن الأث��ر القرآن��ي الترب��وي ف��ي فكر 
الإمام الجواد )عليه السلام( )التربية الروحية(، 
والمطل��ب الثاني ع��ن الأثر القرآن��ي التربوي 
في فك��ر الإمام الجواد )عليه الس��لام( )التربية 
الاجتماعية(، متلوين بخاتمة وقائمة بالمصادر، 

وعلى النحو الآتي:

المطلب الأول
الأثر القرآني التربوي في فكر 
الإمام الجواد )عليه السلام( 

)التربية الروحية(.
إن المقص��ود بالتربي��ة الروحية ف��ي المنهج 
التربوي الإس��لامي هو )الس��ير إل��ى الله يعني 
الانتقال من نفس غير م��زكاة إلى نفس مزكاة، 
ومن عقل غير ش��رعي إلى عقل ش��رعي ومن 
قلب كافر أو منافق أو فاسق أو مريض أو قاس 
إلى قلب مطمئن س��ليم، ومن روح ش��اردة عن 
باب الله غي��ر متذكرة لعبوديته��ا وغير متحققة 
به��ذه العبودي��ة إل��ى روح عارف��ة ب��الله قائمة 
بحق��وق العبودي��ة له، ومن جس��د غير منضبط 
بضوابط الش��رع إلى جس��م منضب��ط انضباطاً 
كاملاً بشريعة الله عز وجل()5(، ومعنى هذا هو 
انتشال النفس من الحضيض والخسران والسير 
بها الى م��دارج الص��لاح، والارتق��اء بجانبها 
الروح��ي م��ن ذات أقل كم��الاً إل��ى ذات أكثر 

كم��الاً في ثباته��ا على طريق الخ��لاص باتباع 
نهج الإسلام التربوي المتمثل في رافديه القرآن 
الكريم ومعانيه وسُ��نة المعصوم )عليه السلام( 

قولاً وفعلاً وحالاً.
وف��ي ه��ذا المطل��ب س��يكون لنا وقف��ات مع 
الأث��ر القرآن��ي التربوي في فك��ر الإمام محمد 
الج��واد )عليه الس��لام( وتربية النفس البش��رية 
وضبط ش��هواتها للوصول بسيرها الى الارتقاء 

والكمال، وعلى النحو الآتي:

أولاً: تربية الفرد بتغليب الدين على 
الشهوة في الفكر التربوي عند الإمام 
الجواد )عليه السلام( وأثرها القرآني.

إن ص��راع الش��هوة والعق��ل م��ن ابجديات 
الوج��ود في ه��ذه الدنيا، وان إرس��ال الأنبياء 
والمرس��لين وانزال الكتب السماوية ما كانت 
غايتها إلا دعوة الإنس��ان لتوحيد الله -سبحانه- 
وتهذي��ب النفس وتحصينها م��ن هواها واتباع 
الشيطان وتأكيداً على التزام إرشادات السماء 
ليتحقق بذلك الفلاح في الدارين، إذ أنّ الشهوة 
تمثل رغبات النفس واتباع الش��يطان، والعقل 
يمثل الفطرة الس��ليمة الكامنة ف��ي الدين القيم 
على فكر وسلوك الإنسان، فاتباع هوى النفس 
معن��اه الهلاك والس��قوط والض��لال، والقرآن 
الكري��م حافلة آياته في ذم م��ن يتبع هواه، كما 
ف��ي قوله تعالى:}فإَنِ لَّمْ يسَْ��تجَِيبوُا لَ��كَ فاَعْلمَْ 
نِ اتَّبعََ  َّبِعُ��ونَ أهَْوَاءَهُمْ وَمَنْ أضََ��لُّ مِمَّ أنََّمَ��ا يتَ
َ لَا يهَْدِي الْقوَْمَ  ِ إِنَّ اللَّ ��نَ اللَّ هَ��وَاهُ بِغيَْرِ هُدىً مِّ
الظَّالِمِينَ{)6(، وقول��ه تعالى:}فمََنِ اتَّبعََ هُداَيَ 
فلَا يضَِ��لُّ وَلا يشَْ��قىَ{)7(، أي من اتبع هداي 
يعني الرس��ل والكتب، فلا يضل ولا يش��قى، 
وه��ذا ضمان من الله -تعال��ى- لمن قرأ القرآن 
وعمل بما فيه أن لا يضل في الدنيا، ولا يشقى 

في الآخرة)8(.
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وهن��ا نطالع ق��ول عِدل الق��رآن المجي��د الذي 
وضح ه��ذه المعاني التربوية الارش��ادية القرآنية 
العظيمة ونتلمس��ها في قول الإم��ام محمد الجواد 
)عليه الس��لام( إذ قال: )لن يس��تكمل العبد حقيقة 
الإيم��ان حتى يؤث��ر دينه على ش��هوته ولن يهلك 

حتى يؤثر شهوته على دينه()9(.
فالإمام الجواد )عليه السلام( في مقولته الشريفة 
يعُب��ر ع��ن المفه��وم القرآن��ي الترب��وي الجامع 
لمحاس��ن اله��دى القي��م وما يكون م��ن التحصين 
م��ن خلاله��ا وبين مس��اوئ الأخ��لاق الكامن في 
اتباع الهوى والش��هوات، وللوقوف أكثر على ما 
اختزلت��ه المقولة الش��ريفة لإمامنا الج��واد )عليه 
الس��لام( من معاني سامية لمعارف قرآنية تربوية 
لا بد من القول ان من اساسيات الوجود في الحياة 
ه��و النزاع ما بين الخير والش��ر ن��وازع النفس، 
وبهما كان سر الاختبار الإلهي للإنسان، فهما مما 
جعلهما الله س��بحانه في الإنسان حين ابتدع خلقه، 
اهَا، فأَلَْهَمَهَا فجُُورَهَا  ق��ال تعالى:}وَنفَْسٍ وَمَا سَ��وَّ
وَتقَْوَاهَ��ا{)10(، فالنف��س هن��ا هي )الق��وة المدبرة 
للإنسان، والتي عن طريقها يدرك الأمور إدراكاً 

واضحاً. ويختار منها ما يناسب استعداده()11(.
ونلح��ظ إن الدي��ن هو الأصل النق��ي في فطرة 
الإنسان وكل ما خالفه فهو أمر عارض لا جوهر 
في نف��س الإنس��ان، وإن وظيفة الأنبي��اء )عليهم 
الس��لام( إعادة الناس الى الفطرة السليمة ومخالفة 
العارض من هوى النفس وشهوتها، يقول المفسر 
ناصر مكارم الش��يرازي: )إن الدين له وجود نقي 
خال��ص من كل ش��ائبة داخل نفس الإنس��ان، أما 
الانحرافات فأمر ع��ارض، ووظيفة الأنبياء إذن 
إزالة هذه الأمور العارضة، وفسح المجال لفطرة 

الإنسان في الإشراق()12(.
وبع��د ان اكتملت لدينا الصورة في أصل وجود 
الإنسان وغاية خلقه التي مؤداها اتباع الدين القيم 
نس��تطيع الآن ان نلحظ هذا الأث��ر القرآني الكبير 

ف��ي فكر الإمام محمد الجواد )عليه الس��لام( حين 
لخص لنا موجبات كمال الإيمان وتهذيب السلوك 
وتزكية النفس وكذلك ش��خّص س��بب الهلاك في 
اتباع الهوى والش��هوة في قوله ) عليه الس��لام(: 
)لن يس��تكمل العبد حقيقة الإيمان حتى يؤثر دينه 
على ش��هوته ول��ن يهلك حتى يؤثر ش��هوته على 

دينه()13(. 
فالإمام الجواد )عليه الس��لام( يؤكد على وجود 
المعادلة الكونية الكبرى في البشرية، وان النتائج 
تتبع المقدمات، فأتباع الش��هوة وتغليبها على خير 
الدي��ن هو الض��لال والضياع، إذ تهوي الش��هوة 
بصاحبها؛ أي: تسُ��قطه في اتباع الشهوات؛ ومِنْ 
ثمََّ تهوي به في الإثم والمعصية والزيغ عن الدين 
ونوره ليس��تحق بذلك الانح��راف العقوبة العاجلة 
والآجلة، فالش��هوة داعية لل��ذة الحاضرة من غير 
فكر ف��ي العاقبة، وداعية لنيل الش��هوات عاجلاً، 
ومكم��ن للحس��رات العاجلة والآجل��ة، فلا يصفو 
العيش والنفس في مرتع الضلال، وان اتباع منهج 
الدين وس��بيل المؤمنين الحق هو الفلاح والرشاد 

وراحة النفس في الدارين. 

ثانياً: أهمية تزكية النفس في فكر الإمام 
محمد الجواد )عليه السلام(.

ان أهمي��ة تزكي��ة النفس من الش��هوات واتباع 
الدي��ن على وفق الأثر القرآني الذي نس��تقرئه في 
فكر الإمام محمد الجواد )عليه الس��لام( التربوي 

يمكن رصده في عدة وجوه هي:
1. إن الله ع��ز وج��ل أقس��م في الق��رآن الكريم 
أحد عش��ر قس��ماً على فلاح من زكّى نفسه واتبع 
الدي��ن القيم وعلى خس��ران من أهم��ل ذلك واتبع 
الهوى والش��هوات، وما هذا التحش��يد في الآيات 
القرآني��ة إلا لتنبيه المتلقي عل��ى عظم الموضوع 
في حياة الإنسان، وان الحياة الحقيقية التي أرادها 
الله س��بحانه له لا تكون إلا بتزكية النفس وبالنفس 
الزكي��ة تكون الحياة المرج��وة وخلاف ذلك فذاك 
م��وت في حياة، وه��ذا المعنى الترب��وي القرآني 
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نلحظ��ه جلياً في قول الإمام محمد الجواد )عليه 
الس��لام( إذ قال: )موت الإنس��ان بالذنوب أكثر 
من موته بالأج��ل، وحياته بالبر أكثر من حياته 
بالعم��ر()14(، فالنفس الملطخ��ة بالذنوب الآثمة 
بالخطاي��ا م��ع الإص��رار هي نفس ف��ي واقعها 
ميته، وان النف��س العامرة بالتزكي��ة والطهارة 
والعف��ة هي نفس حية واقع��اً وخالدة في الآخرة 

لما كان منها من تزكية ومجاهدة.
2. إن ف��ي اتب��اع الإنس��ان له��واه هزيمة لا 
تتوق��ف نتائجه��ا في الآجل وحس��ب؛ بل تكون 
نتائجه��ا في العاجلة كذلك، إذ إن الإنس��ان الذي 
يقوده هواه سوف يضل الاتجاه الصحيح ويضيع 
في زخم معطيات الهوى، فيكون حينذاك الغلبة 
للعدو المترصد له ف��ي دار الدنيا، وهذا المعنى 
التحذيري من الإمام محمد الجواد )عليه السلام( 
نلحظه في قوله: )م��ن أطاع هواه أعطى عدوه 
مناه()15(، وفيه إنّ على الإنس��ان أنْ يهذب نفسه 
وان يعلم ان ه��واه الداخلي وعدوه الخارجي لا 
يختلفان فيما يريدان��ه منه من الهلاك والهزيمة 
والض��لال، وان الوقاي��ة منهم��ا عل��ى صعي��د 
واحد م��ن الأهمي��ة والخطورة، وه��ذا المعنى 
التربوي واض��ح بيانه في الق��رآن الكريم، قال 
َّبِعوُنَ  تعالى:}فإَنِ لَّمْ يسَْ��تجَِيبوُا لكََ فاَعْلمَْ أنََّمَا يتَ
نِ اتَّبعََ هَوَاهُ بِغيَْرِ هُدىً  أهَْوَاءَهُمْ وَمَنْ أضََ��لُّ مِمَّ
َ لَا يهَْدِي الْقوَْمَ الظَّالِمِينَ{)16(، أي  ِ إِنَّ اللَّ ��نَ اللَّ مِّ
انه��م يتبعون عدوه��م المبين الش��يطان الرجيم 
ويتبنون أف��كاره ويقتفون آث��اره وخطواته)17(، 
وان نتيج��ة ه��ذا الاتباع هو الض��لال والتخبط 
والهلاك وفساد الدنيا والدين، وتولي الأمر أهل 
الفس��وق والعصي��ان ومن ثم العب��ث بمقدرات 
الناس وتفش��ي المنك��رات المصاحبة للعداوات 

والفوضى والتفرقة.  
3. تزكي��ة النف��س تصل��ح حال الإنس��ان في 
ظاهره وباطنه، فيكون الجوهر والمظهر عنوانا 
واح��داً له، وهذا الإص��لاح يجُنب��ه الوقوع في 

مزالق الغرور والعج��ب ومرض النفاق، الذي 
يخالف ظاهره واقع نفسه فيكون ظاهره التقوى 
وال��ورع وباطنة الانحراف والعجب والغرور، 
وقد ذمه��م القرآن الكريم وح��ذر منهم ووبخهم 
لما تكنه سرائرهم، قال تعالى:}ألَمَْ ترََ إِلىَ الَّذِينَ 
ُ يزَُكِّي مَنْ يشََاءُ{)18(، أي  يزَُكُّونَ أنَفسَُ��هُمْ بلَِ اللَّ
ان الذي��ن يعملون على مدح أنفس��هم طلباً للدنيا 
م��ا عملهم هذا م��ن التزكية الحقيقية من ش��ئ، 
وإن )مص��در هذا العمل ه��و الإعجاب بالنفس 
والغرور، والعجب الذي يتجلى ش��يئاً فشيئاً في 
صورة امتداح الذات وتزكية النفس، بينما ينتهي 
في نهاية المطاف إلى التكبر والاس��تعلاء على 
الآخرين()19(، وهذا التحذير التربوي يعبر عن 
أهمية تزكية النفس بصورة خالصة لله س��بحانه 
والص��ادرة عن نفس غي��ر منتحلة للصلاح من 
دون الجوه��ر وه��ذا الوعظ التحذي��ري نلحظه 
ف��ي مقولة الإم��ام محمد الجواد )عليه الس��لام( 
إذ ق��ال: )لا تكن ولياً لله ف��ي العلانية، عدواً له 
في الس��ر()20(، وما عداوة العبد لله س��بحانه إلا 
في ارتكابه للمعاص��ي وانتهاك حرماته واتباع 
الش��هوات دون أعين الناس، وهو بهذا بعيد عن 
محبة الله عز وجل بحس��ب ما يدعي من الولاية 
والقرب في ظاه��ره، وعليه تكمن أهمية تزكية 
النفس فيحرص الإنس��ان على ان تكون أعماله 

في ظاهره وسره في التقوى واحدة.

ف��كان الإم��ام الجواد )علي��ه الس��لام( يرُبي 
اتباعه على خش��ية الله سبحانه في السر والعلن، 
إذ ان عي��ن الص��لاح ان يكون ظاهر الانس��ان 
وباطنه واحداً، فكان )عليه الس��لام( يعلمهم هذا 
الدعاء: )اللهم اغفر لي ما قدمت وما أخرت وما 
أس��ررت وما أعلنت وإس��رافي على نفسي وما 
أنت أعلم به مني،..، اللهم إني أس��ألك خش��يتك 
في الس��ر والعلاني��ة..()21(، وكل ذلك للوصول 

الى التزكية العظيمة للنفس البشرية.
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5. الس��عي للكمال، نفهم م��ن فكر الإمام محمد 
الج��واد )علي��ه الس��لام( القرآن��ي الترب��وي إن 
الإنس��ان بطبيعته مُحب للكم��ال، وإن )ما يحرك 
الإنسان ويدفعه في سكناته وتحركاته وكل العناء 
والجه��ود المضنية الت��ي يبذلها كل فرد في مجال 
عمله وتخصصه، إنم��ا هو نابع من حب الكمال(
)22(، ل��ذا كان له وازع يدفعه أن يعمل على إكمال 

نفس��ه من خلال تزكيته��ا وتربيته��ا وتهذيبها، إذ 
إنّ النف��س كالأب��دان تصاب بالأم��راض، إلا أنّ 
مرضها اش��د فتكاً إذ إنً أم��راض البدن لا تؤذي 
إلا الب��دن دون غي��ره، أم��ا أم��راض النفس فهي 
تتخط��ى ذات الإنس��ان لتظل��م من حوله��ا فتهلك 
نفسها وتضر غيرها، فهي بهذا محتاجة إلى تغذية 
دائمة ورعاية مس��تمرة ووقاية قائمة، وهي كذلك 
محتاجة إلى متابع��ة للازدياد من الإيمان والخير 
والمع��ارف كما ي��زداد البدن من الطع��ام والماء 
والطاق��ة، وعليه يحتاج الإنس��ان إل��ى أن يراقب 

نفسه فيما تصاب به من أمراض. 

وان يعلم الإنس��ان ان النفس ه��ي الوعاء الذي 
يض��م إيمان��ه، وان الإيم��ان – كما ي��رى الإمام 
الج��واد )علي��ه الس��لام( - أه��م ما عن��ده ليعمل 
عل��ى كمال��ه، وربط كل فكر وس��لوك الإنس��ان 
ب��الله الخالق العظيم، وأول ش��يء ينطلق منه قبل 
الشروع بالعمل أو القول هو النية الخالصة لوجهه 
عز وجل ليكتم��ل الإيمان الحقيقي، وهذا الش��أن 
الترب��وي واض��ح في ق��ول الإمام الج��واد )عليه 
الس��لام( إذ قال: )اربع من كن فيه استكمل إيمانه: 
من أعط��ى لله، ومنع في الله، وأحب لله، وأبغض 
فيه()23(، وبخلاف ذلك إذا تدنى مس��توى الإيمان 
وغلب��ت الش��هوة عم��ت الفوضى الحي��اة، فتأكيد 
الإمام الجواد )عليه الس��لام( في مقولاته التربوية 
يؤك��د على إيمان الإنس��ان وتركي��زه على تنمية 
ه��ذا الإيمان وتقويته عن طريق تزكية هذه النفس 
وتهذيبها وضبط ش��هوتها وربطها بالله -سبحانه- 

مصدر الخير وهو الحكيم الخبير.

ثالثاً: وسائل تربية النفس في فكر الإمام 
الجواد )عليه السلام( والأثر القرآني فيها.

المتتبع لفكر الإمام محمد الجواد )عليه السلام( 
الترب��وي يلحظ أنّ هناك جملة من الوس��ائل التي 
يتوص��ل به��ا الإنس��ان الف��رد الى تزكي��ة النفس 
وصيانتها من اتباع الش��هوات والهوى، وفي هذه 
الوسائل نجد أنّ الأثر القرآني واضح فيها، والتي 

منها:
1. الإيمان بالله س��بحانه والثق��ة به؛ أنّ الثقة به 
س��بحانه س��بيل للصلاح ومنهج الفلاح في تغيير 
الأحوال لم��ا فيه خير الفرد، فق��ال الإمام الجواد 
)عليه الس��لام(: )الثقة ب��الله تعالى ثمن لكل غال، 
وس��لم إلى كل عال()24(، وهذا الحث على التوكل 
عل��ى الله س��بحانه مم��ا يربي ب��ه الق��رآن الكريم 
ِ فعَلَيَْهِ  المس��لم، قال تعال��ى:}إِنْ كُنْتُ��مْ آمَنْتمُْ بِ��اللَّ
توََكَّلوُا إِنْ كُنْتمُْ مُسْلِمِينَ{)25(، فالتوكل على الله عز 
وجل والثقة به )دلالة الإيمان ومقتضاه، وعنصر 
الق��وة الذي يضاف إلى رصيد القلة الضعيفة أمام 

الجبروت الطاغي فإذا هي أقوى وأثبت()26(.
2. استش��عار مراقبة الله ع��ز وجل؛ ان التربية 
القرآنية صريحة في ه��ذا المعنى قال تعالى:}ألَمَْ 
َ يَ��رَى{)27(، أي )أما علم هذا الناهي  يعَْلَ��مْ بِأنََّ اللَّ
لهذا المهتدي أن يراه ويس��مع كلامه، وس��يجازيه 
عل��ى فعله أتم الج��زاء()28(، وحقيق��ة ان المتأمل 
ف��ي هذه الآية الكريمة بم��ا تحمله من بعُد تربوي 
تحذيري يلحظ انها تهز الوجدان الإنساني، وتثير 
في النفس ما لا تثيره أجهزة الحكومات الأمنية في 
الدني��ا، ولا أحدث التقنيات ف��ي عالم المخابرات، 
فه��ذه الآي��ة عل��ى ع��دد حروفه��ا المع��دودة لها 
فاعليتها في ضبط نوازع النفس وشهواتها، وتكبح 
جماحها، وتدعو الإنسان إلى الإحسان في العمل، 

ولصريح المراقبة الإلهية.
والأمر لا يقف عند الأمور الظاهرية من سلوك 
الإنس��ان، إذ ان التربية القرآنية تش��ير الى ما هو 
أعم��ق من ذلك في تهذيب الإنس��ان ب��أن يعلم أنّ 
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الله س��بحانه مطل��ع حت��ى على خلجات نفس��ه، 
قال تعالى:}وَاعْلمَُواْ أنََّ اّللَ يعَْلمَُ مَا فِي أنَفسُِ��كُمْ 
فاَحْ��ذرَُوهُ{)29(، وذلك ان الق��رآن المجيد ينزل 
تثبيتاً وتدعيم��اً لهذه التربية ويؤكد بان الله -عز 

وجل- يصل علمه الى كل خفي.

وه��ذا البعُد التربوي نطالعه عند الإمام محمد 
الجواد )عليه الس��لام( ف��ي توجيه تربوي يدعو 
ال��ى تأكي��د هذه المراقب��ة الإلهية فيق��ول )عليه 
الس��لام(: )وأرفض الش��هوات، وخالف الهوى 
واعل��م انكّ ل��ن تخلو من عي��ن الله فانظر كيف 
تكون()30(، فم��ن المضامين التربوية في حديث 
الإم��ام نلحظ في��ه إش��ارة إلى وج��وب مراقبة 
الإنسان نفسه بعد ان علم ان هناك مراقبة إلهية، 
إذ في��ه تهديد لمن يتم��ادى في طرق الغي، وفيه 
تلويح إلى وج��وب الابتعاد عن الش��ر، وكذلك 
نخل��ص من الأثر القرآني الترب��وي عند الإمام 
الجواد )عليه الس��لام( ان هناك تعريض بغباوة 
من يجهل هذه الحقيق��ة أو يتغافل عمداً عنها أو 

يكابر في شأنها. 

3. ان يعمل الإنس��ان على ان يطهر نفسه من 
الصفات الرذيل��ة والتحلي بالأخ��لاق الحميدة، 
ورأس ذل��ك كله يكمن ف��ي التقوى الجامعة لكل 
الفضائل، ففيها النجاة من الهلكة والبصيرة عن 
العم��ى، قال الإمام الجواد )عليه الس��لام(: )إن 
الله ع��ز وجل يقي بالتقوى ع��ن العبد ما عزب 
عن��ه عقله ويجل��ي بالتقوى عنه عم��اه وجهله(
)31(، وهذا الأثر القرآني واضح في هذا الس��بيل 

وفي آيات عديدة ذكرت التقوى وش��جعت على 
التزامه��ا؛ بل والتعاون عل��ى تحقيقها، منها في 
قول��ه تعالى:}وَتعَاَوَنوُا عَلىَ الْبِ��رِّ وَالتَّقْوَىٰ)32(، 
ومعل��وم ان )التقوى تصفية النف��س وتطهيرها 

وإبعادها عن كل ما نهى الله عنه()33(.

4. أن يكون الإنس��ان ملتزم��اً بالعقل الداعي 
الى العلم، ولا يمكن أنّ ينفك الإنس��ان عن العلم 
في كل حركاته وس��كناته، وان العامل من غير 
علم بالأمور كان اقرب الى الانزلاق والفس��اد، 
ولا ينفع حين ذاك س��عيه وجده ان لم يكن العلم 
سائس��اً له، وهذا المعن��ى نلحظه في قول الإمام 
الجواد )عليه السلام(: )من عمل على غير علم 
كان ما يفُسِد أكثرََ مما يصُلح()34(، كما ذم القرآن 
الكري��م من يعمل من غير عل��م فيما يفعل، فإن 
جد س��عيه لا يزي��ده إلا ضلال وخس��ران، قال 
تعالى:}قلُْ هَلْ ننُبَِئّكُُمْ بِالْأخَْسَرِينَ أعَْمَالًا، الَّذِينَ 
ضَلَّ سَ��عْيهُُمْ فِي الْحَياَةِ الدُّنْياَ وَهُمْ يحَْسَبوُنَ أنََّهُمْ 
يحُْسِ��نوُنَ صُنْعاً{)35(، نع��م؛ فخلاصة )المعنى 
ب��أن أخس��ر الناس صفق��ة، وأخيبهم س��عياً هو 
الجاهل المركب الذي يرى جهله علماً، وش��ره 
خيراً، ..، وإنما تقاس قيمة الإنس��ان بقيم القرآن 

ومبادئه، والالتزام بتعاليمه وأحكامه()36(.

5. ان لا ينسى الإنس��ان ذكر الموت وما فيه 
من الم��آلات، فذك��ر الموت س��بيل ناجح لكبح 
ه��وى النفس واس��تهتارها، ومم��ا يردعها عن 
الغواي��ة والش��هوات، وخير معين عل��ى التزام 
التقوى وخشية المعاد، فعن الإمام محمد الجواد 
)ع( قيل لأمي��ر المؤمنين )ع( صف  لنا الموت 
فق��ال: )عل��ى الخبير س��قطتم .. ه��و أحد ثلاثة 
أمور يرد عليه إما بشارة بنعيم الأبد وإما بشارة 
بع��ذاب الأبد وإما تحزين  و تهويل و أمره مبهم 
لا تدري من أي الفرق هو()37(، والمضمون ان 
كل إنس��ان يحيي حياة مح��دودة مؤجلة ويكون 
فيها الامتحان بالش��ر والخير ثم إلى الله سبحانه 
المع��اد فيقضي بالحكم العدل عليكم ولكم، وهذا 
الأس��لوب التربوي في الترغي��ب والترهيب ما 
نلحظ��ه ف��ي القرآن الكري��م في كثير م��ن آياته 
الكريم��ة، منها في قوله تعال��ى:}كُلُّ نفَْسٍ ذاَئِقةَُ 
الْمَ��وْتِ وَنبَْلوُكُ��مْ بِالشَّ��رِّ وَالْخَيْ��رِ فِتنَْ��ةً وَإِليَْناَ 

ترُْجَعوُنَ{)38(.
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وف��ي تقريب معن��ى الآية يق��ول العلامة محمد 
حس��ين الطباطبائي: )وفيه إش��ارة إلى علة تحتم 
الموت لكل نفس حية، وهي أن حياة كل نفس حياة 
امتحاني��ة، ابتلائية ومن المعلوم أن الامتحان أمر 
مقدمي ومن الضروري أن المقدمة لا تكون خالدة 
لا تنته��ي إلى أمد ومن الض��روري أن وراء كل 
مقدمة ذا مقدمة وبعد كل امتحان موقف تتعين فيه 
نتيجت��ه فلكل نفس حية موت محتوم ثم لها رجوع 

إلى الله سبحانه لفصل القضاء()39(.

6. الاس��تماع والتدبر في الق��رآن الكريم والى 
كل م��ا ي��ؤدي الى خي��ر الدنيا والآخ��رة، وهذه 
وسيلة جداً مهمة ولها آثار طيبة على حياة الفرد، 
فهي تصُلح حال الإنسان وكذلك هي عامل وقاية 
عن الانح��راف والضلال في مس��تقبله، فالقرآن 
منهج لحياة كريمة وس��بب للفوز في الآخرة، كما 
ان الاس��تماع الى خلاف ذلك من أصدقاء السوء 
ومجالس اللهو والطرب وكل ما يؤدي الى الغفلة 
هو س��بب للخس��ران في الدارين آجلاً أم عاجلاً، 
وال��ى هذه المعاني من الوس��ائل التربوية أش��ار 
الإم��ام محمد الج��واد )عليه الس��لام(  في كلمته 
المكتن��زة للحكم��ة البليغ��ة في إيص��ال المعرفة 
لم��ن تدب��ر كلماتها، إذ قال )عليه الس��لام(: )من 
أصغى إلى ناط��ق فقد عبده فإن كان الناطق عن 
الله فقد عبد الله، وإن كان الناطق ينطق عن لسان 
إبليس فقد عبد إبليس()40(، وهنا لا بد من التحرز 
الى مصدر الكلام والأف��كار، والتحقق منه ومن 
ث��م تطبيق ال��كلام النافع والأف��كار الصالحة في 
حياتنا اليومية وتوجهنا النفس��ي والتربوي، والى 
هذا المنهج التربوي ارش��دنا القرآن الكريم، قال 
تعالى:}فبَشَِّ��رْ عِب��ادِي الَّذِي��نَ يسَْ��تمَِعوُنَ القوَْلَ 
َّبِعوُنَ أحْسَ��نهَُ{)41(، فنلح��ظ ان القرآن الكريم  فيَتَ
يبش��ر )أولئك الذين لا يستمعون لقول هذا وذاك 
م��ا لم يعرفوا خصائص وميزات المتكلم، والذين 
ينتخب��ون أفض��ل ال��كلام م��ن خلال ق��وة العقل 

والإدراك، إذ لا تعصب ولا لجاجة في أعمالهم، 
ولا تحدي��د وجم��ود في فكره��م وتفكيرهم، إنهم 
يبحث��ون عن الحقيقة وهم متعطش��ون لها، فأينما 
وجدوها اس��تقبلوها بصدور رحبة، ليشربوا من 

نبعها الصافي من دون أي حتى يرتووا()42(.

7. اتب��اع منه��ج أهل البي��ت )عليهم الس��لام( 
وتقف��ي آثاره��م الكريم��ة وس��نتهم المعصوم��ة، 
فف��ي ذلك الرش��اد والصلاح والابتع��اد عن الغي 
والض��لال، وان المخالف��ة لنهجه��م والاخ��ذ عن 
غيرهم سبب لتضارب الأمور وضياع القصد في 
التزام الصراط المس��تقيم الذي أمر به الله سبحانه 
ف��ي اتباع كل ما أمرنا به الرس��ول الخاتم )صلى 
الله علي��ه وآله( كما ف��ي أمره تعالى:}وَم��ا آتاكُمُ 
سُ��ولُ فخَُذوُهُ{)43(، ويؤكد هذا المعنى المفسر  الرَّ
ابن عاش��ور إذ ق��ال: )وهذه الآي��ة جامعة للأمر 
باتباع م��ا يصدر عن النبي )صلى الله عليه وآله( 
م��ن ق��ول وفعل فين��درج فيها جميع أدلة الس��نة(
)44(، والنب��ي الخاتم )صلى الله عليه وآله( أمر في 

وصيته على اتباع العت��رة الطاهرة، فقال )ص(: 
)إنيّ تارك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا، كتاب 
الله -ع��ز- وجل وعترت��ي أهل بيت��ي، وأنهّما لن 

يتفرقا حتى يردا عليَّ الحوض()45(.

وأه��ل بي��ت النب��وة )عليهم الس��لام( هم معدن 
الإس��لام وينب��وع الرش��د ومنهج حي��اة، وأصل 
الاح��كام، وان اتب��اع غي��ر منهجهم الش��ريف لا 
يوص��ل ال��ى م��ا أراده الله س��بحانه واك��ده النبي 
الكريم، وهذا المعنى نلحظه في قول الإمام محمد 
الجواد )عليه السلام( إذ قال: )كل ما لم يخرج من 
هذا لبيت فهو باطل()46(، وان الإمام الجواد )عليه 
السلام( من أهل البيت )عليهم السلام( المفترضين 
الطاع��ة المعصومين في أقوالهم وأفعالهم والأخذ 
عنه يصل بنا الى الهُدى والرشاد، وصلاح النفس 
لارتباطهم بالله س��بحانه، قال الإمام الجواد )عليه 
الس��لام(: )إنا أهل بيت من عل��م الله علمنا، ومن 
حكم��ه أخذن��ا، ومن ق��ول الصادق س��معنا، فإن 
تتبعونا تهتدوا()47(، وهذا بيان لا يتجرأ أحد مهما 
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بل��غ من العلم والمعرفة ان يقول به، إلا من كان 
راس��خاً في العل��م متثبتاً من معتق��ده وارتباطه 
بالس��ماء ومنهج القرآن الكريم، وعليه ان التزام 
ه��دي الإم��ام الج��واد )علي��ه الس��لام( ونهجه 
التربوي هو الت��زام بهدي القرآن الكريم والنبي 

الخاتم )صلى الله عليه وآله(.

8. الت��زام الفرائض العبادي��ة، معلوم ان أداء 
الفرائض العبادية له أثره البالغ في حياة الإنسان 
بما يعكس��ه على شؤون حياته النفسية والعملية، 
وتص��ل به الى خُلق الابرار المتحلين بالصفات 
الحميدة والمكارم العالي��ة في أقوالهم وافعالهم، 
ومن ثمار إقامة الفرائض العبادية على الإنسان 
هو اجتناب ما حرم الله س��بحانه وتمتعه باليقظة 
في نفس��ه لأنه يعيش بحيوية ناتجة عن اتصاله 
اليوم��ي بالله تعالى من خلال م��ا افترض عليه 

-سبحانه- من الفرائض اليومية.
وهذا الاتصال وس��يلة مهمة إذ يقوى الإيمان 
ويضعف الش��هوة عن ارتكاب م��ا حرم الدين، 
وهذا الارش��اد التربوي واض��ح في فكر الإمام 
الج��واد )عليه الس��لام( في قول��ه: )وثلاث من 
عمل الأبرار إقامة الفرائض واجتناب المحارم 
واحتراس من الغفلة في الدين()48(؛ نعم، فللعبادة 
الحقة وسيلة ذات ش��أن كبير في وقاية الإنسان 
م��ن ه��وى النفس وتص��ده عن اتب��اع خطوات 
الشيطان لما تمثله من )شعور مكتمل العناصر، 
يب��دأ بالمعرفة العقلية، ث��م بالانفعال الوجداني، 
ث��م بالنزوع الس��لوكي الذي ه��و الغاية الكبرى 
التي من اجلها كانت الفرائض العبادية وجوهر 

التشريع العبادي()49( .
والمتأمل في فك��ر الإمام محمد الجواد )عليه 
الس��لام( يلح��ظ فيه ان��ه قائم على مب��دأ التخلي 
والتحلي)50(، التخلي عن رذائل الأخلاق وتصفية 
النفس من الأهواء والشهوة المنحرفة، والتحلي 
بالصف��ات الحمي��دة ومكارم الأخ��لاق، وكذلك 
على ضبط النف��س وتوظيف نوازع الخلقة فيها 

على وفق الإرادة الإلهية وما انتهجته للإنس��ان 
في مسيره في هذه الدنيا.

إن نوازع الخير والش��ر -كما تقدم- في مطلع 
ه��ذا المطلب م��ن الس��نن الإلهي��ة الكبرى في 
الإنس��ان، وهي محل الاختبار له في ما يوظفه 
في أعماله وشؤونه كافة، فالتحلي بالفضائل بعد 
التخلي عن الرذائل يمكن الإنس��ان من السيطرة 
على النفس وش��هواتها وضب��ط حدودها، وهذا 
المعن��ى التربوي الارش��ادي نلتمس��ه جلياً في 
قول الإمام محمد الجواد )عليه السلام(، إذ قال: 
)الفضائل أربعة أجناس أحدها الحكمة وقوامها 
في الفكرة، والثاني العفة وقوامها في الش��هوة، 
والثال��ث الق��وة وقوامها في الغض��ب، والرابع 

العدل وقوامه في اعتدال قوى النفس()51(.

فه��ذه الفضائ��ل الأربعة الت��ي يذكرها الإمام 
)عليه الس��لام( هي وظائف تمكن الإنس��ان من 
ضبط جم��اح النفس، فالتحل��ي بالحكمة بكل ما 
تحت��وي من معان��ي س��امية نلح��ظ فائدتها في 
صياغة الفكرة والمنهج الذي يتخذه الإنسان في 
حيات��ه، وان تزكية النفس بالعف��ة -وهي جانب 
مهم في تربية الإنس��ان- تضبط ش��هوات النفس 
وانحرافاته��ا، وقوة الإرادة وس��يطرة الإنس��ان 
على جوارحه وجوانحه عامل مهم في خمد نار 
الغض��ب والخ��روج عن جادة الص��واب الناتج 
عن دخ��ول الغاضب في الباط��ل بعد ان يعمي 
غضبه نور العق��ل، والتوظيف الرابع للفضائل 
التي يتحلى بها الإنسان عند الإمام محمد الجواد 
)عليه الس��لام( فيكمن في تربية الإنس��ان على 
الوس��طية من حيث لا اف��راط ولا تفريط، وهذا 
يعني ان لا كبت لنوازع النفس الشهوانية بالتمام 
وانم��ا بم��ا فتح لها الش��ارع المقدس م��ن منافذ 

الحلال والمباح.
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المطلب الثاني
 الأثر القرآني التربوي في فكر 
الإمام الجواد )عليه السلام( 

)التربية الاجتماعية(.
تق��دم ال��كلام ف��ي المطل��ب الأول ع��ن تربية 
الإنس��ان ف��ي بعُده الروح��ي، وفي ه��ذا المطلب 
سيكون لنا وقفات تربوية مع البعُد الآخر والمكمل 
لذات الإنسان، وهو البعُد الاجتماعي الذي لا يقل 
أهمية في حياة الإنسان عن البعُد الروحي، إذ من 
المعل��وم إن )الإنس��ان اجتماعي بطبع��ه ... وهذا 
يعني أن الإنس��ان فطر عل��ى العيش مع الجماعة 
والتعامل م��ع الآخرين فهو لا يق��در على العيش 
وحي��داً بمع��زل عنه��م .. مهم��ا توفرت له س��بل 

الراحة والرفاهية()52(.
ويؤك��د هذا المعنى المفس��ر الرازي فخر الدين 
)ت:604ه���( عند تفس��يره لقول��ه تعالى:}فاَحْكُم 
{)53( إذ قال: )واعلم أن الإنس��ان  بيَْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ
خل��ق مدنياً بالطبع، لأن الإنس��ان الواحد لا تنتظم 
مصالحه إلا عند وج��ود مدينة تامة، حتى أن هذا 
يحرث وذلك يطحن وذلك يخبز وذلك ينسج وهذا 
يخي��ط، وبالجملة فيكون كل واحد منهم مش��غولاً 
بمه��م، وينتظم من أعمال الجميع مصالح الجميع. 

فثبت أن الإنسان مدني بالطبع()54(.
وهذا البعُد الاجتماعي للإنس��ان لما في طبيعته 
المدني��ة الاحتكاك والتعاي��ش والتواصل كان لابد 
من وج��ود منهج ترب��وي يضبط ه��ذا الاحتكاك 
وينظم التعايش بين أبناء البشر، لحاجة الناس بهذه 
الطبيعة بعضه��م لبعض، وه��ذا المنهج التربوي 
يكون هو الحاكم على س��لوكهم اليومي، والمرجع 
عند وقوع الخصومة والمشاكل الاجتماعية إذ ان 
الناس )عند اجتماعهم في الموضع الواحد يحصل 

بينهم منازعات ومخاصمات()55(.
وكما تقدم ان لا منهج تربوي ينظم حياة الإنسان 
وعلاقاته الاجتماعية كالمنهج التربوي الإسلامي 

النابع من لدن الخالق الخبير، قال تعالى:}ألَا يعَْلمَُ 
مَنْ خَلقََ وَهُ��وَ اللَّطِيفُ الْخَبِيرُ{)56(، فالخالق يعلم 
م��ا ينف��ع خلقه لأنه خالقه��م وهو به��ذا العالم بهم 

وباحتياجهم وما يصلحهم)57(.
وتأسيساً على ما تقدم يمكن بيان الأثر التربوي 
القرآن��ي للجانب الاجتماعي في فكر الإمام محمد 
الجواد )عليه الس��لام( في ه��ذا المطلب في نقاط 

عدة يمكن اجمالها في:

أولاً: تربية المجتمع على خُلق المحبة 
والأخوة.

من أهم السُبل التربوية لدفع المجتمع على اكتساب 
م��كارم الأخلاق وس��لوك الأعم��ال الصالحة في 
التعام��ل مع الآخرين م��ن أف��راد المجتمع يكون 
من خ��لال ترغيبهم على خُل��ق المحبة والأخوة، 
ق إلى  وأس��لوب الترغي��ب ل��ه هو كل م��ا يشُ��وِّ
الاس��تجابة وقبَول الح��ق والثبات علي��ه)58(، فهو 
وعد يصحبه إغراء بمتعة آجلة مؤكَّدة مقابل القيام 

بعمل صالح ابتغاء مرضاة الله سبحانه)59(.
وعلي��ه كان الترغيب ال��ى رابطة الحب في الله 
س��بحانه، وهو محبة المسلم لأخيه المسلم وللناس 
تح��ت عنوان الطاعة لله س��بحانه، لا لأجل المال 
أو النس��ب أو الوطن أو القومية وغيرها، فواجب 
المسلم مع مجتمعه ان يقوي هذه الرابطة العظيمة، 
ويذك��ر لن��ا الإمام محم��د الجواد )عليه الس��لام( 
ثلاث��ة خصال تربوية يمكن من خلالها البقاء على 
المحب��ة ان كانت هي معي��ار للتربية الاجتماعية، 
ق��ال الإمام )عليه الس��لام(: )ثلاث خصال تجلب 
فيهن المحبة: الإنصاف في المعاشرة، والمواساة 
في الش��دة والانطواء، والرجوع إلى قلب س��ليم(
)60(، وه��ذه الخص��ال الثلاث��ة هي وس��ائل جلب 

للمحب��ة والاخوة في المجتمع وان كل واحدة منها 
تحت��اج ال��ى تفصيل لم��ا تكتنزه من بعُ��دٍ تربوي 
يعُزز المحبة في المجتمع الإسلامي، ولكن يحاول 
الباحث اخذ غرفة من هذا المنهل العذب بما يسمح 

به البحث.
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الوس���يلة الأول���ى: وس��يلة الإنص��اف ف��ي 
المعاش��رة: إن أول ما نلحظه في الحديث الآنف 
ف��ي قول الإم��ام )عليه الس��لام( هو اس��تعمال 
لفظ الانص��اف دون غيره من الالف��اظ؛ إذ قال 
الإمام محمد الجواد )عليه الس��لام(: )الإنصاف 
في المُعاش��رة(، وان لم يرد ف��ي القرآن الكريم 
لف��ظ الانص��اف صراح��ة إلا أنّ معانيه واردة 
في��ه، ويب��دو للباح��ث إن مفه��وم الانصاف في 
بعُده الخُلقي يرُاد به إعطاء الناس ما يس��تحقونه 
كام��لاً، بلا غمط ولا تحيز ولا محاباة، وصور 
هذا الفع��ل الخُلقي قد تكون بالأقوال، وقد تكون 
بالأفع��ال، أو بهما معاً ف��ي آن واحد، والمتأمل 
ف��ي مفه��وم الانصاف به��ذا المعن��ى يلحظ انه 
يتش��ابه مع مفه��وم العدل؛ بل ي��كاد ان يتطابق 
مع��ه، وهذا المُراد نجده في قول أمير المؤمنين 
علي )عليه السلام( في بيان قوله عز وجل: ﴿إِنَّ 
حْسَ��انِ﴾)61(، إذ قال: )العدل  َ يأَمُْرُ بِالْعدَْلِ وَالْإِ اللَّ
الانصاف، والاحس��ان التفضل()62(، ولذلك قال 

بعض العلماء: العدل والإنصاف توأمان)63(. 

والإنص��اف يك��ون أخ��ص من الع��دل، من 
حي��ث يك��ون إعماله في مواط��ن خاصة تكون 
ع��ادة مَظِنَّةً للزيغ والتحيز، وهنا يوصف الفعل 
أو الق��ول بالإنصاف، إذا وقع ف��ي موطن كان 
يخُش��ى أو يفت��رض عدمه، كأن يؤثر الإنس��ان 
الح��ق لغي��ره على حس��اب نفس��ه، أو ينصف 
المخالف على الصديق، أو البعيد على القريب، 
بينما مفهوم الع��دل يكون في هذه الأحوال وفي 
غيرها، ولعل هذا المعن��ى هو ما عناه الراغب 
الأصفهان��ي )ت:502ه�( بقول��ه: )والإنصاف 

من العدل()64(.

وهن��اك ثم��ار كثي��رة لخُل��ق الإنص��اف في 
المجتم��ع إذا الت��زم به الأفراد وص��ار منهجهم 
الترب��وي ف��ي حياته��م اليومي��ة وتعامله��م مع 
بعضهم، فمن ثماره نقتصر القول على ثمرة نيل 

محبة الله تعالى، التي هي أعظم العطايا، وأحب 
المطالب للمس��لم، إذ قال تعالى:}وَأقَْسِ��طُوا إِنَّ 
َ يحُِبُّ الْمُقْسِ��طِينَ{)65(، والقس��ط من معاني  اللَّ
الإنصاف، قال المفس��ر الرازي )ت:604ه�(: 

)والقسط العدل والنصفة()66(.
وف��ي الآية تصري��ح واضح عل��ى محبة الله 
سبحانه للمنصفين، وما هذا إلا لشرف منزلتهم، 
وفضيلة أفعالهم وأقوالهم مع الناس، وأي رفعة 
أعلى في الوجود من ان ينال العبد المحبة الإلهية 
الت��ي تتضمن الرض��ا، إذ )إن محب��ة الله للعبد 
ه��ي أجل نعمة أنعم به��ا عليه، وأفضل فضيلة، 
تفضل الله بها عليه، وإذا أحب الله عبداً يس��ر له 
الأس��باب، وهون عليه كل عس��ير، ووفقه لفعل 
الخيرات، وترك المنكرات، وأقبل بقلوب عباده 
إلي��ه بالمحبة والوداد()67(، وهنا نلحظ ان الإمام 
محمد الجواد )عليه الس��لام( أش��ار الى خصلة 
له��ا بعُدها الترب��وي القرآني الكبي��ر في تربية 
المجتم��ع على المحب��ة والإخوة، فه��ي جامعة 
لش��مائل أخلاقية متنوع��ة يحتاجها المجتمع في 

كل زمان ومكان.

الوس���يلة الثاني���ة: )المواس��اة ف��ي الش��دة 
والانطواع(، وهذه ثاني وس��يلة يذكرها الإمام 
الجواد )عليه الس��لام( في تربية المجتمع، وقد 
عرّف اب��ن مس��كويه )ت:421ه�( المواس��اة 
فقال: )وأما المواس��اة فه��ي معاونة الأصدقاء 
الأم��وال  ف��ي  ومش��اركتهم  والمس��تحقين 
والأقوات()68(، وهذا الخُلق وس��يلة عظيمة من 
وسائل المحبة بين الناس، فهي ابرز ما يحتاجه 
المجتم��ع حين تصيب��ه نوائب الده��ر وبلاياه، 
فيكون بحاجة ماس��ة لمن يخف��ف عنه المعاناة 
ويزي��ل هول المحن��ة عنه، إذ تطلق المواس��اة 
في كثير من الأحيان ويراد بها الإعانة المادية 
فق��ط؛ من إعان��ة بالمال والمع��اش، وقد تطُلق 
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ويُ��راد بها الجانب المعن��وي فقط، فتكون بمعنى 
التعزية والتسلية والتصبير.

وإنّ م��ن مفاخر التربية الإس��لامية أن تعاليمها 
مبني��ة على الرحم��ة والرأفة، وتش��ريعاتها تقوم 
على المواس��اة، وجبر الخاط��ر، وتفريج الكُرَب، 
وإين��اس الوحش��ة، وع��زاء المص��اب وتهوي��ن 
الفاجع��ة، وه��ذا لا يخف��ى عل��ى المتأم��ل إلى ما 
ج��اءت به تعاليم الإس��لام من الأحكام الش��رعية 
كالعب��ادات والمعام��لات والآداب، فالناظ��ر الى 
كل ذل��ك يلحظ��ه مبنيٌ عل��ى خُلق المواس��اة بين 
أفراد المجتمع المس��لم؛ ففريضة الخمس والزكاة 
والصدق��ة والإنفاق والتب��رع لا يخفى ما فيها من 
مواس��اة، كذل��ك نلحظ هذا الخُلق كوس��يلة في بر 
الوالدي��ن وصلة الأرحام وإيت��اء ذي القربى حقه 
والإحس��ان إل��ى الج��ار وإكرام الضي��ف وعيادة 
المري��ض ... كل هذه الأخلاق من المواس��اة؛ بل 
ان صلاة الجماعة والصيام والحج فيها من معاني 
المواس��اة والش��عور بمش��اعر الآخرين الش��يء 
الكثير، فتعاليم الإس��لام كلُّه��ا تحث المجتمع على 
المواس��اة والتعاون، فلم يك��ن توجيه الإمام محمد 
الجواد )عليه الس��لام( لهذا الخُلق إلا عن بصيرة 
لما يكتنفه م��ن زرع المحبة في صدور المؤمنين 
وقلع شوائب الحقد والبغضاء منها في ذات الوقت 

ليكون حين ذاك مجتمعاً مسلماً متراحماً.

والمتتب��ع للآي��ات القرآن الكري��م يجد ان هناك 
إصراراً كبيراً على التزام خُلق المواساة فتوصي 
آيات��ه التربوية بالبر والإحس��ان إلى ذوي القربى 
والضعف��اء والمس��اكين وابن الس��بيل واليتامى، 
وذل��ك في القرآن كله، في آيات��ه المكيه والمدنيه، 
وم��ا ذاك إلا لأهمية هذا الخُلق في واقع المجتمع، 
َ وَلَا  ومنه ما نلحظ��ه في قوله تعالى:}وَاعْبدُوُا اللَّ
تشُْرِكُوا بِهِ شَ��يْئاً وَبِالْوَالِديَْنِ إِحْسَاناً وَبِذِي الْقرُْبىَ 
وَالْيتَاَمَى وَالْمَسَ��اكِينِ وَالْجَ��ارِ ذِي الْقرُْبىَ وَالْجَارِ 
احِبِ بِالْجَنبِ وَابْنِ السَّبِيلِ وَمَا مَلكََتْ  الْجُنبُِ وَالصَّ

أيَْمَانكُُمْ{)69(، والمتأمل في هذه الآية الكريمة يلحظ 
ان فيها إش��ارات تربوية مهمة في خُلق المواساة، 
إلا انها قبل ان تباشر ببيان التشريع وذكر مواطنه 
تأس��س لأمر مهم هو ان لا مناص من ارتباط كل 
الأعمال بالعقيدة الخالصة والقلب الس��ليم وهذا ما 
س��وف نقف عنده في الوس��يلة الثالثة التي ذكرها 
الإمام الجواد)عليه الس��لام( بعد ان نقف هنا على 
مواطن المواساة في هذه الآية الكريمة والتي هي:
أ. )وَبِالْوَالِديَْ��نِ إِحْسَ��اناً(: إذ تش��ير إل��ى ح��ق 
الوالدي��ن وتوصي بالإحس��ان إليهما ولا ش��ك أنّ 
ح��ق الوالدين م��ن القضايا التي يهت��م بها القرآن 
الكري��م كثي��راً، وقلمّا حظي موض��وع بمثل هذا 
الاهتمام والعناية، فقد ج��اءت التوصية بالوالدين 
بع��د الدعوة إل��ى التوحيد ف��ي العبادة ف��ي أربعة 

مواضع في القرآن الكريم)70(.

والإم��ام محمد الج��واد )عليه الس��لام( يعطينا 
درس��اً رائعاً في خُلق التعام��ل مع الوالدين، حتى 
وإن كان��ا منحرفي��ن، وإن الخط��أ بحقهما في أي 
ح��ال من الأحوال لا يبرر التنكّ��ر لهما والتجاوز 
عل��ى حرمتهم��ا ومكانتهما التي أوص��ى بها الله 
تعال��ى كما تقدم، فقد جاء الى الإمام الجواد )عليه 
الس��لام( ذات مرة أحد الاش��خاص يسأله قائلاً إن 
أب��ي ناصب��يّ خبيث ال��رأي، وقد لقيت منه ش��دةّ 
وجهداً، فرأيك � جعلت فداك � في الدعاء لي، وما 

ترى؟ أفترى أن أكاشفه أم أدُاريه؟
فكت��ب )عليه الس��لام(: )قد فهم��ت كتابك وما 
ذكرت م��ن أمر أبيك، ولس��ت أدع الدعّاء لك إن 
ش��اء الله، والمداراة خير لك من المكاش��فة، ومع 
العس��ر يس��ر، فاصب��ر إن العاقبة للمتقي��ن، ثبتك 
الله عل��ى ولاية من توليّت، نح��ن وأنتم في وديعة 
الله ال��ذي لا يضيع ودائعه(. يقول ذلك الش��خص: 
فعط��ف الله بقل��ب أبي��ه حتى ص��ار لا يخالفه في 

شيء)71(.
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إذن لم يكن ه��ذا التوافق التربوي بين القرآن 
الكري��م والإم��ام الجواد )عليه الس��لام( محض 
صدفة في التأكيد على بر الوالدين! إذ إن وسيلة 
البر بهم��ا هي مفتاح لكل أنواع البر مع الناس، 
فالمتيق��ن ان الإنس��ان عندم��ا يرُبّ��ى على البر 
والمودة في بيته ومع اس��رته تتطبع نفس��ه على 
عم��ل الخير م��ع الآخرين وهذه الطبيعة س��بب 

لأشاعة المحبة في المجتمع. 
ب. )وَبِذِي الْقرُْبىَ(: ثم الآية توصي بالإحسان 
إلى كل الأقرباء، وهذا الموضوع من المس��ائل 
الت��ي يهتم بها القرآن الكري��م اهتماماً بالغاً تارة 
تحت عنوان » صل��ة الرحم » وأخرى بعنوان 
» الإحسان إلى القربى » وقد أراد الإسلام بهذا 
الخُلق أن يقوي من أواصر العلاقة الواسعة بين 
جمي��ع أفراد المجتم��ع ليس��تطيعوا ان يتعاونوا 
على المواس��اة في ما بينهم عن��د ظهور المحن 
والمش��اكل والحوادث، ومن المواس��اة التعاون 

في الدفاع عن حقوقهم.

والإم��ام الج��واد )علي��ه الس��لام( ف��ي فكره 
التربوي المس��توحى من التربي��ة القرآنية يؤكد 
عل��ى وس��يلة صلة الرح��م ورعايتها لم��ا لهذه 
الرعاي��ة من أثر كبير عل��ى التواد والمحبة بين 
أف��راد المجتم��ع، فيق��ول )عليه الس��لام(: )من 
هج��ر المداراة قارب��ه المك��روه()72(، فمنطوق 
كلام الإم��ام )علي��ه الس��لام( ان ت��رك مراعاة 
الناس في التعامل باب ش��ر يفتحه صاحبه على 
نفسه، ومفهومه ان طيب التعامل مع الناس يفتح 
لصاحبه باب الرحمة والمحبة على نفسه وعلى 
المجتمع بنشر هذا الخُلق النبيل، فإذا كان الإمام 
)عليه الس��لام( يرُبي بكلامه على خُلق المداراة 
م��ع عام��ة الناس فم��ن الأكيد من ب��اب الأولى 
التزام هذا الخُلق كوس��يلة مهمة في التعامل مع 

الأقرباء فهم الأولى بالمعروف.  

ج. )وَالْيتَاَمَ��ى(: ث��م أش��ارت الآي��ة الكريمة 
إلى مواس��اة اليتامى وأوص��ت المؤمنين ببرهم 
والإحسان إليهم، إذ لا يخلو مجتمع من أطفال أيتام 
على أثر الحوادث المختلفة التي تصيب آباءهم، 
ومواس��اتهم لا يعني عدم نسيانهم وإهمالهم من 
الناحي��ة المادية فقط؛ بل مواس��اتهم في الوضع 
الاجتماعي بصورة عامة، لأن الأطفال اليتامى 
لو تركوا دون اهتمام تربوي أو حماية ولم ينالوا 
حاجتهم من العاطفة والمحبة واللطف يتحولون 
مع مرور الزمن إلى أفراد منفلتين فاس��دين، بل 
أش��خاص خطرون جناة يه��ددون أمن المجتمع 
ومن ث��م دمار بنيته الأخلاقية، وعلى هذا يكون 
الإحس��ان إلى اليتامى إحس��اناً إل��ى الفرد وإلى 

المجتمع معاً.
والإم��ام الج��واد )علي��ه الس��لام( ف��ي فكره 
الترب��وي القرآن��ي يُ��ؤدب الن��اس عل��ى بن��اء 
الش��خصية الس��وية ف��ي ان لا يلق��ون الآخرين 
بما يس��بب لهم الازعاج، فيقول )عليه السلام(: 
)حس��ب الم��رء من كم��ال الم��روة ان لا يلقى 
أحداً بما يك��ره()73(، وبطبيعة الح��ال ان تربية 
الإم��ام )علي��ه الس��لام( الناس به��ذا الخُلق هي 
تربية عامة ش��املة لكل فئ��ات المجتمع والأيتام 
أولى بهذا التعامل والرعاية في تجنيبهم الس��يء 
من الس��لوك والقول من الآخري��ن ليكونوا بهذه 
الوسيلة الطيبة مصد وقاية عن انحرافهم وكذلك 
س��بب لأش��اعة المحبة فيما بينهم وبين المجتمع 

المتسالم معهم. 

وكما ختم��ت الآية الكريمة بع��د ذكر الفئات 
المحتاجة للمواس��اة بالتهديد والتحذير لمن يمنع 
هذا الخُلق في نفسه أو في سيره في المجتمع من 
باب التربية بالترهيب على التزام خُلق المواساة 
كذلك نلحظ ان الإمام محمد الجواد )عليه السلام( 
ق��د ح��ذرّ ونبّ��ه الذين يق��درون على المواس��اة 
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ويمنعونه��ا عن الناس، فقال )عليه الس��لام(: )ما 
عظمت نعمة الله على عبد إلا عظمت عليه مؤونة 
الن��اس، فمن ل��م يحتمل تلك المؤون��ة فقد عرض 
النعم��ة للزوال()74(، والكلام واضح ان النعم التي 
عند الإنسان هي من فضل الله سبحانه على العبد، 
وكلم��ا زاد الفضل عليه زاد قبال��ه احتياج الناس 
إليه في المواس��اة له��م، وان ال��ذي لا يحتمل في 
نفس��ه مواس��اة الناس فقد عرض النعمة التي هو 
فيه��ا للزوال مهم��ا كانت صور تل��ك النعمة كأن 
تك��ون مالاً أو جاهاً أو علم��اً أو منصباً أو غيرها 
من النعم التي يختبر بها الله س��بحانه عبده وكيف 

يتخلق بخلق المواساة مع أبناء مجتمعه.  
الوس���يلة الثالثة: )والرجوع إلى قلب س��ليم(، 
وفي ه��ذه الوس��يلة التربوية يؤكد الإم��ام الجواد 
)عليه الس��لام( على إن التش��ريعات والتوجيهات 
الأخلاقي��ة ف��ي المنه��ج التربوي الإس��لامي إنما 
تنبث��ق كلها من أصل واح��د، وتعتمد على ركيزة 
واح��دة، فهي تنبث��ق من العقيدة في الله س��بحانه، 
وترتكز عل��ى الإيمان المطلق به عز وجل، ومن 
ث��م تتصل ه��ذه التش��ريعات والتوجيهات بعضها 
ببع��ض؛ وينتظ��م بعضها مع بع��ض؛ وحين ذاك 
يصعب فصل جزئية منها عن جزئية؛ وعليه فإن 
دراس��ة أي خصلة منها ناقصة من غير الرجوع 
إل��ى أصلها العظيم الذي انبثقت منه وتلتقي عنده؛ 
ويصبح العمل بها من غير قرب القصد الى أصلها 
العظيم لا يتحقق في عاملها صفة المسلم المؤمن؛ 
كم��ا أنه غير واف بتحقيق ثم��ار المنهج التربوي 
الإس��لامي ف��ي الحي��اة لانحراف بوصل��ة قلوب 
العاملي��ن بها عن وجهتها الأصيلة وضياع القصد 
مرتكز الأعمال واختلال النية عندهم، ولهذا كان 
تأكيد الإمام محمد الجواد )عليه الس��لام( على ان 
كل الأعمال لا بد من الرجوع بها الى القلب السليم 
المؤمن الخالي من غير الله س��بحانه، وهذه وسيلة 
عظيمة الش��أن في تربية النفس على الإخلاص لله 
سبحانه ومن ثم يكون العمل بالأخلاق الحسنة مع 
الناس غير منتظر لج��زاء منهم وحين ذاك يعمل 

الإنسان بالفضائل من غير الاكتراث لردود أفعال 
الآخرين سواء مدحوا أم لا، فالقصد بالأعمال هو 
الله س��بحانه فلا يمتنع عن افش��اء مكارم الأخلاق 

في المجتمع فيزداد بها المحبة والأخوة فيه.
والتأكيدات على ه��ذا المعنى التربوي واضحة 
ف��ي القرآن الكري��م، منها ما نلحظ��ه صريحاً في 
َ بِقلَْبٍ سَلِيمٍ{)75(، إذ ان  قوله تعالى:}إِلاَّ مَنْ أتَىَ اللَّ
السلم والس��لامة يراد بها تعري القلب من الآفات 
النفسية الظاهرة والباطنة التي تضل الانسان عن 
الوص��ول الى القص��د الذي من أجل��ه كانت عّلة 

وجوده)76(.

وعليه ان أول ما يهتم به الإنس��ان قبل الشروع 
ب��أي عمل كان هو اصلاح الني��ة وتحديد الوجهة 
ف��ي القصد م��ن هذا العمل، وإلا ف��إن العمل لغير 
وجه الله س��بحانه مضيع��ة للأجر وللوقت وجالب 
للإثم، وهذه التربية القرآنية نلحظها في فكر الإمام 
محمد الجواد )عليه السلام( فيما تقدم من مقولاته 
وفي قوله الآخر: )القص��د إلى الله تعالى بالقلوب 
أبلغ من إتعاب الجوارح بالإعمال()77(، إذ إن النية 
الخالصة لله سبحانه أوصل الى المُراد من اشغال 

الجوارح في غيرها.
ومن هذا وغيره يفهم الباحث ان المحبة والاخوة 
تتحقق في النية المخلصة والإيمان الصادق وهذه 
عنوان��ات لمعاني التق��وى الجالبة لصاحبها محبة 
المجتمع، قال الإمام الجواد )عليه السلام(: )ومن 
اتقى الله أحبه الناس()78(، وبها يبلغ الإنس��ان الى 
مقام يك��ون أهل ان يجعل الله س��بحانه له وداًّ في 
المجتمع ان انطوت نفسه على حب الخير وصدق 
الس��ريرة مع الآخرين وان كان قليل العمل بسيط 
الأث��ر، وه��ذه تربي��ة قرآني��ة نلحظه��ا ف��ي قوله 
الِحَاتِ سَيجَْعلَُ  تعالى:}إِنَّ الَّذِينَ آمَنوُا وَعَمِلوُا الصَّ
حْمَنُ وُدًّا{)79(، وه��ذا الود والمحبة اصل  لهَُ��مُ الرَّ
التراب��ط في المجتمع الإنس��اني وهو غير محدود 
بح��دٍ ولا بمكان دون غيره، فهو وعد إلهي مطلق 
يجعله لعباده المس��المين مع الآخرين والس��المين 

من الآفات في قلوب أبناء مجتمعهم.
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ثانياً: تربية المجتمع على خُلق نبذ الظلم 
والعدوان.

تقدم في الفقرة الأولى تربية المجتمع بأسلوب 
الترغيب، ولكي تكتمل الصورة س��يكون الكلام 
هنا عن تربي��ة المجتمع بأس��لوب الترهيب في 
نب��ذ الأخلاق الذميم��ة التي تفت��ك بالمجتمع، إذ 
ر من عدم الاس��تجابة أو  إن الترهيب هو ما يحُذِّ
رف��ض الحق أو عدم الثبات عليه بعد قبوله)80(، 
أو ه��و وعيد بالعقوبة على ارتكاب أمر قد نهى 
الله ع��ز وجل عن��ه، أو التهديد لم��ن تهاون أو 

استخف بأداء فريضة أمر بها الله سبحانه.

وم��ن الأخلاق الس��يئة الت��ي نبذته��ا التربية 
الإس��لامية خُلق الظلم والع��دوان، وهذا الخُلق 
م��ن الأخ��لاق المقيت��ة الت��ي تنكره��ا الطبيعة 
الإنسانية الس��ليمة، وقد حذرّ القرآن الكريم من 
هذا الخُلق بكل أشكاله صغيره وكبيره، وما ذاك 
إلا لم��ا ينتج عنه من هضم للحقوق واس��تعلاء 
للمتكبري��ن الذين ينق��ادون وراء طغيان النفس 
وامراضها المش��ينة، وفيه سلب لحق الضعيف 
ووقوع الحرمان والش��حناء بين أفراد المجتمع 
الواحد، ومجتمع يتفشى فيه هكذا سلوك عدواني 
تتح��ول الحياة فيه الى غابة تنعدم فيها الطمأنينة 
والوداعة، ومن ثم يصعب العيش بين افرادها، 
وه��ذا خ��لاف ما س��نه الله س��بحانه لعب��اده من 
تش��ريعات تنظم حياة الن��اس العامة والخاصة، 
فه��ذه التش��ريعات تضم��ن حقوقه��م وتص��ون 

مقدراتهم ومكتسباتهم المادية والمعنوية.

فنلح��ظ ان القرآن الكري��م حافلة آياته بمعاني 
الوعي��د والتهديد للظالمين المعتدين على حقوق 
 َ الآخري��ن، ومنها قوله تعالى: ﴿وَلَا تحَْسَ��بنََّ اللَّ
رُهُمْ لِيوَْمٍ  ��ا يعَْمَلُ الظَّالِمُونَ إِنَّمَ��ا يؤَُخِّ غَافِلًا عَمَّ
تشَْخَصُ فِيهِ الْأبَْصَارُ﴾)81(، ففي هذه الآية الكرية 
تهدي��د للظالمي��ن في ان الله عز وج��ل لا يمهل 

الظالمي��ن ع��ن غفلة لكن لتأكي��د الحجة عليهم، 
وفي ه��ذا وعيد للظالم وتعزية للمظلوم، ومعناه 
ولا تظنن ان الله س��اهياً عن مج��ازاة الظالمين 
على أعمالهم، إنما يؤخر عقابهم ومجازاتهم إلى 
يوم القيامة وه��و اليوم الذي تكون فيه الأبصار 
شاخصة عن مواضعها لا تغمض لهول ما ترى 

في ذلك اليوم ولا تطرف)82(.

وه��ذا الأثر التربوي في نب��ذ الظلم والتحذير 
م��ن عقوبته نلحظه في فكر الإمام محمد الجواد 
)علي��ه الس��لام( إذ حذرّ المتص��ف بخُلق الظلم 
ان العاقبة وخيمة عليه حين تحل س��اعة احقاق 
الح��ق وتطبيق العدل فتكون تلكم الس��اعة أش��د 
وطأة على الظالم من وطأة ظلمه على الآخرين، 
فيقول )عليه الس��لام(: )يوم الع��دل على الظالم 
أش��د من ي��وم الجور على المظل��وم()83(، إذ ان 
الخاتم��ة ف��ي الأعمال ه��ي الباقية ف��ي آثارها، 
كما ان الظال��م المتغطرس بالجور تس��تصعب 
نفس��ه قبول العدل لما اعتادت عليه من السطوة 
والخيلاء، وهذا بطبيعة حاله سيكون وقعه كبير 
عل��ى عنجهيتها الظالمة فيصيبها ما يصيبها من 
اله��وان والخذلان. وحي��ن ذاك لا معين لهم ولا 
نصي��ر في الدارين، ق��ال تعالى:}وَمَا لِلظَّالِمِينَ 

مِنْ أنَصَارٍ{)84(.

نع��م؛ فهؤلاء الذين اتصفوا بخُلق الظلم )ليس 
لهم ناصر في الدنيا ولا شفيع في الآخرة، وهذه 
النتيج��ة من الخصائ��ص المترتبة عل��ى الظلم 

والجور بأي صورة كان()85(.
والأم��ر لا يقف في تربي��ة المجتمع على نبذ 
خُلق الظلم على ش��خص الظال��م فقط؛ بل تعداه 
المنهج التربوي الإسلامي الى ابعد من ذلك من 
توسعة محيط دائرة الظلم وما ذاك إلا لمقت هذا 
السلوك العدواني فشمل أصناف أخرى مساهمة 
في الظل��م وهم العامل بالظلم والمس��اعد عليه، 
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والراض��ي به وهذا الأخير وان لم يقدم أي ش��كل 
من اش��كال الدعم المادي كالفعل أو القول فهو في 
محي��ط خُلق الظل��م، فهؤلاء كلهم ش��ركاء بالظلم 
على حدٍ س��واء، وهذا التهديد التربوي العبرة منه 
ك��ف الاعتداء وتربي��ة المجتمع عل��ى نبذه وهذه 
التربي��ة نلحظه��ا صريحة في ق��ول الإمام محمد 
الجواد )عليه الس��لام(، إذ ق��ال: )العامل بالظلم، 

والمعين عليه، والراضي به، شركاء()86(.

فه��ؤلاء الثلاث��ة )العامل والمعي��ن والراضي( 
ش��ركاء ف��ي الظلم، وم��ا يجري عل��ى أولهم في 
الج��زاء يج��ري على آخرهم، وم��ا يصيب أولهم 
الظال��م الفعل��ي م��ن قبح الصف��ة وس��وء العاقبة 
وما يش��مله من الع��ذاب الأليم يك��ون كذلك على 
المعين له على الظلم ولو بش��ق كلمة، وهكذا حال 
الراضي بظلم الظالم وان لم يتكلم بكلمة سوى ان 
قلبه موالي لفعلهم الاجرامي مستحس��ن في نفس��ه 
عمله��م المنح��رف، وهذا الأمر الأخير لبش��اعته 
وللتنبي��ه علي��ه للحد منه أكد الإم��ام الجواد )عليه 
السلام( في مورد آخر قبح هذا الموقف القلبي لما 
ينطوي فاعله على سريرة خبيثة تحتاج الى علاج 
تربوي فقال )عليه الس��لام(: )من استحسن قبيحاً 

كان شريكاً فيه()87(.

وه��ذا الأثر الترب��وي في فكر الإم��ام محمد 
الجواد )عليه الس��لام( هو أثر قرآني واضح في 
آيات��ه الكريمة، فقد حذرّ القرآن الكريم من الظلم 
وح��ذرّ من إعان��ة الظالم على ظلم��ه؛ بل حذرّ 
لمجرد الركون إلى الظالم وتوعد من يركن إليه 
بالنار، قال تعالى: }وَلاَ ترَْكَنوُاْ إِلىَ الَّذِينَ ظَلمَُواْ 
ن دوُنِ اّللِ مِنْ أوَْلِياَء ثمَُّ  فتَمََسَّ��كُمُ النَّارُ وَمَا لكَُم مِّ
لاَ تنُصَ��رُونَ{ )88(، والم��راد بالذين ظلموا هنا:  
كل أنواع اجرام الظالمين وصور ظلمهم س��واء 
ظلمهم لأنفس��هم بالشرك، أو من الظالمين الذين 
يعتدون على حقوق الآخرين، ويستحلون محارم 

الله عز وج��ل، وان المعنى الترب��وي في الآية: 
أي  ) واحذروا - أيها المؤمنون - أن تميلوا إلى 
الظالمين، أو تس��كنوا إليهم؛ لأن ذلك يؤدى إلى 
تقوي��ة جانبهم. وإضعاف جان��ب الحق والعدل. 
وقول��ه } فتَمََسَّ��كُمُ ٱلنَّ��ار{ أي فتصيبك��م الن��ار 
بس��بب ميلكم إليهم ، والاعتماد عليهم، والرضا 

بأفعالهم()89(.

ولا يق��ف المنه��ج التربوي الإس��لامي عند حد 
التعريض بالعدوان والظلم والظالمين في المجتمع 
الإس��لامي؛ بل يمت��د ال��ى تضييق نط��اق الظلم 
وتجفيف انبثاقه م��ن النفس من خلال نبذ العدوان 
أص��لاً، وهذا المنه��ج التربوي يش��ير إليه الإمام 
محمد الجواد )عليه الس��لام( بوض��وح في قوله: 
)لا تع��ادي أحداً حت��ى تعرف الذي بينه وبين الله، 
فإن كان محسناً فإنه لا يسلمه إليك وإن كان مسيئاً 

فان علمك به يكفيكه فلا تعاده()90(. 

وبي��ان الأث��ر التربوي القرآني ف��ي فكر الإمام 
الج��واد )عليه الس��لام( في معن��ى قوله الآنف إن 
على الإنس��ان قبل الاقدام على الع��دوان عليه ان 
يتأمل في حال المقابل، فإن كان من أهل الصلاح 
والإحس��ان فهذا م��ن المقربين لله س��بحانه، والله 
ع��ز وجل لا يترك عب��اده وهو ناص��ر لهم، قال 
َ يدُاَفِعُ عَنِ الَّذِي��نَ آمَنوُا{)91(، وإن  تعال��ى:}إِنَّ اللَّ
كان المقابل من أه��ل العصيان والاجرام وعامل 
بالمحرم��ات فهذا ناصب العداء للخالق س��بحانه، 
والله عز وجل منتقم من المجرمين ولو بعد حين، 
ق��ال تعالى:}إنَّا مِنَ المُجْرِمِينَ مُنْتقَِمونَ)92(، وهذا 
)تعليل لعذاب الظالمي��ن بأنهم مجرمون والعذاب 

انتقام منهم، والله منتقم من المجرمين)93(.

والمستفاد من قول الإمام الجواد )عليه السلام( 
ان في��ه دعوة لبناء مجتمع إنس��اني صالح منزوع 
من��ه الع��دوان عل��ى الآخري��ن، خال م��ن الظلم 
والطغي��ان لم��ا يكتنف قول��ه )عليه الس��لام( من 
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التفك��ر في حال الآخ��ر وعدم الاس��تعجال في 
العدوان وضبط النفس بالتأمل كي لا يستش��ري 
الظل��م في المجتم��ع، وان لا يفُهم بطبيعة الحال 
من كلام الإمام )عليه الس��لام( هو السكوت عن 
الظال��م وقب��ول ظلمه فق��د تقدم ف��ي ذلك كلامه 
)عليه السلام( في نبذ الظلم والظالمين وأعوانهم 
حتى ولو كان قبوله بمجرد الرضا النفس��ي عنه 
وان ل��م يكن حاضراً لواقع��ة الظلم، فقال )عليه 
الس��لام(: )من غاب عن أمر فرضيه كان كمن 

شهده()94(.  

ثالثاً: التقوى رباط العلاقات الاجتماعية 
في المنهج التربوي الإسلامي.

هناك روابط تش��د العلاق��ات الاجتماعية في 
المجتمع��ات البش��رية، ول��كل مجتمع فلس��فته 
الخاصة التي تبُن��ى عليها العلاقات وتؤطر بها 
الرواب��ط، وه��ذه الروابط تختل��ف من حضارة 
ال��ى أخرى بحكم اختلاف الفلس��فة الس��ائدة في 
المجتم��ع، ف��إذا كان��ت فلس��فة المجتم��ع مادية 
كان��ت الرواب��ط الاجتماعية منبثق��ة منها وهي 
أسُ التعام��ل بين أفراده، وهكذا س��ائر المباني 
النظري��ة التي يعتم��د عليها كل مجتم��ع، وتبعاً 
لذل��ك المبن��ى تك��ون حض��ارة الأم��م وعليها 
تبن��ى الفلس��فات التربوية كذل��ك)95(، والمجتمع 
الإس��لامي من حيث مباني��ه النظرية فهو يؤمن 
بالغي��ب وبالجزاء في الدارين، وان هذا الجزاء 
يعتمد عل��ى تطبيق ما جاء من تعاليم الدين بكل 
تفاصيل��ه وفي كل أبعاد الحياة اليومية له، ومنه 
البعُد التربوي للمجتمع، إذ ترسم فكره التربوي 
المنبث��ق م��ن مبن��اه الدين��ي وترب��ط أواصره 
الاجتماعية وتضبط مسار المعاشرة بين أفراده، 
ليكون بالنتيجة مجتمع��ا يتمتع بمكارم الأخلاق 
وتس��ود في��ه الفضائ��ل، وم��ن أب��رز الروابط 

الاجتماعي��ة في الفكر التربوي الإس��لامي التي 
ترب��ط مجتمعه هو رباط التقوى والجزاء، وهو 
م��ا س��نحاول بيانه في اظهر مظاه��ر العلاقات 

الاجتماعية وهي علاقة الصداقة.

تقدم إن التربية قد تكون بصورة كلام مباش��ر 
يحم��ل بوضوح أس��لوب الترغي��ب أو التهديد، 
وأخ��رى كلام يحمل في طيات��ه ترغيبا وترهيبا 
في آن واح��د، وهذا هو الواضح في فكر الإمام 
محمد الجواد )عليه الس��لام( إذ ق��ال: )والخلق 
أشكال فكل يعمل على شاكلته()96(، وهذا الأمر 
نلحظه من ذي قبل في اس��تعمال القرآن الكريم 
ف��ي منهجه التربوي عند خطابه للمجتمع، ومنه 
قول��ه تعالى:}قلُْ كُلٌّ يعَْمَلُ عَلىَ شَ��اكِلتَِهِ فرََبُّكُمْ 
أعَْلمَُ بِمَ��نْ هُوَ أهَْدىَ سَ��بِيلًا{)97(، ومعنى الآية 
الكريم��ة أي: )قل أيها الرس��ول الكريم للناس: 
كل واحد منكم - أيها الناس - يعمل على شاكلته 
وطريقته التي تش��اكل حاله، وتناس��ب اتجاهه، 
وتتلاءم مع سلوكه وعقيدته، فربكم الذي خلقكم 
وتعهدكم بالرعاية، أعلم بمن هو أهدى س��بيلاً، 
وأقوم طريقاً، وس��يجازي سبحانه الذين أساؤوا 
بما عملوا ويجازي الذين أحسنوا بالحسنى()98(.

إذ إن الآي��ة الكريم��ة بم��ا تنط��وي عليه من 
أس��لوب الترغي��ب تبش��ر العاملي��ن بالخيرات 
بالعاقب��ة  الطاه��رة،  النف��وس  أصح��اب  م��ن 
الحس��نة، وكذلك فهي تهدد المجرمين العاملين 
بالمنكرات، المتبعين لخطوات الشيطان، بسوء 
العاقبة، وذلك أن الله تعالى لا تخفى عليه خافية، 
وانه سبحانه سيجازي كل إنسان بما يستحقه من 

عمله في المجتمع.

إذن أي علاق��ة اجتماعي��ة مهم��ا كان نوعها 
لابد وان تك��ون مرتبطة بالله س��بحانه، ويكون 
القص��د منها الخي��ر، وإلا فإن ه��ذه العلاقة ان 
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خلت م��ن النية الخالص��ة فإن مصيره��ا الزوال 
ووقوع العداوة بي��ن أصحابها، ومثالنا هنا – كما 
تمت الإش��ارة إليه - س��يكون عن علاقة الصداقة 
بين الناس لما لها من أهمية كبيرة في حياة الفرد، 
وعليه وج��ب التأمل عند اختي��ار الصديق لما له 
أثر كبير في شؤون الحياة، قال رسول الله )صلى 
الله علي��ه وآله(: )المرء على دي��ن خليله، فلينظر 

أحدكم من يخالل()99(.

وبما ان لا رابط في علاقة الصداقة من روابط 
القراب��ة وصلة رحم إلا راب��ط المودة الذي يكون 
منش��ؤوه القص��د الصال��ح والقرب لله س��بحانه، 
فهي علاق��ة لا تحتاج الى قرابة بقدر حاجتها الى 
المودة؛ بل ان القرابة بحاجة الى المودة، كما قال 
أمير المؤمنين علي )عليه السلام(: )القرابة أحوج 

إلى المودة من المودة إلى القرابة()100(.

فالم��ودة تنُش��ى العلاق��ات وتكّ��ون الصداقات 
م��ع الغرباء ف��ي حين القراب��ة وان قربت لحمتها 
فه��ي تحتاج ال��ى مودة، وهذه الم��ودة في التربية 
الإسلامية لابد ان تكون مبنية على أساس التقوى.

وعند استقراء أحاديث الإمام محمد الجواد )عليه 
الس��لام( عن رابط التقوى في المجتمع نلحظه قد 
أعط��اه أهمية بالغة ولعله المورد الوحيد أو النادر 
– بحس��ب تتبع الباحث – قد ع��زز بيانه فيه بآية 
قرآنية، فقال )عليه السلام(: )والناس إخوان فمن 
كانت أخوته في غي��ر ذات الله فإنها تحوز عداوة 
ءُ يوَْمَئِذٍ بعَْضُهُمْ لِبعَْضٍ  وذلك قوله تعالى:}الْأخَِلاَّ
عَ��دوٌُّ إِلاَّ الْمُتَّقِينَ{)101( )102(، والآية هنا لها وقعها 
الترب��وي الارش��ادي الكبير فهي تصف مش��هداً 
من مش��اهد يوم القيامة، ذلك اليوم الذي تجف فيه 
المش��اعر وتظهر الأمور عل��ى حقيقتها وتتعرى 
فيه��ا العلاق��ات م��ن عناوينه��ا الكبي��رة كعنوان 
الأخ��وة والصداقة والرفقة والزمالة، وتؤكد ان لا 
علاق��ات دائمة ونافعة إلا التي قامت لله س��بحانه 

وفي��ه وباس��مه عز وجل، ونظ��راً لأهمية وخطر 
موض��وع الصداقة في واقعنا الاجتماعي س��وف 

نبسط فيه القول بعض الشيء اتماماً للفائدة.

 إنّ المتأم��ل من تبدل خُلق المودة في الدنيا الى 
خُل��ق العداوة في ذلك اليوم يلحظ انه أمر طبيعي، 
وذل��ك ان انكش��فت الحقيق��ة وبان زي��ف المودة 
وقصدها، واتضحت المأس��اة ووقعت التعاسة في 
اس��وء عاقبة بعد ان س��اروا في علاقة بعيدة عن 
التقوى، فتخبطوا في دهاليز الظلام وتنافسوا على 
حط��ام الدني��ا وملذاتها الفاني��ة، ورغّب كل واحد 
صاحبه في الانغماس في الملذات واتباع الشهوات 
ودعا كل واحد فيهم الآخر الى الرغبات وارتكاب 
الفواح��ش ومن ث��م الابتعاد عن ج��ادة الصواب، 
فغرقوا في بحر الغفلة والضلال، وجهل كل واحد 

منهما مصيره المحتوم الذي لا مناص منه.

والمنه��ج القرآن��ي التربوي لم يك��ن غافلاً عن 
ه��ذه النتيج��ة ان س��ارت العلاق��ات الاجتماعية 
ف��ي الانح��راف المش��ين ف��كان ان ح��ذرّت آياته 
م��ن صديق الس��وء العامل على غواي��ة صديقه، 
فق��ال تعالى:}وَإِخْوَانهُُ��مْ يمَُدُّونهَُمْ فِ��ي الْغيَِّ ثمَُّ لَا 
يقُْصِ��رُونَ{)103(، فالأصدقاء )الذي��ن انطلقوا مع 
الش��ياطين في علاقة م��ودةّ وأخ��وّة وعبادة، فإن 
إخوانه��م يش��جعونهم عل��ى الغيّ والض��لال بما 
يمدونهم به من أسبابهما ولا يكفوّن عن ذلك()104(. 

ولك��ن حين تك��ون التقوى حاض��رة في علاقة 
الصداق��ة يكون حُس��ن الخُل��ق حاديه��ا الى عدم 
الاضرار بالصديق والتسبب له بالخسران المبين، 
إذ الإنس��ان المؤمن ف��ي علاقات��ه الاجتماعية لا 
يؤذي أح��داً ويكّف أذاه ع��ن الابعدين ناهيك عن 
الاقربي��ن من الاصدق��اء، وهذه التربي��ة المتمثلة 
بم��كارم الأخ��لاق يؤكده��ا الإمام محم��د الجواد 
)عليه الس��لام( ف��ي قوله: )ومن حس��ن خلقه كفه 

أذاه()105(.
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والمتأمل في قول الإمام )عليه الس��لام( يراه 
ان��ه مطل��ق غير مُح��دد لن��وع الأذى أو لمكان 
وق��وع الأذى أفي الدني��ا أم في الآخ��رة، وهذا 
الخُلق في كف الأذى المطلق من شمائل المتقين 
ف��ي علاقاتهم الاجتماعية مع اصدقائهم، فعلاقة 
أهل التقوى من الأصدقاء )تبقى روابط أخوتهم، 
وأواصر مودتهم خالدة، لأنها تدور حول محور 
القيم والمعايير الخالدة، وتتضح نتائجها المثمرة 
ف��ي عرصة القيام��ة أكث��ر، فتمنحها ق��وة إلى 

قوتها()106(.

نع��م؛ فالآي��ة التربوي��ة الت��ي أش��ار إليه��ا 
الإم��ام الجواد )عليه الس��لام( ومع ما تقدم من 
كلامه الش��ريف تعطينا اس��تنتاج عقلي من أن 
الأصدقاء بطبيعتهم يتعاونون في أمور حياتهم 
س��واء تع��اون مادي أو فك��ري أو بأي صورة 
كان التعاون فهو دي��دن العلاقات الاجتماعية، 
ف��إذا كانت علاقته��م مبنية على أس��اس المكر 
بالآخرين وأعمال الش��ر في المجتمع والتنافس 
على الفس��اد، فه��م بطبيعة الحال ش��ركاء في 
الجرم متقاس��مين أث��م المعصية، ومن ثم تكون 
ثم��ار هذه الأعمال الس��يئة الع��داوة ان لم يكن 
في عاجل الدنيا فمن المؤكد وقوعه في الآجل، 
يقول الإمام جعفر الصادق )عليه السلام(: )ألا 
كل خلة كانت ف��ي الدنيا في غير الله عز وجل 

فإنها تصير عداوة يوم القيامة()107(.

وإن كان��ت علاقتهم الاجتماعي��ة مبنية على 
أس��اس الفضيلة وعمل الخير والسعي للصلاح 
فهم شركاء في الجزاء واستحصال الثواب ونيل 
العطي��ة، فهذه الخصال من ثم��ار رابط التقوى 
الرائ��د ل��كل خير ف��ي الدارين، وأي��ن ما حلتّ 
التقوى كانت الس��لامة من الهلاك والخس��ران، 
وكذلك هي الغنيمة في الصحبة وحسن المنقلب، 
وه��ذه المعاني نلحظها ف��ي وصية الإمام محمد 

الج��واد )عليه الس��لام( لأحد أصحاب��ه إذ قال: 
)أوصي��ك بتق��وى الله، ف��إن فيها الس��لامة من 

التلف، والغنيمة في المنقلب()108(.

وعلى هذا نقول: أنّ لا مجال لموضع العجب 
والاندهاش م��ن أن يتبدل ذلك الخليل من النوع 
الأول إلى عدو مبين ناكر، وان يثبت الخليل من 
الن��وع الثاني على موّدته ويش��تد حبه وحرصه 
على صديقه في اضنك المواقف وأحرجها وهي 

عرصات وأهوال يوم القيامة. 

إذن المنه��ج التربوي الإس��لامي ف��ي رافديه 
القرآن الكريم والعترة الطاهرة )عليهم الس��لام( 
حري��ص على بن��اء علاق��ات اجتماعي��ة على 
أس��اس رابط التقوى والص��لاح، وبذات الوقت 
حري��ص على التحذير م��ن العلاقات التي تبُنى 
على غير ذلك مهما كانت مسمياتها وعنواناتها، 
فدع��ت آيات الق��رآن الكريم ال��ى الاختلاط مع 
الصالحي��ن المؤمني��ن، والابتعاد عن الأش��رار 
المفسدين من اتباع الهوى، فقال تعالى:}وَاصْبِرْ 
نفَْسَ��كَ مَعَ الَّذِينَ يدَْعُونَ رَبَّهُم بِالْغدَاَةِ وَالْعشَِ��يِّ 
يرُِيدوُنَ وَجْهَهُ وَلَا تعَْ��دُ عَيْناَكَ عَنْهُمْ ترُِيدُ زِينةََ 
الْحَياَةِ الدُّنْيَ��ا وَلَا تطُِعْ مَنْ أغَْفلَْناَ قلَْبهَُ عَن ذِكْرِناَ 
وَاتَّبعََ هَ��وَاهُ وَكَانَ أمَْرُهُ فرُُطًا{)109(، نعم؛ قد لا 
يك��ون الصديق الصالح من أه��ل الترف، أو قد 
يك��ون غير مرموق في المجتمع، أو ان مظهره 
بصورته العامة لا يعكس انه من أهل الوجاهة، 
ولكن��ه من أهل التقوى والصلاح ومن أصحاب 
مكارم الأخلاق، فالتدبر في الآية الآنفة نلحظ ان 
فيها تقريعاً تربوياً بالغاً إذ تتعرض الى الحمقى 
)الذين جعل��وا همهم وعنايتهم بالأمور الظاهرة 
وأهمل��وا الاعتب��ار بالحقائق والمكارم النفس��ية 
فاس��تكبروا عن مجالس��ة أهل الفضل والعقول 
الراجح��ة والقلوب النيرة وجعلوا همّهم الصور 
الظاه��رة()110( التي لا تعبر ع��ن واقع النفوس 
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المنحرف��ة مهم��ا كان ضوء بريقه��ا، ونرى ذلك 
الأث��ر التربوي حاضراً عن��د الإمام الجواد )عليه 
الس��لام( حين حذرّ من يكون رباط الصداقة مبنياً 
على المظهر والش��كل لا على الصلاح والتقوى، 
فإن عاقب��ة هكذا صداقة هو الخذلان والخس��ران 
والعناء لما يترتب عليها من آثار المعاش��رة، فقال 
)عليه الس��لام( ناصحاً: )إياك ومصاحبة الشرير 
فإنه كالس��يف المس��لول يحس��ن منظ��ره، ويقبح 

أثره)111(.

ولخطر ه��ذا المعنى الترب��وي نلحظ ان الإمام 
الج��واد )علي��ه الس��لام( يؤكد عل��ى أنّ الأخلاق 
تتأثر بأخلاق الصديق س��لباً أو وايجاباً، فإن كانت 
أخ��لاق الصديق صالح��ةً فهذا الص��لاح ينعكس 
على أخلاق قرينه فيك��ون صالحاً مثله، وإن كان 
الصدي��ق صديق س��وء بأخلاق��ه كان القرين تبعاً 
له فاس��داً، فقال )عليه الس��لام(: )فس��اد الأخلاق 
بمعاش��رة الس��فهاء وص��لاح الأخلاق بمنافس��ة 

العقلاء()112(.

نع��م، أنّ العلاق��ات الاجتماعي��ة الت��ي يك��ون 
رباطه��ا التق��وى بي��ن الأصدق��اء نافع��ة لهم في 
الداري��ن، وهم المتحلوّن بصفات التقوى من الثقة 
والمحب��ة والصلاح، وهذه التربي��ة القرآنية نلحظ 
أثرها الجليّ الواضح في فكر الإمام محمد الجواد 
)عليه الس��لام( إذ ق��ال: )ان إخ��وان الثقة ذخائر 
بعضه��م لبع��ض()113(، وحقيق��ة ان كان اختي��ار 
الصدي��ق التقي ذخراً للآخرة وفي موقف يفر منه 
المرء من أهله والناس فيقيناً ان هذا الصديق التقي 
هو نافع في العون على ش��ؤون الدنيا وحوائجها، 
وما يحتاجه الصديق من النصح لما فيه الرش��اد، 
وكذلك النصرة على النفس، ويرسخ الإيمان عنده.

الخاتمة
بعد هذه الرحلة مع آيات الكتاب العزيز وأقوال 
الإم��ام محمد الجواد )عليه الس��لام( ف��ي عالمها 
التربوي نصل الى ش��اطئ الخاتمة لنس��جل أبرز 

النتائج التي منها:
1. التربية الصالحة هي طريق لإعداد الإنسان 
الصال��ح الرس��الي المتمي��ز ف��ي فكره وس��لوكه 
الإنس��اني، وتمكنه من توظي��ف مصادر المعرفة 

الأصيلة لديه في حل مشاكله ومشاكل مجتمعه.

2. إن الأنبي��اء والرس��ل والأولي��اء )عليه��م 
السلام( هم صفوة الخلق أعدهم الله سبحانه لتحمل 
الأمان��ة الكبرى في تبليغ رس��الته وتربية وهداية 
الناس، والإمام محمد الجواد )عليه السلام( وريث 

الأنبياء في منهجهم التربوي.

3. لاحظنا إن التربية القرآنية وأثرها الجلي في 
فكر الإمام محمد الجواد )عليه السلام( تحث الفرد 
الى تربية نفس��ه في الوق��وف على معارف الخير 
والش��ر، وان معارف الخي��ر كامنة في اتباع دين 
الله س��بحانه وما ورد من ارش��اد تربوي في آيات 
الكتاب العزيز وتوجيه أخلاقي في سُنة المعصوم 
)عليه الس��لام(، ومعارف الش��ر كامنة في هوى 
النفس وشهواتها المخالفة لما ارادت السماء واتباع 
س��بيل الش��يطان وخطواته، وكذلك مراقبة النفس 
حين صراعها الازلي بين الدين والشهوات، فهذا 
الصراع هو س��ر وجود البشر، وعليه تكون قيمة 
الإنس��ان اما يرتقي بتقواه الى مصاف الملآئكة أو 
ين��زل باتباع ش��هوته الى حضي��ض البهائم، فكل 
ذلك مناط بعمله وس��عيه لكمال��ه الإيماني في هذه 

الحياة من قبل الممات.

4. إنً الأث��ر القرآن��ي التربوي ف��ي فكر الإمام 
الجواد )عليه السلام( في بعُده التربوي الاجتماعي 
أك��د على خُلق الأخوة والمحبة في المجتمع، وهو 

قوام التعايش بين أفراده وأساس السلام.
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5. إن تربي��ة المجتم��ع على خُل��ق نبذ الظلم 
والعدوان هو تأكي��د على ان الأصل في المنهج 
الترب��وي القرآني وأقوال الإم��ام الجواد )عليه 
الس��لام( في أنّ الإسلام دين يبني المجتمع على 

المحبة والاخوة.

6. أخي��راً.. إن تراثن��ا الفك��ري التربوي في 
عمودي��ه )الق��رآن الكري��م والمعص��وم )عليه 
الس��لام(( في��ه م��ن القي��م والمب��ادئ والآراء 
والنظريات التي تحتاجها البش��رية اليوم للأخذ 
به��ا والس��ير على هديه��ا، وإن مج��رد الوعي 
بوج��ود ه��ذه المنظوم��ة العظيم��ة لا يكفي في 
صناع��ة فرد أو مجتمع ما ل��م تأخذ طريقها في 
حياته��م الفكرية والس��لوكية وتترج��م الى واقع 

حالهم فكراً وسلوكاً.

ختام��اً.. ان كل ما س��طره الباحث من معاني 
في بحث��ه هذا لا يدعي فيه الكم��ال البتة، وانما 
يزعم ان��ه بذل جهده واس��تنفر طاقته في خدمة 
مع��ارف الق��رآن الكريم والإمام محم��د الجواد 
)علي��ه الس��لام(، ويرج��و ب��ه من الله س��بحانه 
الرضا والقبول وان يجد س��بيله ليكون نافعاً في 

الدنيا وشافعاً في الآخرة.

الهوامش
1- س���������يرة الأئمة الاثني عشر، محمد حسن آل ياسين، 

.22/3

2- س���������يرة الائمة الاثني عشر، هاشم معروف الحسني، 
.437/2

3- الإمام محمد الجواد ع معجزة الس���������ماء في الأرض، 
استاذنا الدكتور محمد حسين الصغير، ص197.

4- ظ: النص الإلهي لإمامة محمد الجواد )عليه السلام(، 
م.م. ابتسام رسول حسين، ص7.

5- تربيتنا الروحية، سعيد حوى، ص69.

6- سورة القصص، الآية: 50.

7- سورة طه، الآية: 123.

8- ظ: الجامع لأحكام القرآن، القرطبي، 493/6.

9- كش���������ف الغمة، الإربلي بهاء الدين علي بن عيس���������ى 
)ت:692ه�(، 138/3.

10- سورة الشمس، الآية: 8-7.

11- التفس���������ير الوس���������يط للقرآن الكريم، د. محمد س���������يد 
طنطاوي، 421/10.

12- الأمثل في تفس���������ير كتاب الله المنزل، ناصر مكارم 
الشيرازي، 519/12.

13- كشف الغمة، الإربلي، 138/3.

14- بحار الانوار، المجلسي، 83/75.

15- بحار الأنوار، المجلسي، 364/75.

16- سورة القصص، الآية: 50.

17- ظ: الجامع لأحكام القرآن، القرطبي، 422/7.

18- سورة النساء، الآية: 49.

19- الأمثل في تفس���������ير كتاب الله المنزل، ناصر مكارم 
الشيرازي، 266/3.

20- بحار الأنوار، المجلسي، 365/75.

21- الكافي، الكليني، 548/2.

22- التربي���������ة والمجتمع في فكر الإمام الخميني، جمعية 
مراكز الإمام الخميني الثقافية، ص13.

23- بحار الأنوار، المجلسي، 81/75.

24- بحار الأنوار، المجلسي، 364/75.

25- سورة يونس، الآية: 84.

26- في ظلال القرآن، سيد قطب، 1815/6

27- سورة العلق، الآية: 14.

28- تفسير القرآن العظيم، ابن كثير، 524/4.

29- سورة البقرة، الآية: 235.

30- بحار الأنوار، المجلسي، 358/75.



41 نيسث ن سثرده ن مثلمل له لعث نا جب  دمح ن امن   ركر  ن  وبر ل  ينآل لا رثأل ا

31- المصدر نفسه، 364/75.

32- سورة المائدة، الآية: 2.

33- التفسير الوسيط، د. محمد سيد طنطاوي، 421/2.

34- بحار الأنوار، المجلسي، 359/75.

35- سورة الكهف، الآية: 103.

36- التفسير الكاشف، محمد جواد مغنية، 157/16.

37- بحار الانوار، المجلسي، 154/6.

38- سورة الأنبياء، الآية: 35.

39- الميزان في تفسير القرآن، 287/14.

40- بحار الانوار، المجلسي، 94/2.

41- سورة الأنبياء، الآية: 35.

42- الأمثل في تفس���������ير كتاب الله المن���������زل، ناصر مكارم 
الشيرازي، 49/15.

43- سورة الحشر، الآية: 7.

44- تفسير التحرير والتنوير، 77/28.

45- ظ: بحار الأنوار، المجلسي، 145/23، مسند احمد، 
احمد بن حنبل، 14/3، تفس���������ير الق���������رآن العظيم، ابن 

كثير، 122/4.

46- بحار الانوار، المجلسي، 154/6.

47- بحار الانوار، المجلسي، 154/6.

48- المصدر نفسه، 81/75.

49- الفرائض العبادية وأثرها في البناء الإنساني، د. محمد 
كاظم الفتلاوي، ص173.

50- هاتان كلمتان تس���������تعملان ف���������ي تخلية الوعاء وتنظيفه 
من الكدر ثم وضع النافع المفيد فيه وتحليته به، وكذا 
الحال في تخلية القلب: وهو إخراج ما فيه من الضلال 

والباطل، وتحليته تكون بوضع الحق والصواب.

51- بحار الأنوار، المجلسي، 81/75.

52- مقدمة ابن خلدون، ابن خلدون، ص131.

53- سورة ص، الآية: 26.

54- تفسير مفاتيح الغيب، الرازي، 200/26.

55- المصدر نفسه، 201/26.

56- سورة الملك، الآية: 14.

57- ظ: الجامع لأحكام القرآن، القرطبي، 214/18.

58- ظ: أصول الدعوة، د. عبد الكريم زيدان، ص670.

59- ظ: الدعوة الاسلامية اصولها ووسائلها، أحمد علوش، 
ص257.

60- بحار الأنوار، المجلسي، 82/75. الانطواع: الانقياد. 
والقياس الانطياع بالياء.

61- سورة النحل، الآية: 90.

62- شرح نهج البلاغة، بن أبي الحديد، 58/19.

63- ظ: التوقيف على مهم���������ات التعاريف، المناوي، ص 
.64

64- المفردات، 160/1.

65- سورة الحجرات، الآية: 9.

66- تفسير مفاتيح الغيب، 139/9.

67- تيسير الكريم الرحمن، السعدي، ص235.

68- تهذيب الأخلاق، 7/1.

69- سورة النساء، الآية: 36.

70- س���������ورة البقرة، الآية: 83، سورة الأنعام، الآية: 151، 
س���������ورة الإس���������راء، الآية: 23 مضافاً إل���������ى الآية محل 

البحث.

71- الأمالي، المفيد، ص191.

72- بحار الأنوار، المجلسي، 364/75.

73- المصدر نفسه، 80/75.

74- كشف الغمة، الاربلي، 347/2.

75- سورة الشعراء، الآية: 89.

76- ظ: مف���������ردات ألفاظ الق���������رآن، الراغ���������ب الاصفهاني، 
ص421.

77- بحار الأنوار، المجلسي، 60/67.

78- المصدر نفسه، 79/75.

79- سورة مريم، الآية: 96.

80- ظ: أصول الدعوة، عبد الكريم زيدان، ص670.

81- سورة إبراهيم، الآية: 42.



دراسات الأديان  ن عح  47
42

82- ظ: مجمع البيان في تفس���������ير القرآن، الطبرس���������ي، 
.67/6

83- كشف الغمة، الاربلي، 140/3.

84- سورة البقرة، الآية: 270.

85- الأمثل في تفس���������ير كتاب الله المنزل، ناصر مكارم 
الشيرازي، 319/2.

86- كشف الغمة، الاربلي، 348/2.

87- كشف الغمة، الاربلي، 349/2.

88- سورة هود، الآية: 113.

طنط��اوي،  س��يد  محم��د  د.  الوس��يط،  التفس��ير   -89
1591/1، ويذكر المفس��ر هنا استثناء إذ قال: )قال 
بعض العلماء: ويس��تثنى من ذلك للضرورة صحبة 

الظالم على التقية مع حرمة الميل القلبى إليه(.

90- كشف الغمة، الاربلي، 138/2.

91- سورة الحج، الآية: 38.

92- سورة السجدة، الآية: 22.

93- الميزان في تفسير القرآن، محمد حسين الطباطبائي، 
.264/16

94- بحار الأنوار، المجلسي، 81/97.

95- للتوس��عة ف��ي مبان��ي المجتم��ع المدن��ي والمجتمع 
الإسلامي ظ: المجتمع الإسلامي المعاصر، د. محمد 

كاظم الفتلاوي، ص32.

96- بح��ار الأن��وار، المجلس��ي، 82/75. والش��اكلة: 
الطريقة والسيرة التي اعتادها صاحبها ونشأ عليها. 
وأصلها ش��اكلة الطريق، وهي الش��عبة التي تتشعب 

منه.

97- سورة الاسراء، الآية: 84.

98- التفسير الوسيط، د. محمد سيد طنطاوي، 428/8.

99- بحار الأنوار، المجلسي، 192/71.

100- شرح نهج البلاغة، ابن أبي الحديد، 214/19.

101- سورة الزخرف، الآية: 67.

102- بحار الأنوار، المجلسي، 82/75.

103- سورة الاعراف، الآية: 202.

104- تفس���������ير من وحي القرآن، محمد حسين فضل الله، 
.313/10

105- كشف الغمة، الاربلي، 140/3.

106- الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ناصر مكارم 
الشيرازي، 90/16.

107- بحار الأنوار، المجلسي، 277/67.

108- الكافي، الكليني، 52/8.

109- سورة الكهف، الآية: 28.

110- تفسير التحرير والتنوير، ابن عاشور، 55/15.

111- بحار الأنوار، المجلسي، 198/71.

112- المصدر نفسه، 82/75.

113- بحار الأنوار، المجلسي، 362/75.

المصادر
 القرآن الكريم

1- أصول الدعوة، د. عبد الكريم زيدان، مكتبة الانجلو 
المصرية القاهرة 1975م.

2- الإمام محمد الجواد ع معجزة الس���������ماء في الأرض، 
استاذنا الدكتور محمد حسين الصغير، دار الضياء، 

النجف الاشرف، )دت(.

3- الأمثل في تفس���������ير كت���������اب الله المنزل، ناصر مكارم 
الش���������يرازي، دار احياء التراث العربي، بيروت، ط2، 

2005م. 

4- بحار الأنوار، المجلسي محمد باقر )ت:1111ه�(، 
مؤسسة الوفاء، بيروت، 1983م.  

5- التربية والمجتمع في فك���������ر الإمام الخميني، جمعية 
مراكز الإمام الخميني الثقافية، الناشر: مراكز الإمام 

الخميني الثقافية، 2015م.

6- تربيتنا الروحية، س���������عيد حوى، دار السلام، القاهرة، 
2004م.

7- تفس���������ير التحرير والتنوير، ابن عاشور محمد الطاهر 
)ت:1973م(، مؤسسة التاريخ، بيروت.



43 نيسث ن سثرده ن مثلمل له لعث نا جب  دمح ن امن   ركر  ن  وبر ل  ينآل لا رثأل ا

8- تفس���������ير القرآن العظيم، ابن كثي���������ر )ت:774ه�(، دار 
صبح، بيروت، ط4، 2007م. 

9- التفسير الكاشف، محمد جواد مغنية، منشورات الرضا، 
بيروت، 2013م.

10- التفس���������ير الوس���������يط للق���������رآن الكريم، د. محمد س���������يد 
طنطاوي، دار نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع، 

الفجالة، القاهرة، 1998م.

11- تفس���������ير مفاتيح الغي���������ب، الرازي فخ���������ر الدين محمد 
)ت:604ه����������(، دار الكت���������ب العلمية، بي���������روت، ط3، 

2009م.

12- تفسير من وحي القرآن، محمد حسين فضل الله، دار 
الملاك، بيروت، ط3، 2007م.

13- تهذي���������ب الأخ���������لاق وتطهير الأعراق، ابن مس���������كويه 
أحمد بن محمد )ت:421ه����������(، مكتبة الثقافة الدينية، 

2005م.

14- التوقيف على مهم���������ات التعاريف، المناوي، تحقيق: 
عبد الحميد حمدان، القاهرة، 1410ه�.

15- تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان، السعدي 
عب���������د الرحمن )ت:1376ه����������(، دار الحديث، القاهرة، 

2005م. 

16-الجام���������ع لأحكام الق���������رآن، القرطبي محم���������د بن أحمد 
الأنص���������اري )ت:671ه�(، دار البيان العربي، القاهرة، 

2008م.

17- الدعوة الاس���������لامية اصولها ووسائلها، أحمد علوش، 
دار الكتب اللبنان، بيروت، 1987م.

18- س���������يرة الأئمة الاثني عشر، الش���������يخ محمد حسن آل 
ياسين، دار المؤرخ العربي، بيروت، 2012م.

19- س���������يرة الأئمة الاثني عشر، هاشم معروف الحسني، 
منشورات الإمام الرضا ع، بيروت، ط7، )دت(.

20- ش���������رح رسالة الحقوق للإمام زين العابدين )ع(، السيد 
حسن القبانجي، مؤسسة الاعلمي، بيروت، 2002م.

21- شرح نهج البلاغة، ابن أبي الحديد )ت:655ه�(، دار 
الأضواء، بيروت، ط2، 2003م.

22-الفرائض العبادية وأثرها في البناء الإنس���������اني -دراسة 
قرآنية-، د. محمد كاظم الفتلاوي، مؤسس���������ة الضمان، 

النجف، 2014م. 

23- في ظلال القرآن، س���������يد قط���������ب )ت:1966م(، دار 
شروق، القاهرة، ط34، 2004م. 

24- الكافي، الكليني محمد بن يعقوب )ت:329ه�(، دار 
الكتب الإسلامية، طهران، ط3، 1367ه�.

25- كش���������ف الغمة، الإربلي بهاء الدين علي بن عيس���������ى 
)ت:692ه�(، دار الاضواء، بيروت، 1405ه�.

26-المجتم���������ع الإس���������لامي المعاص���������ر، د. محم���������د كاظم 
الفتلاوي، دار حدود، بيروت، 2018م.

27- مجمع البيان في تفس���������ير القرآن، الطبرس���������ي الفضل 
ابن الحسن )ت:548ه�(، مكتبة دار المجتبى، النجف 

الاشرف، 2009م. 

28- مس���������ند احمد، احمد بن حنبل )ت:241ه�(، مؤسسة 
الرسالة، بيروت، 2001م.

29- مف���������ردات ألف���������اظ الق���������رآن، الراغ���������ب الاصفهان���������ي 
)ت:425ه�(، نش���������ر مكتبة نزار الباز، مكة المكرمة، 

1997م.

30- مقدم���������ة ابن خل���������دون، ابن خلدون عب���������د الرحمن بن 
محمد، دار الفكر، بيروت، )د.ت(.

31- الميزان في تفسير القرآن، محمد حسين الطباطبائي، 
دار الكتاب العربي، بغداد، 2009م.

32- النص الإلهي لإمامة محمد الجواد )عليه الس���������لام(، 
م.م. ابتسام رسول حسين، مجلة التراث العلمي العربي، 
مركز إحياء التًاث العلمي العربي، جامعة بغداد، العدد 

1، 2013م.



دراسات الأديان  ن عح  47
44

The educational Quranic impact on the thought
of Imam Muhammad Al-Jawad 

– Interpretive study -

Professor Dr. Muhammad Kazem Al-Fatlawy.

 University of Kufa / College of Education.

Abstract-

This research sheds light on ethical topics that the researcher 
finds of great importance in the well-being of society. The texts 
of the Noble Book and the sayings of the Infallible Imam were 

the pioneers in strengthening them or finding solutions for them. The choice 
was from the sayings of Imam Muhammad al-Jawad and the statement of 
the Qur’anic educational impact on them, while seeking the opinions of 
commentators in approximating the issue. Educational meaning.

upon him )spiritual education(, and the second on the educational Qur’anic 
impact on the thought of Imam Al-Jawad, peace be upon him )social 
education(, followed by a conclusion containing the most prominent results 
and a list of sources.

Keywords: )Qur’anic influence, educational, Imam Al-Jawad, 
interpretation(.


