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Kata Pengantar

Alhamdulillah, setinggi kesyukuran ke hadrat Ilahi di atas
penerbitan buku ini. Selawat dan salam kepada Nabi
Muhammad SAW dan para Sahabat.

Magqasid al-Shari’ah merupakan salah satu ilmu

terpenting dalam menganalisis isu-isu yang melibatkan
hukum Islam semasa dan setempat. Para ulama silam
menggunakannya secara berkesan dalam menangani pelbagai
persoalan dan isu yang timbul di zaman masing-masing
sehingga mampu membuktikan bahawa Islam adalah
penyelesaian terhadap sebarang permasalahan yang timbul di
setiap zaman dan tempat. Pengalaman silam ini telah cuba
diikuti oleh generasi sarjana Islam masa kini. Sekitar akhir
tahun 1990-an kajian dan penulisan berkaitan dengan ilmu
magqasid al-shariah telah digerakkan secara aktif di pusat
pengajian Islam di Timur Tengah. Malaysia juga tidak
terkecuali namun ianya benar-benar berlaku di awal tahun
2000-an. Kesan dan pengaruh ilmu maqasid al-shariah bukan
sahaja berlaku dalam kalangan ahli akademik namun ia
melunar masuk mempengaruhi pandangan ahli politik negara
sehinggakan di Malaysia, maqasid al-shariah dijadikan
sebagai ukuran utama Indeks Syariah Malaysia.

Tidak dapat dinafikan bahawa kesedaran pentingnya
ilmu tersebut dalam menyelesaikan permasalahan ummah
dalam pelbagai bidang kehidupan masa kini merupakan
suatu perkembangan yang positif, namun persoalan lain
timbul adakah mereka yang menguna pakai ilmu tersebut

mampu menguasainya dengan baik ataupun hanya ikutan

vi



dan trend masa kini semata-mata. Apabila digunakan tanpa
penguasaan dan kefahaman yang mendalam, maka ia
menyumbang  kepada terhasilnya jurang perbezaan
pandangan yang amat luas terhadap sesuatu keputusan yang
dibuat sedangkan salah satu motif utama ilmu tersebut
adalah untuk penyatuan pandangan dan penyelesaian semasa
berdasarkan hikmah syariat sebenar. Dari sudut lain pula,
perkembangan  terkini juga memperlihatkan bahawa
penggunaan maqasid al-shariah secara bebas tanpa
penguasaan sebenar terhadap ilmu tersebut secara mendalam
mampu menyumbang kepada pemikiran liberal yang

mengutamakan akal melebihi kehendak nas.

Sebenarnya penguasaan terhadap ilmu tersebut
perlukan kepada kefahaman yang mendalam terhadap
konsep, pendekatan dan standard yang jelas bukannya hanya
menyerap masuk teori-teori usul al-figh ataupun kaedah-
kaedah figh secara literal. Justeru itu kehadiran buku ini
diharap mampu memberi pencerahan terhadap isu-isu
magqasid shariah di Malaysia yang melibatkan konsep,
pendekatan, standard dan aplikasi semasa. Walaupun
penulisan buku ini tidak mampu menyelesaikan semua isu
yang berbangkit melalui pendekatan magqasid al-shariah di
Malaysia namun ia sudah dianggap sebagai penyumbang
kepada khazanah keilmuan Islam.

1 Muharram 1438H
2 Oktober 2016M
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[1]
Pendekatan Maqasidi Dalam Menangani Kepelbagaian
Aliran Pemikiran Hukum Di Malaysia
Mahmood Zuhdi Haji Ab. Majid

Pendahuluan

Kepelbagaian aliran pemikiran hukum dalam masyarakat Islam,
termasuk di Malaysia sekarang bukan suatu fenomena baru. Ia telah
terjadi sejak zaman Rasulullah SAW lagi. Malah diakui oleh Baginda
sendiri sebagai mampu memberikan kebaikan kepada umatnya'.
Realitinya, kepelbagaian aliran pemikiran inilah, antara lain yang
telah  menyemarakkan  percambahan, dan kemudiannya
perkembangan pemikiran hukum sehingga mencapai kemuncaknya
pada zaman perkembangan mazhab?.

Bagaimanapun, ciri asal kepelbagaian aliran pemikiran ini
tidak lagi berfungsi sebagaimana yang sepatutnya pada zaman
selepas kemuncak berkenaan. Sebaliknya ia telah memberi kesan
negatif terhadap perkembangan pemikiran hukum Islam sampai
kepada peringkat menjadi salah satu sebab kepada kemundurannya
kerana telah melahirkan gejala taqlid yang terhasil daripada
kebekuan cara berfikir?.

Semuanya ini memberi gambaran bahawa kepelbagaian
aliran pemikiran hukum itu ibarat “golok dua mata”. Sebelah matanya
bersifat positif dan membangun, sementara sebelah mata lagi
bersifat negatif dan meruntuh. Setiap satu daripadanya akan
berfungsi dalam keadaan yang berbeza. Kalau kepelbagaian itu
terjadi dalam suasana yang kondusif, sepertimana yang bermula
pada zaman Rasulullah SAW dan berakhir pada zaman taqlid, ia
akan memberi kemajuan yang pesat kepada pengajian hukum itu
sendiri. Tetapi sebaliknya kalau terjadi dalam suasana yang tidak

1 Sepertimana yang terkandung dalam sabda Rasulullah SAW: — "ies ) laal iBGaI"
ale s8ie dan Ade e — "aiial 23] agls p il laal”
2 Lihat: Sha’ban Muhammad Islami, al-Tashri’ al-Islami: Masadiruhu Wa Atwaruhu,
(Kaherah: Maktabah al-Nahdhah al-Islamiyah, 1985), 196-297.
3 Ibid., 359-364.
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kondusif, ia akan mengakibatkan kecelaruan berfikir dikalangan
para ulama, apatah lagi orang awam, sebagaimana pernah terjadi
pada zaman taqlid dan berpanjangan sehingga sekarang ini.

Perbezaan antara dua situasi ini dapat dilihat pada sama ada
kepelbagaian aliran pemikiran ini masih tertakluk dalam kerangka
berfikir dan metodologi yang tertentu atau sebaliknya. Kalau masih,
ia kan menjadi ibarat dinamo yang menggerakkan pemikiran
berkenaan laju kehadapan. Tapi kalau sebaliknya ia akan
menimbulkan kekacauan fikiran dikalangan para pemikir itu sendiri
dan akan memberi kesan yang negatif kepada bidang pemikiran
berkenaan. Sebagai contoh, kepelbagaian aliran pemikiran di
kalangan para Sahabah dan Tabi’in lebih bersifat sekadar perbezaan
dalam pendekatan semata-mata. Kerana itu ia bersifat positif dan
mampu memberi alternatif kepada umat Islam sama ada, misalnya
untuk Dbersifat konsevatif atau liberal dengan memilih samada
pendekatan formal, atau “Shakli” sepertimana yang dipilih oleh
Abdullah Ibn Umar atau pendekatan objektif, atau “Maqasidi”
sepertimana yang dipilih oleh Abdullah Ibn Abbas* Sedangkan
pada zaman taqlid, kepelbagaian aliran bukan lagi berasaskan
kepada kepelbagaian pendekatan semata-mata tetapi sudah
melampaui batas sampai kepada peringkat berbeza pandapat
tentang sumber yang patut diterima dan yang perlu ditolak. Malah
dalam banyak keadaan, tidak lagi merujuk kepada sumber asal
tetapi sebaliknya sekadar mempertahankan pandangan mazhab
yang sedia ada®.

Realiti Di Malaysia

Di Malaysia, masalah kepelbagaian aliran pemikiran tentang hukum
ini mempunyai cerita yang tersendiri. Meskipun ada perbezaan
pendapat dikalangan para penyelidik sejarah tentang bila dan dari
mana asalnya Islam datang ke Malaysia® namun perbezaan pendapat

4 Ibid., 267-275
5 Ibid., 372-376
¢ Lihat: R.O. Winsted, “The Advance of Muhammadinism in The Malay Peninsular
and Archipelago”, JMBRASS, No. 77, (1977); R.O. Winsted, “The Coming of Islam
and Islamic Literature”, JMBRAS, Vol. XXXI , (1958), part 3; S.Q. Fatimi, Islam
2



itu tidak begitu penting dalam konteks perbincangan di sini.
Lagipun ia boleh dikompromikan berasaskan kepada artifak dan
catatan sejarah yang ada. Apa yang lebih penting ialah kenyataan
bahawa yang paling awal sampai ke sini ialah mereka yang beraliran
Syi’ah’.

Dalam sejarah hukum Islam di Timur Tengah pun ada
tercatat bahawa sebagai kumpulan yang kalah di bidang politik,
orang-orang Syi’ah telah menukar haluan mereka kepada bidang
akademik dan dakwah. Kerana itulah kemudiannya dari kalangan
ini telah lahir para ulama besar yang kemudiannya menjadi guru
kepada para ulama besar terkemudian, termasuk al-Imam Abu
Hanifah dan al-Imam al-Shafi’i®. Di bidang dakwah mereka berjaya
menyebarkan Islam di banyak tempat termasuk di Malaysia sendiri.

Walau bagaimanapun, aliran atau mazhab yang datang lebih
awal ini kemudiannya ditolak oleh penduduk apabila bertembung
dengan pendatang baru, iaitu mazhab Shafi'i. Sebabnya mungkin
kerana mazhab Shafi’i dirasakan lebih sesuai dengan budaya orang
Melayu, atau kerana pengaruh mubaligh yang bermazhab Shafi’i itu
lebih kuat

Namun, sebelum dikalahkan pun mazhab Syiah yang
datang lebih awal itu tidak banyak mempengaruhi masyarakat
Melayu dari segi hukum. la sejak mula datangnya lagi lebih
menumpukan kepada pembinaan akidah, bagi menukar pandangan
orang Melayu yang sebelum itu beragama Hindu kepada
pandangan Islam. Oleh kerana itu, dari segi hukum, mazhab Syiah
tidak meninggalkan apa-apa pengaruh dalam masyarakat Islam di
Malaysia selepas itu. Apa yang ada ialah pengaruh akidah di sana

Comes To Malaya , (Singapore: MRSI, 1963); M.A. Rauf, A Brief History of Islam
(With Special Reference to Malaya), (Kuala Lumpur: Oxford University Press, 1964);
Syed Naquib al-Attas, Preliminary Statement on A General Theory of The Islamization
of Malaya-Indonesia Archipelago, (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka,
1969).

7 Lihat: Abdul Rahman Haji Abdullah, Pemelukan Umat Islam di Nusantara, (Kuala
Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 1990), 118.

8 Sha'ban, al-Tasyri” al-Islami, 316 & 326.

°  Wan Muhammad Saghir Abdullah, Perkembangan Ilmu Figh dan Tokoh-Tokohnya di
Asia Tenggara, (Solo: Ramadhani, 1985), 14.
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sini hasil daripada ajaran mazhab itu yang disampaikan kepada
masyarakat tempatan melalui sastera hikayat??.

Dengan kata lain, dalam sejarah Islam di Malaysia
kepelbagaian aliran pemikiran tentang hukum tidak pernah terjadi
dalam sejarah awalnya. Pertama kerana sesudah menerima mazhab
Shafi’i boleh dikatakan hampir seratus peratus orang Islam di negara
ini berpegang dengan mazhab tersebut. Keduanya, meskipun masih
terdapat jumlah yang sangat kecil daripada mereka yang terus
berpegang dengan mazhab Syiah, namun mereka tidak
mengasingkan diri mereka dengan masyarakat umum dari segi
hukum. Dengan demikian, soal kepelbagaian aliran hukum dalam
masyarakat Islam di Malaysia dalam sejarah awalnya tidak pernah
berbangkit.

Kaum Tua Dan Kaum Muda

Mungkin, kepelbagaian aliran pemikiran hukum ini mula terjadi
dalam masyarakat Islam di Malaysia di pertengahan abad ke-20
apabila lahir apa yang diistilahkan pada masa itu sebagai Kaum
Muda". Gerakan Kaum Muda yang berasal dari Timur Tengah dan
India ini telah memberi impak yang ketara terhadap keunggulan
aliran hukum Islam di negara ini pada ketika itu'2. Tetapi akhirnya
hilang begitu saja dalam keriuhan tentangan dari golongan
konservatif pada waktu itu yang lebih dikenali sebagai Kaum Tua.
Hanya di Perlis sahaja kaum Muda yang dipimpin oleh Abu Bakar
Ash’ari, di bawah nama Ahl al-Sunnah ini mampu bertahan kerana
sempat berteduh di bawah pengaruh istana. Begitupun, impaknya
tidak begitu besar dan sinarnya semakin malap dari masa ke
semasal.

Kejayaan Kaum Tua melenyapkan perkembangan Kaum
Muda di negara ini berlaku dengan cara memperkukuhkan kembali

10 Hal ini dapat dilihat dalam beberapa buku sastera hikayat. Lihat: R.O. Winsted,
“The Coming of Islam and Islamic Literature”, part 3.

1 Lihat: Nik Abdul Aziz Bin Haji Nik Hassan, Islam Di Kelantan, (Kuala Lumpur:
Persatuan Sejarah Malaysia, 1983).

12 Ibid.

13 Ibid.



pegangan Kaum Kaum Tua di kalangan masyarakat. Sekolah
pondok, dengan ketokohan guru masing-masing dan pengaruh
mereka yang mendalam dalam masyarakat merupakan pengaruh
utama dalam menyekat pengaruh kepelbagaian pandangan tentang
hukum ini. Selain mereka ialah kalangan birokrasi, seperti Mufti,
Qadhi dan sebagainya yang rata-rata dikuasai oleh golongan
konservatif yang lebih dikenali sebagai Kaum Tua'.

Tajdid atau modernisasi yang lahir dengan lebih
menyeluruh selepas itu tidak juga banyak mengganggu perjalanan
kesatuan pemikiran tentang hukum dalam negara ini. Kerana
meskipun ia menyeru ke arah perubahan paradigma masyarakat
tentang hukum untuk berubah dari pandangan klasik ke pandangan
semasa namun metode yang dipilih masih berasaskan rumpun
pemikiran yang sama, iaitu usul mazhab Shafi’i. Kerana itu gerakan
tajdid di Nusantara termasuk di Malaysia yang berlaku selepas krisis
Kaum Tua dan Kaum Muda masih minimum kesannya terhadap
kesatuan cara berfikir tentang hukum?. Dengan kata lain, berapa
pun cabang pemikiran yang ada ia masih berakar umbi kepada satu
rumpun sahaja, iaitu rumpun ahl al-Sunnah Wal Jama’ah. Ibarat
terdapat banyak anak sungai yang mengalir mengikut alur sendiri
tetapi masih bersumberkan sungai besar yang satu.

Perkembangan Terbaru

Bagaimanapun sekarang suasana seperti itu telah banyak berubah.
Perbezaan aliran pemikiran tetang hukum sekarang telah menjadi
lebih serius. Ia bukan lagi merupakan anak-anak sungai yang
bersumberkan sebatang sungai besar yang sama. Tetapi sebaliknya
setiap aliran itu sudah merupakan muara kepada batang-batang
sungai yang berbeza. Penyatuan anak-anak sungai ini merupakan
kerja yang sangat rumit sekarang kerana ia tidak lagi bersumberkan
sungai besar yang satu. Kalau dulu perkataan seperti “jernih di hulu
jernih dihilir, keruh di hulu keruh di hilir” sekarang ini tidak lagi boleh
digunapakai kerana anak-anak sungai berkenaan merupakan hilir
kepada hulu yang berbeza.

14 Jbid.
15 Ibid.



Ia boleh dikatakan bermula selepas revolusi Iran'¢. Ramai
orang Malaysia yang tertarik dengan revolusi itu menganggap
mazhab Syi’ah merupakan faktor utama yang mendorong kepada
kemenangan  al-Imam  Khomaini dalam  perjuangannya
menumpaskan Shah Iran dan kemudiannya mendirikan kerajaan
Islam di sana. Sebagai hasil daripadanya, mereka bukan sahaja
mencedok semangat perjuangan politik “Kepimpinan Ulama” untuk
melawan “Syaitan”, tetapi mula mendekatkan diri dengan mazhab
Syiah itu sendiri secara jangka panjang, iaitu dengan menghantar
anak-anak mereka ke Iran untuk belajar agama. Mereka yang
terdidik dengan mazhab Syiah secara formal ini merupakan anak-
anak sungai yang mengalir dari ibunya di Iran. Kalau ia disifatkan
keruh maka untuk menjernihkannya tidak ada acara untuk
dilakukan dalam negara ini kecuali memotong alirannya dengan
menyambungkannya kepada sumber air dalaman, iaitu suatu
operasi yang sangat sukar.

Sebagai reaksi kadar perkembangan berkenaan golongan
Ahbash (ilsl) yang berasal dari Lubnan mula menghadirkan diri
mereka'”. Golongan ini meskipun tidak mendapat ramai sokongan
tetapi impaknya boleh dikatakan besar kerana sikapnya yang sangat
ekstrem dan dengan mudah saja mengkafirkan orang yang selain
daripadanya. Sebagai musuh utama Syiah di Timur Tengah,
Wahhabi pun mula bergerak cergas dengan menggunakan berbagai
nama, antaranya Salafi dan Ibn Taimiyyah's. Sebagai reaksi kepada
semua ini timbul apa yang disebut sebagai gerakan Ahl Sunnah Wal-
Jama’ah (ASWAJA) yang juga menggunakan pendekatan keras
dalam menghadapi pengaruh para pendatang berkenan. Dalam
suasana yang ada, Ahmadiyah juga mula tumpang semangkuk
sesudah sebelum itu merupakan kumpulan terpencil yang tidak lagi
bergerak cergas.

16 Berdasarkan pengalaman penulis sendiri dalam menguruskan aduan kalangan
minoriti di Malaysia sewaktu menjadi Pesuruhjaya, Suruhanjaya Hak Asasi
Manusia Malaysia (SUHAKAM) selama 6 tahun (2009-2015).

17 Ibid.

18 Ibid.

1 Ibid.



Bukan tujuan kertas ini untuk menentukan yang mana satu
daripada mazhab-mazhab ini yang betul dan yang mana pula salah.
Bagaimanapun adalah baik untuk dikatakan, sepertimana telah
disebut sebelum ini bahawa perpecahan pendapat di kalangan
mereka ini bandingannya sama seperti “golok bermata dua” ada
positifnya dan ada  negatifnya.  Positifnya ia  boleh
mempercambahkan pemikiran dalam kerangka pemikiran Islam
yang besar, komprehensif dan universal syaratnya ia mampu diurus
dengan baik. Negatifnya, ia boleh mencelarukan keadaan dan boleh
mengakibatkan perpecahan yang teruk di kalangan masyarakat,
terutama masyarakat bawahan yang gagal memahami apa itu
perbezaan pendapat dan apa faedah yang mungkin diperolehi
daripadanya.

Malang sekali perbezaan aliran hukum pada masa ini gagal
diurus dengan baik. Ia tidak berlaku di kalangan para ahli
akademik yang selalunya bersikap objektif dan profesional.
Sebaliknya ia berlaku di kalangan para pendakwah separuh matang
yang lebih mementingkan pandangan sendiri dan sangat berminat
untuk berdebat antara satu sama lain, tanpa mengambil kira kesan
negatifnya terhadap masyarakat umum. Sementara para ahli
akademik pula memilih untuk berdiam diri oleh berbagai sebab.
Berasaskan kepada kedudukan ini perbezaan aliran hukum yang
ada sekarang di negara ini lebih memberi kesan negatif kapada
perkembangan intelektual Islam dan kesatuan ummah daripaka
positifnya. Oleh yang demikian, ia perlu dicegah atau sekurang-
kurangnya dikawal agar tidak mendatangkan kesan yang lebih
buruk pada masa yang akan datang.

Pendekatan Magqasidi

Ada berbagai pendekatan yang boleh digunakan bagi mencegah
fenomena yang buruk ini. Antaranya ialah pendekatan “Maqasidi”.
Yang dimaksudkan dengan pendakatan “Magqasidi” ialah
pendekatan yang berasaskan kepada teori “Maqasid Syariah”2.
Sebagaimana maklum, Magqasid Syariah bertunjangkan prinsip

2 Sila rujuk: Ahmad al-Raysuni, Nazariyat al-Magasid ‘Inda al-Imam al-Shatibi,
(Riyadh: al-Dar al-"Alamiyah Li al-Kitab al-Islami, 1955).
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“menghasilkan kebaikan dan menolak keburukan (3,2l ssss aidl )21,

Bagi merealisasikan prinsip ini, para ulama klasik membahagikan

kebaikan yang hendak dicapai atau keburukan yang hendak ditolak
itu kepada tiga kategori;

1.

Yang menyentuh keperluan asas (<l atau dengan

kata lain yang membabitkan masalah survival atau
hidup mati umat.
Yang menyentuh keperluan biasa (<l~W). Maksudnya

sesuatu yang membabitkan keperluan hidup biasa, iaitu
tidak menyentuh soal survival tapi tanpanya hidup
menjadi sukar dan tidak mudah dihayati.

Yang menyentuh keperluan mewah  (ot.d).
Maksudnya hal yang berkait dengan kemewahan hidup
sahaja dan tidak memberi kesan buruk terhadap
keperluan biasa hidup apalagi keperluan asas yang
membabitkan survival atau hidup mati ummah.

Keperluan asas atau daruriyat dibahagikan oleh para ulama

klasik kepada lima, iaitu:®

1.

Agama (::+). Maksudnya, agama Islam yang Maha

Suci.
Nyawa (). Maksudnya, nyawa dan keselamatan
diri.
Akal (J=). Maksudnya, akal fikiran dan nilai

intelektual.
Harta (JW). Maksudnya, harta benda.

Marwah (i4). Maksudnya maruah dan nama baik/

Keturunan (). Maksudnya titihan dan keturunan.

Menyorot kembali kepelbagaian aliran tentang hukum di
Malaysia sekarang. Agak jelas, ianya sangat mengancam perpaduan

ummah. Sepertimana dihuraikan di atas, ia bukan perbezaan
pendapat diantara para ahli akademik yang biasanya bersifat

2 Lihat: al-Shatibi, al-Muwafagat, (Kaherah: Muhammad Ali Subaih, 1969), 1: 99.
22 Lihat: Ahmad al-Raysuni, Nazariyyat al-Maqasid ‘Inda al-Imam al-Shatibi, 21.
2 al-Shatibi, al-Muwafagat, 38.
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objektif dan profesional tetapi sebaliknya di antara, kebanyakannya
para pendakwah separuh matang yang gagal mengambil kira
kepentingan umum dalam memperjuangkan kebenaran pandangan
masing-masing. Malah, kalau ditolak tepi sikap “sangka baik” yang
dijadikan asas oleh Islam dalam menilai sesuatu yang kurang jelas,
mungkin ada orang yang boleh mempersoalkan kejituan nafsu
berdebat seperti itu, sama ada lahir dari hati yang bersih untuk
menegakkan kebenaran atau telah termasuk dalam jerat musuh
Islam yang menginginkan perdebatan seperti itu berlaku dengan
tujuan supaya masyarakat Islam terus kucar kacir dan kepimpinan
yang solid menjadi amat sukar untuk ditegakkan.

Persoalannya bukan lagi siapa betul dan siapa salah kerana
perdebatan di antara mereka banyak menyentuh nilai-nilai yang
subjektif dan tidak pernah dapat diselesaikan melalui perdebatan
seperti itu sejak dulu sampai sekarang.

Dari perspektif Maqasid Syariah, perpaduan ummah
merupakan di antara tajuk yang termasuk dalam kepentingan asas
(Daruriyat) yang perlu dipertahankan. Kerana ia menyentuh soal
survival ummah, terutama dalam negara seperti Malaysia ini di
mana banyak perkara berada dalam keadaan begitu berimbang
sekali, malah dalam beberapa hal yang penting kedudukan umat
Islam begitu lemah sekali. Dalam sejarah awal Islam perpaduan
ummah ini dijadikan oleh Rasulullah SAW sebagai perkara utama
yang diutamakan dalam agenda pembinaan negara pertama
berasaskan kepada pengajaran Islam di Madinah. Begitulah juga di
zaman-zaman terkemudian dimana ketinggian politik dan tamadun
Islam begitu sinonim dengan perpaduan ummah, begitulah juga
antara kejatuhan dan perpecahan ummah.

Kaedah Pelaksanaan:

Cara penyelesaian terhadap masalah ini juga banyak. Antaranya
dengan memperkukuhkan penerimaan masyarakat terhadap “Figh



Semasa”  (sob «x)**/  (Contemporary Figh), terutama yang
“berpendekataan setempat” (s4¥i zl= /Local approach) 2.

Sebagaimana maklum, perbezaan aliran dalam hukum Islam
mempunyai sejarah yang lama. Sama lamanya dengan sejarah Figh
Islam sendiri. Kerana figh adalah “kefahaman”, yang tentunya
terdedah kepada perbezaan yang banyak. Walaupun Tuhan hanya
satu, Nabi Muhammad hanya seorang, al-Quran hanya satu, dan al-
Sunnah pun begitu juga tetapi pemahaman, pemikiran dan
pengalaman manusia sangat berbeza. Ada orang, kefahamannya
sangat mendalam seperti Umar Ibn al-Khattab r.a., sementara orang
yang lain pula mempunyai daya hafalan yang sangat tinggi seperti
Abu Hurairah r.a. Ada orang, sentiasaa bersifat objektif dalam
memahami sesuatu seperti Abdullah Ibn Abbas, sementara orang
lain pula, seperti Abdullah Ibn Umar lebih memberi tumpuan
kepada rupa bentuk dan teknik. Begitulah seterusnya.

Selain itu, persekitaran juga sangat berbeza, sama ada
dipengaruhi oleh keadaan setempat atau semasa. Ia memberi kesan
yang besar terhadap cara berfikir orang yang hidup dan bertindak di
bawah pengaruhnya. Sebagai orang yang menjiwai sepenuhnya
persekitaran hidup di Madinah pada zaman percambahan mazhab,
Imam Malik lahir sebagai seorang faqih yang paling pragmatik
sampai kepada peringkat menolak hadis tidak mutawatir sekadar
kerana bertentangan dengan budaya hidup penduduk Madinah ( j.=

aall a2, Sebaliknya pula Imam Abu Hanifah yang membesar dalam

keluarga korporat di bawah pengaruh tamadun Parsi. Beliau boleh
dilihat sebagai seorang yang menggunakan daya analisis yang tinggi
sehingga kepada peringkat menggunakan “Istihsan” (oL.-=.¥1)?” buat

menolak Qiyas kerana bertentangan dengan giyas yang lain. Selain

24 Lihat misalnya: Yusuf al-Qaradawi agql-Figh al-Islami Baina al-Isalah Wa al-Tajdid,
(Kaherah: Maktabah Wahbah, 1999); Abdullah Muhammad al-Juburi, al-Figh al-
Islami Baina al-Isalah Wa al-Tajdid, (' Amman: Dar al-Nafa'is, 2005).

% Lihat Mahmood Zuhdi Haji Abd Majid, Transformasi Fikah Semasa, Selangor: PTS,
2010), 188-212.

2 Lihat: Muhammad Abu Zahrah, Tarikh al-Madhahib al-Islamiyah, (Kaherah: Dar al-
Fikr al-Arabi, 1971), 2: 234.

¥ Mahmood Zuhdi Haji Abd Majid, Transformasi Fikah Semasa, 176.

10



itu Imam Shafi’i pula yang begitu hebat kedudukan ilmunya dalam
bidang bahasa dan sastera mentafsirkan banyak ayat atau hadis
berasaskan kepada susuk bahasa yang dipandang rumit oleh orang
lain?. Samalah juga dengan Imam Ahmad Ibn Hanbal yang lebih
bersifat ulama hadis berbanding figh, menafikan penganalisaan figh
bila saja ada hadis yang jelas®.

Semuanya ini memberi erti bahawa keperibadian, keilmuan,
persekitaran hidup dan sebagainya bagi seseorang itu mempunyai
input yang jelas terhadap keputusan hukum masing-masing. Bagi
seorang Muslim yang positif, ia memberi kepelbagaian yang sangat
menarik ibarat taman yang menyediakan bunga bungi yang indah
baik dari segi bentuk, warna mahupun bau. Sebaliknya bagi mereka
yang negatif kepelbagaian ini membangkitkan kecelaruan minda
yang boleh menyebabkan kekeliruan yang mendalam. Maka dari
sinilah lahir respons yang berbeza terhadap kepelbagaian pendapat
dalam sesuatu masyarakat itu.

Maksudnya, segala bentuk, warna dan bau taman
puspawarna yang indah ini tidak lagi dapat dinikmati keindahannya
oleh orang Islam pada hari ini. Kata Buya HAMKA, keindahan itu
merupakan stimulasi luaran yang memerlukan respons dari dalam.
Kerana itu apalah ertinya keindahan satu gesekan biola kalau
diperdengarkan di telinga kerbau?

Maksud semua ini ialah kita perlu kepada aliran figh semasa
tempatan yang cukup akomodatif. Sedangkan semua aliran yang
ada itu kita jadikan sebagai literatur atau bahan persuratan yang
boleh dijadikan panduan dalam merumus figh baru yang bersifat
tempatan itu. Cuma persoalannya, tidakkah ini akan merupakan
aliran baru yang boleh menambahkan lagi keadaan haru biru yang
ada?

Bagi mengatasi kemelut ini, pemerintah perlu campur
tangan secara bijak agar ia boleh diselesaikan dengan baik. Ini juga
merupakan langkah yang berasaskan kepada Maqasid Syariah, iaitu
menolak keburukan seberapa daya yang boleh meskipun terpaksa

2 Jbid., 293.
2 Jbid., 358.
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melupakan kebaikan yang ada. (Jiz -a)), (il cds e piie 3.a0 w3).
Dengan kata lain, menolak keburukan perpecahan ummah
meskipun terpaksa melupakan kebaikan kepelbagaian pendapat.

Untuk membina figh semasa kita perlu kembali kepada al-
Quran dan al-Sunnah. Kembali menganalisis segala persoalan dalam
hidup ini berpandukan secara langsung kepada al-Quan dan al-
Sunnah berasaskan kepada pendekatan setempat dengan segala
persekitarannya. Segala pandangan figh klasik dijadikan sebagai
asas kajian literatur, atau persuratan secara komparatif. Sementara
persekitaran setempat dan segala nilai perubahan hidup semasa
dijadikan sebagai imput baru bagi memperkayakan persuratan
berkenaan. Dalam melakukan penganalisaan ini Usul Figh
Perbandingan ( o,ul 42 Jyf ) perlu menjadi asas metodologi. Dengan
kata lain, mengambil kira semua aliran yang ada, kemudian
dianalisis semula sebagai pandangan klasik yang menyeluruh dan
kemudian dianalisis kembali berasaskan kepada kehendak sebenar
al-Quran dan al-Sunnah dalam realiti yang ada di negara ini
sekarang.

Bagaimanapun, kerja tajdid atau islah ini memerlukan pra-
syarat tertentu. Tanpanya ia sekadar boleh melahirkan faktor
perpecahan baru yang lebih dahsyat. Pra-syarat tersebut boleh
dihuraikan seperti berikut:

1. Kembali kepada perinsip Ahl al-Sunnah Wal-Jamaah, iaitu
pendapat majoriti besar masyarakat sebagai aliran yang lebih
dominan di negara ini

2. Memperluaskan tafsiran konsep “Ahl al-Sunnah Wal-Jama’'ah”
itu sehingga mampu merangkumi sebanyak mungkin aliran
yang ada.

Penutup

Sebagai penutup, adalah jelas kepelbagaian aliran dalam hukum di
Malaysia sekarang banyak mendatangkan kemudaratan daripada
kebaikan. Ia meskipun pada dasarnya sesuatu yang baik,
sepertimana pernah ditegaskan oleh baginda Rasulullah SAW,
namun potensi kebaikan itu terhalang oleh cara dan persekitaran di

mana ianya berlaku. Ia bukan suatu perbezaan pendapat yang
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terurus dengan baik, tambahan pula ia memungkinkan berlaku
perpecahan politik dalam kalangan umat Islam yang tentu sekali
merugikan dari segi percaturan politik pilihanraya di negara ini.

Dari perspektif Maqasid Syariah ia perlu dibendung, kerana
keburukannya perlu diberi perhatian utama daripada kebaikan yang
mungkin ada. Caranya ialah dengan kerajaan melakukan campur
tangan dengan arahan penerimaan terhadap pegangan Ahl al-
Sunnah sesuai dengan kedudukannya yang lebih dominan dalam
negara ini sejak dulu sampai sekarang. Bagaimanapun, sebagai
balasannya konsep Ahl al-Sunnah Wal Jamaah itu sendiri perlu
diperluaskan sampai merangkumi semua aliran pemikiran yang ada.
Caranya ialah dengan membina figh semasa yang berorientasikan
nilai dan keperluan tempatan. Bagi menjayakan program ini,
universiti perlu diberi tugas dalam membina figh seperti itu dan
mempopularkannya di kalangan masyarakat.
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[2]
Salah Faham Terhadap Standard Maslahah Dan Mafsadah
Dalam Menangani Isu-Isu Semasa Di Malaysia

Ridzwan Ahmad

Pendahuluan

Dalam dasawarsa ini magqasid al-shari’ah telah dijadikan panduan
utama oleh para sarjana muslim untuk menangani pelbagai
permasalahan semasa yang timbul akibat dari perubahan zaman dan
tempat. Walaupun magqasid al-shari’ah tidak dianggap sebagai dalil
mahupun sumber hukum namun penggunaannya sebagai kayu
ukur utama dalam penentuan sesuatu hukum yang bersifat semasa
dan setempat telah menjadi amalan semasa. Di sebalik magqasid al-
shari’ah ada elemen utama yang dijadikan sandaran dalam menerima
pakai konsep tersebut iaitu maslahah dan mafsadah. Kedua-dua
elemen ini memainkan peranan yang penting dalam mempengaruhi
pemakaian magqasid al-syari’ah sama ada ianya menepati kehendak
syarak yang sebenar ataupun tidak. Namun demikian pemakaian
kedua-dua elemen tersebut hakikatnya perlukan standard yang jelas
dan terarah bukannya bersandarkan kepada pemikiran akal insani
semata-mata. Akibat dari kecuaian dalam menguasai standard
tersebut banyak permasalahan hukum Islam semasa dan setempat
ditangani dengan cara yang tidak tepat bahkan tersasar dari
kehendak asal syarak yang akhirnya menyumbang kepada
kekeliruan dan kebingungan ummah.

Kepentingan Magasid al-Sharicah

Kepentingan magqasid al-shari’ah dalam menilai isu-isu semasa amat
terserlah sekali apabila dilihat dari sudut peranan Syarak itu sendiri
dalam meraikan kemaslahatan manusia dan menolak sebarang
kemudaratan terhadap mereka!. Oleh itu sebahagian ulama Usul

1 Lihat al-Shatibi, al-Muwafagat fi Usul al-Shari’ah, Dar al-Ma'rifah, Beirut,
1997M/1417, juz. 2, hlm. 322 dan 353; Ibn Farhun, Tabsirat al-Hukkam fi Usul al-
Aqdiyyah wa Manahij al-Ahkam, Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, Beirut, 1995M/1416,
juz.1, hlm. 3
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termasuk al-Shatibi> mensyaratkan seseorang mujtahid itu mesti
menguasai ilmu maqasid al-shari’ah dengan baik. Ini kerana
sebarang hukum yang dikeluarkan oleh seseorang mujtahid
mahupun pakar agama hendaklah berdasarkan objektif Syarak
sebenar yang sentiasa meraikan kemaslahatan sejagat bukannya
hanya berhukum semata-mata berdasarkan dalil dan sumber hukum
yang difahami semata-mata. Justeru itu sebarang hukum yang
membelakangkan kemaslahatan manusia tidak dianggap sebagai
hukum Islam walaupun ianya disandarkan kepada hukum Islam
dengan pelbagai takwil®. Dalam hal ini perkataan yang masyhur
yang menyatakan syariat itu adalah maslahah tidak boleh
dikesampingkan oleh mana-mana pakar agama semasa dan
setempat. Oleh sebab itulah Ibn Abd al-Salam menyatakan bahawa
Syariat itu kesemuanya maslahah sama ada menolak kerosakan
mahupun mencapai kemaslahatan*.

Kepentingan maqasid al-shari’ah secara umumnya dapatlah
disimpulkan sebagaimana berikut:
* Menolong seseorang mukalaf dalam melaksanakan
kewajipan Syarak dengan sebaik mungkin dari tata cara dan
keyakinan diri. Ini kerana meraka dapat memahami bahawa
semua syariat Islam itu adalah untuk mencapai kebaikan di
dunia dan di akhirat.
* Mampu menguatkan keyakinan bahawa Islam merupakan
syariat yang sentiasa meraikan kemaslahatan dan
kemanfaatan di dunia dan di akhirat. Justeru, individu
muslim akan lebih rasional dan bersemangat dalam
melakukan suruhan Allah SWT.
* Mampu menyumbang kefahaman yang jelas kepada
seseorang mukalaf terhadap tujuan dan hikmah
pensyariatan  sesuatu  hukum sama ada secara
keseluruhannya atau sebahagiannya.

2 al-Shatibi, al-Muwafaqat fi Usul al-Shari’ah, Dar al-Ma'rifah, Beirut, 1997M/1417,
juz.4, hlm. 477

3 Lihat Ibn Qayyim, A’lam al-Muwaqqi’in, Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, Beirut,
1996M/1417H, juz. 3 hlm. 11

4 Ibn “Abd al-Salam, Qawa’id al-Ahkam fi Masalih al-Anam, Dar al-Ma'rifah, Beirut,
(t.th.), juz. 1, hlm. 9
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e Memberi kekuatan kepada seseorang faqih dalam
menistinbatkan hukum hakam semasa sejajar dengan
objektif Syarak berdasarkan kefahaman sebenar terhadap
hukum, batasannya dan aplikasinya.

¢ Mengurangkan percanggahan dan perdebatan figh dan
ketaasuban mazhab berdasarkan penguasaan magqasid al-
shari’ah.

* Mampu membuat kompromi secara bijaksana di antara
berpegang kepada zahir nass dan mengambil kira roh dan
petunjuk dalil sebenar. Hal ini mampu mengelak seorang
faqih itu dari tergelincir dalam membuat fatwa semasa.

* Memperkembangkan lagi perbahasan dan topik-topik
perbincangan yang mempunyai hubungan rapat dengan
ilmu maqasid seperti maslahah , gqiyas, zara'i dan
sebagainya. Hal ini dapat menjadikan ilmu Usul al-Figh
sebagai ilmu yang sentiasa berkembang bukannya jumud.
Seterusnya kepentingan magqasid al-syariah ini dapat dilihat
apabila Ibn ‘Ashur menyarankan agar maqasid dijadikan
sebagai qati'i sehingga mampu menolak sebarang
percanggahan (khilaf) dalam kalangan ulama di samping
mampu mentarjih sebarang percanggahan yang berlaku®.
Saranan ini membawa kepada pemisahan di antara ilmu
usul al-figh dan ilmu magqasid al-shari’ah. Namun saranan
tersebut sukar diaplikasikan disebabkan hubungan di antara
kedua ilmu itu sangat mantap dan akrab tidak mampu
dipisahkan di antara satu sama lain. Jika cuba dipisahkan
kemungkinan ilmu wusul al-figh akan menjadi ilmu yang
jumud dan tidak boleh diaplikasikan secara berkesan dalam
permasalahan figh. Manakala ilmu magqasid al-sharicah yang
tidak diresapi oleh ilmu usul al-figh akan berkembang
menjadi  ilmu yang terdedah kepada pelbagai
penyelewengan akibat ketiadaan pengawalan yang berkesan
dari ilmu usul al-figh. Oleh sebab itulah cadangan Ibn <Ashur

5 Lihat Muhammad al-Tahir ibn cAshur, Magasid al-Sharicah al-Islamiyyah.
Muhammad al-Tahir al-Misawi (edit),al-Basha’ir 1li al-Intaj al-<Ilmi,t.tp
1998M/1418H, cetakan pertama, hlm. 112-113
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itu dianggap Dr. Jamal al-Din cAtiyyah sebagai kemudaratan
terhadap kedua-dua ilmu tersebut®.

Standard Maslahah Dan Mafsadah Dalam Pembinaan Hukum
Islam Semasa Dan Setempat

Sebenarnya para ulama silam tidak mengutarakan standard yang
khusus dan teratur dalam mengguna pakai maslahah dan mafsadah
namun melalui contoh-contoh yang diberikan dapat dihayati oleh
para pengkaji terkemudian bagaimana standard tersebut boleh
diapalikasikan dalam isu semasa. Ini kerana rata-rata mereka adalah
golongan yang benar menguasai ilmu usul al-figh yang menyebabkan
keperluan tersebut tidak timbul sama sekali. Namun secara
tersiratnya mereka memang menguasai standard tersebut secara
mendalam. Disebabkan penguasaan yang mendalam terhadap usul
al-figh kebanyakan fatwa yang melibatkan hukum Islam semasa dan
setempat yang diputuskan di zaman masing-masing tidak terdedah
kepada penyelewengan dan kebatilan berbeza dengan suasana masa
kini. Hal ini ditambah lagi dengan sifat warak dan kerohanian yang
kukuh, sentiasa bertaqarrub dengan Allah menjadikan penguasaan
ilmu Usul Figh yang dimiliki masing-masing mampu mencegah dari
mengeluarkan hukum yang tersasar dari kehendak asal Syarak.
Walau bagaimanapun ketika ini, keperluan kepada penguasaan
terhadap standard maslahah dan mafsadah dalam mengeluarkan
fatwa dan hukum semasa dan setempat amat mendesak lebih-lebih
lagi ketika mana semua pihak menjadikan maqasid al-shari’ah sebagi
kayu ukur utama.

Secara dasarnya apabila kontradiksi di antara dua maslahah,
kontradiksi di antara dua mafsadah dan kontradiksi di antara
maslahah dengan mafsadah pendekatan yang diambil untuk
menyelesaikannya adalah sebagaimana berikut:

i) Penyatuan dan perhimpunan di antara keduanya

ii) Mengutamakan dan mentarjih salah satu dari keduanya

iii) Memilih salah satu dari kedua posisi

iv) Membuat undian di antara keduanya

¢ Lihat Jamal al-Din Atiyyah, Nahw Taficil Maqasid al-Sharicah, Dar al-Fikr, Dimashq,
2001M/1422H, cetakan pertama, hlm. 238
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v) Tawaqquf iaitu tidak menghukumnya dengan
membiarkannya begitu sahaja .

Walau bagaimanapun apabila kontradiksi tersebut berlaku
dalam situasi yang tidak sama kedudukannya maka keutamaan
akan dilakukan berdasarkan penilaian-penilaian tertentu yang
memerlukan standard tertentu.

Secara umumnya apabila pertentangan melibatkan maslahah
dengan mafsadah maka kaedah penentuan berikut dilakukan:

i)Jika mampu dihimpunkan di antara maslahah dengan
mafsadah  maka hendaklah dihimpunkan keduanya
sebagaimana dinyatakan oleh <Izz al-Din <Abd al-Salam?.
Misalnya seorang yang belum lagi mengerjakan solat,
menemui orang lemas yang memerlukan pertolongannya
sedangkan waktu solat sudah pun menghampiri luput maka
hendaklah dia bertindak menyelamatkan mangsa tersebut
dengan mengqadakan solatnya®. Walau bagaimanapun
situasi ini tidak termasuk dalam kategori kontradiksi
sebagaimana dijelaskan oleh al-Shatibi®.

ii)Apabila kedua-dua posisi tidak mampu dihimpunkan

maka hendaklah dilakukan pentarjihan di antara kedua-dua

posisi dengan dipilih salah satu dari dua posisi yang lebih
dominan. Hal ini dinyatakan oleh <Izz al-Din <Abd al-Salam!®
dan al-Shatibi'!. Oleh itu apabila ditemui mana-mana posisi
yang dominan di antara maslahah dan mafsadah maka
hendaklah diutamakan dengan meninggalkan salah satu
posisi yang didominasi di antara kedua-dua posisi.
Manakala posisi yang didominasi itu tidak akan diambil

7 Ibn cAbd al-Salam, Qawacid al-Ahkam fi Masalih al-Anam, juz. 1, hlm. 83.

8 Ibn cAbd al-Salam tidak memberikan sebarang contoh yang jelas apabila
mengutarakan kaedah perhimpunan ini. Manakala contoh yang penulis nyatakan
ini telah dimuatkan oleh beliu ketika membicarakan perhimpunan di antara
maslahah dengan maslahah. Barangkali beliau lebih melihat tindakan meyelamat
mangsa lemas dari aspek maslahah sedangkan penulis melihat tindakan tersebut
lebih kepada menghapuskan mafsadah yang sedang menimpa.[Lihat Ibn <Abd al-
Salam, Qawacid al-Ahkam fi Masalih al-Anam, juz. 1, hlm. 57[

9 Lihat Ibn <Abd al-Salam, Qawacid al-Ahkam fi Masalih al-Anam, juz. 4, hlm. 641

10 Ibid, juz. 1, hlm. 83

11 al-Shatibi, al-Muwafagat fi Usul al-Shari’ah, juz. 2, hlm. 344
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kira®? walaupun elemen yang ditinggalkan itu masih
kelihatan wujud®® bahkan kewujudannya disamakan dengan
ketiadaannya'.

iii) Apabila kedua-dua posisi iaitu maslahah dan mafsadah
mempunyai elemen yang sama, terdapat percanggahan para
ulama dalam menanganinya sebagaimana diutarakan
sebelum ini. Persoalan ini sebenarnya berkaitan dengan
ketidakmampuan mujtahid dalam melakukan pentarjihan
akibat tidak dapat menemui mana-mana posisi yang lebih
dominan di antara keduanya. lanya mempunyai kaitan rapat
dengan persoalan sama ada semua keputusan hukum dari
mujtahid itu dianggap betul ataupun tidak disebabkan
ijtihad itu sendiri hasil dari pemikiran mereka. Persoalan ini
masih diperdebatkan dalam kalangan ulama.

Golongan pertama yang menyatakan hasil ijtihad itu hanya

satu sahaja betul dan tidak semuanya betul belaka, menyarankan
agar tawaqquf, mengambil konsep ihtiyat ataupun berfaglid dengan
mana-mana mujtahid lain apabila tidak ditemui mana-mana posisi

yang dominan'. Golongan ini dipelopori oleh kebanyakan golongan
Hanafiyyah dan kebanyakan golongan Shaficiyyah'¢ termasuk Imam
al-Shafici, Abu Hanifah, Malik’, Abu Yusuf, Muhammad al-
Shaybani dan Ibn Surayj'®. Manakala golongan yang didokongi oleh

Lihat Ibn cAbd al-Salam, al-Qawacid al-Sughra, hlm. 47, Qawacid al-Ahkam fi Masalih
al-Anam, juz. 1, hlm. 83; Al-Shatibi, al-Muwafagat fi Usul al-Sharicah, juz. 2, hlm. 345
Lihat Ibn <Abd al-Salam, Shajarat al-Macarif wa al-Ahwal wa Salih al-Aqwal wa al-
Acmal, hlm. 139

Contoh-contoh berkaitan dengan permasalahan ini telah dikemukakan oleh
penulis sebelum ini.

Lihat al-Ghazzali, al-Mustasfa min <llm al-Usul, juz. 2, him.378-379; Ibn Badran,
Nuzhat al-Khatir al-<Atir cala Rawdat al-Nazir wa Jannat al-Munazir, juz. 2, hlm. 279-
280

Ibn Badran, Nuzhat al-Khatir al-<Atir <ala Rawdat al-Nazir wa Jannat al-Munazir, juz.
2, hlm. 279-280

Lihat al-Zarkashi, al-Bahr al-Muhit fi Usul al-Figh, juz.6, hlm. 241 dan 245. Abu al-
Husayn Muhammad bin <Ali al-Basri, al-Muctamad fi Usul al-Figh, Dar al-Kutub al-
lmiyyah, Beirut, t.th, juz. 2, hlm. 371. Al-Shawkani, Irshad al-Fuhul ila Tahgiq al-
Hagq min <llm al-Usul, juz. 2, hlm. 317

Jalal al-Din Muhammad al-Mahalli, Sharh Jame al-Jawamic dalam al-Bannani,
Hashiyat al-<Allamah al-Bannani cala Sharh al-Jalal al-Mahalli cala Matn Jame al-Jawamic,
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jumhur mutakllimin, Abu Hasan al-Ascari, Qadi Abu Bakr al-
Bagilani’®, sebahagian dari golongan Muc‘tazilah seperti Abu Huzayl,
Abu ©Ali al-Juba’i, Abu Hashim?®, berpendapat semua hasil ijtihad
betul belaka. Bagi mereka hukum Allah bukan satu sahaja bahkan
mengikut pemikiran zann mujtahid. Golongan ini pula terbahagi
kepada dua pandangan, ada yang menyarankan dibuat pilihan (al-
takhyir) di antara kedua posisi sebagaimana dipegangi oleh Qadi
Abu Bakr al-Bagqillani (403)*, Abu ‘Ali al-Juba’i, Abu Hashim? dan
Abu al-Husayn al-Basri®®. Manakala sebahagian lain pula
menyarankan pendekatan tawaqquf apabila berhadapan dengan
permasalahan ketiadaan posisi yang dominan?:.

Standard Maslahah Dan Mafsadah Dalam Isu-Isu Semasa Yang
Terpilih

Jika diteliti isu-isu yang diutarakan oleh pelbagai pihak yang
melibatkan kepentingan ummah pada masa kini, bilangannya

juz. 2, hlm. 600 dan Ahmad bin Qasim al-Ubbadi, al-Ayat al-Bayyinat cala Sharh
Jame al-Jawamic, juz.4, hlm. 350-351

19 Al-Razi, al-Mahsul fi <llm al-Usul, juz. 2, hlm. 438; Jalal al-Din Muhammad al-
Mabhalli, Sharh Jame al-Jawamic dalam al-Bannani, Hashiyat al-<Allamah al-Bannani
cala Sharh al-Jalal al-Mahalli cala Matn Jame al-Jawamic, juz. 2, hlm. 600 dan Ahmad
bin Qasim al-“Ubbadi, al-Ayat al-Bayyinat ala Sharh Jam< al-Jawamic, juz. 4, juz.4,
hlm. 349-351

20 Lihat al-Basri, al-Muctamad fi Usul al-Figh, juz. 2, hlm. 370-371; Al-Razi, al-Mahsul fi
cIllm al-Usul, juz. 2, hlm. 438. Al-Amidi, al-Ihkam fi Usul al-Ahkam, juz. 4, hlm. 190.
Ibrahim bin <Ali al-Shirazi, al-Tabsirah fi Usul al-Figh, Dr. Muhammad Hasan
Haytu (edit.), Dar al-Fikr, Dimashq, 1983M/1403H, hlm. 498 dan seterusnya. Al-
Bannani, Hashiyat al-<Allamah al-Bannani <ala Sharh al-Jalal al-Mahalli cala Matn Jame
al-Jawami, juz. 2, hlm. 600; Al-Subki dan Ibn al-Subki, al-Ibhaj fi Sharh al-Minhaj <ala
Minhaj al-Wusul ila <Ilm al-Usul li al-Qadi al-Baydawi, juz. 3, hlm. 258-259.

2t Al-Ghazzali, al-Mustasfa min <Ilm al-Usul, juz. 2, hlm. 379; Al-Razi, al-Mahsul fi <llm
al-Usul, juz. 2, him.380; Al-Subki dan Ibn al-Subki, al-Ibhaj fi Sharh al-Minhaj <ala
Minhaj al-Wusul ila <Ilm al-Usul li al-Qadi al-Baydawi, juz. 4, hlm. 199

2 Al-Razi, al-Mahsul fi <Ilm al-Usul, juz. 2, hlm.380; Al-Subki dan Ibn al-Subki, al-Ibhaj
fi Sharh al-Minhaj cala Minhaj al-Wusul ila <Ilm al-Usul li al-Qadi al-Baydawi, juz. 4,
hlm. 199

2 Al-Basri, al-Mu¢tamad fi Usul al-Figh, juz. 2, hlm. 373

24 Lihat Ibn Badran, Nuzhat al-Khatir al-<Atir cala Rawdat al-Nazir wa Jannat al-
Munazir, juz. 2, hlm. 279-280; Al-Ghazzali, al-Mustasfa min <Ilm al-Usul, juz. 2, hm.
378-379. Ahmad bin Qasim al-Ubbadi, al-Ayat al-Bayyinat <ala Sharh Jam< al-
Jawamic, juz. 4, hlm. 277-285; Al-Razi, al-Mahsul fi <Ilm al-Usul, juz. 2, hlm. 388 dan
454
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semakin hari semakin bertambah. Manakala pihak yang
mengeluarkan pandangan dan fatwa sering bertelagah di antara satu
sama lain. Masing-masing mendakwa mengguna pakai standard
maslahah dan mafsadah bersumberkan maqasid al-Syari’ah. Justeru itu
dalam penulisan yang terhad ini, penulis akan membentangkan
beberapa isu semasa dan setempat secara ringkas sahaja demi
menilai sejauh mana berlakunya salah faham terhadap penggunaan
maslahah dan mafsadah berdasarkan standard maslahah dan mafsadah
yang sebenar.

a) Isu kalimah Allah

Di Malaysia isu ini telahpun lama berlaku, namun ia tidak mampu
diselesaikan secara tuntas sehingga kini. Ini kerana ada dua
golongan yang saling berbeza pandangan. Pihak yang
mengharuskannya mendakwa bahawa isu ini tidak pernah
diputuskan oleh nas-nas Syarak justeru itu perlu menerima pakai
kaedah figh 4aLy! Lyl & Ja¥l. Ini bermakna apabila sesuatu
permasalahan tidak dinyatakan oleh nas-nas Syarak secara jelas
maka hukum asal iaitu keharusan diterima pakai. Justeru itu
golongan bukan Islam harus mengguna pakai perkataan Allah SWT
di dalam terjemahan kitab agama mereka walaupun perkataan
tersebut pada asalnya tidak dibiasakan penggunaannya oleh
penganut  mereka  sendiri. Manakala  golongan  yang
mengharamkannya pula melihat dari sudut perkataan tersebut yang
merupakan hak umat Islam justeru tidak boleh dicerobohi di
samping mereka juga mengamalkan konsep sadd al-dhar’ah iaitu
ditakuti penganut Islam terpengaruh dengan agama tersebut.

Jika dilihat dari sudut hujah, kedua-dua golongan
menggunapakai konsep maslahah dan mafsadah. Golongan yang
mengharuskannya juga berhujah bahawa tindakan membenarkan
golongan bukan Islam mengguna pakai kalimah Allah menunjukkan
sikap tasamuh dengan golongan tersebut yang akhirnya diharap
mampu menjinakkan mereka kepada Islam. Mafsadah yang
dibimbangi oleh golongan yang mengharamkannya dianggap oleh
golongan ini sebagai fenomena biasa yang tidak perlu diutamakan
sama sekali. Ini kerana bagi mereka seseorang itu akan keluar Islam
bukan sahaja disebabkan mereka terdedah dengan penggunaan
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kalimah Allah oleh penganut agama lain semata-mata. Namun
golongan yang mengharamkannya tetap berpegang kepada hak asal
kalimah tersebut yang dimiliki oleh umat Islam dan bukan umat
lain. Mereka menjadikan mafsadah iaitu agqidah umat Islam terdedah
kepada kacau bilau sebagai sandaran utama di samping ditakuti
ianya dijadikan sebagai agenda pihak tersebut untuk mendakwah
umat Islam di Malaysia kepada agama tersebut secara tidak
langsung.

Terdapat beberapa penilaian untuk menentukan sama ada
pihak mana yang lebih tepat ataupun terdedah kepada kesalahan
tertentu. Di antara penilaian yang perlu diperhalusi di sini ialah isu
pertentangan di antara maslahah dengan maslahah dan pertentangan
di antara maslahah dengan mafsadah. Memberi kebebasan kepada
golongan bukan Islam menggunapakai kalimah Allah dianggap
sebagai sikap tasamuh umat Islam kepada golongan tersebut. la
boleh membawa kepada tarikan penganut agama tersebut kepada
Islam. Namun ianya bertentangan dengan hak umat Islam yang
selama ini telah menjadikan kalimah Allah sebagai hak khusus bagi
agama dan umat Islam dan tidak boleh digunakan atau disamakan
dengan agama bukan Islam lain?. Mengekalkan hak yang sedia ada
merupakan maslahah terhadap umat Islam di Malaysia.

Jika diteliti secara mendalam sikap toleransi kepada
penganut agama lain memang digalakkan asalkan mereka tidak
memerangi agama Islam?». Namun maslahah yang diharapkan
berlaku iaitu menarik golongan bukan Islam kepada agama Islam
melalui tindakan membenarkan penggunaan kalimah Allah tidak
bersifat pasti (qati'iymahupun hampir pasti (ghalabat al-zann).
Malah ianya berupa harapan yang disandarkan kepada sangkaan
semata-mata (maslahah mawhumah) sedangkan maslahah mengekalkan
hak umat Islam yang sedia ada merupakan maslahah yang pasti
(maslahah qat’iyyah). Justeru metode pentarjihan sebenar ialah apabila
pertentangan berlaku di antara maslahah qat’iyyah dengan maslahah
mawhumah maka diutamakan maslahah gat’iyyah. Keutamaan

% Lihat muzakarah Jawatankuasa Fatwa majlis Kebangsaan Bgai Hal Ehwal Ugama
Islam klai ke 82 http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-kebangsaan/isu-tuntutan-
penganut-kristian-terhadap-penggunaan-kalimah-allah

% Surat al-Mumtahanah (60): ayat 8
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maslahah qat’iyyah ataupun maslahah zaniyyah ke atas maslahah
mawhumah ini telah melahirkan banyak kaedah-kaedah figh. Di
antaranya ialah:

)08 e 058G 1l
blcids U} 451 Y gigg &5 1 7S
Ol Tl 5 9 2

d)p b5 52 Y30

Seterusnya pertentangan yang berlaku ialah di antara

maslahah ‘ammah dengan maslahah khassah. Walaupun dikatakan
golongan bukan Islam berhak mengguna pakai kalimah Allah
namun hak tersebut tidak boleh berlawanan dengan hak umat Islam
yang bersifat majoriti di Malaysia. Justeru itu metode pentarjihan
sebenar dalam isu ini ialah mengutamakan maslahah ‘ammah ke atas
maslahah khassah3'. Maslahah khassah boleh diraikan selagi mana tidak
bertentangan dengan maslahah ‘ammah. Manakala dari sudut

27

28

29

30

31

Maksudnya: “asal itu kekal sebagaimana sedia kala”. Lihat misalnya Jalal al-Din
cAbd al-Rahman bin Abu Bakar al-Suyuti, al-Ashbah wa al-Naza’ir, Muhammad
Hasan Muhammad Hasan Ismacil al-Shafici (edit.), Dar al-Kutub al-<Ilmiyyah,
Beirut, 1998M/1419H, cetakan pertama, juz. 1, him. 115; Ibn Nujaym, al-Ashbah wa
al-Naza'ir cala Madhhab Abi Hanifah al-Nucman, hlm. 49; Ahmad al-Zarqa’, Sharh al-
Qawacid al-Fighiyyah, hlm.87-93

Maksudnya: “Sesuatu yang sabit kewujudannya dengan yakin maka tidak dapat
dihilangkan melainkan dengan yakin juga”. Lihat misalnya al-Suyuti, al-Ashbah
wa al-Naza'ir, juz. 1, hlm. 123. Ibn Nujaym, al-Ashbah wa al-Naza'ir cala Madhhab Abi
Hanifah al-Nu‘man, hlm. 51

Maksudnya: “Tidak diambilkira zann yang jelas kesalahannya”. Lihat misalnya
cAli Haydar, Durar al-Hukkam Sharh Majallat al-Ahkam, Dar al-Jayl, Beirut,
1991M/1411H, cetakan pertama, al-maddah 72, hlm. 72; Al-Suyuti, al-Ashbah wa al-
Naza'ir, juz. 1, hlm. 338-340. Ibn Nujaym, al-Ashbah wa al-Naza'ir <ala Madhhab Abi
Hanifah al-Nu‘man, hlm. 134.-135; Ahmad al-Zarqa’, Sharh al-Qawacid al-Fighiyyah,
hlm.357-359

Maksudnya: “tidak diambilkira waham”, Lihat misalnya Ali al-Nadwi, al-Qawacid
al-Fighiyyah, hlm. 416-417;, Ahmad al-Zarqa’, Sharh al-Qawacid al-Fighiyyah, hlm.
363-366.

Ridzwan Ahmad, Metode Pentarjihan Maslahah Dan Mafsadah Dalam Hukum Islam
Semasa, Jurnal Syariah Jil. 16, Bil 1 (2008), hlm. 11

24



pertembungan di antara maslahah dengan mafsadah pula,
penggunaan kalimah Allah bagi golongan bukan Islam dilihat
mampu menyumbang kepada kemudaratan terhadap umat Islam. Ia
terdedah penyalahgunaan tertentu termasuk menarik umat Islam
kepada agama tersebut sedangkan dari sudut Perlembagaan
Persekutuan perkara 11 (4) menjelaskan bahawa agama-agama lain
tidak boleh disebarkan dalam kalangan orang Islam. Situasi ini lebih
mencabar apabila umat Islam ketika ini berhadapan dengan isu-isu
agidah yang lebih gawat. Oleh itu mafsadah yang melibat
pemeliharaan terhadap agama Islam perlu diutamakan berbanding
dengan maslahah kebebasan agama. Justeru itu utamakan penolakan
mafsadah terhadap agama ke atas pencapaian maslahah yang lain32.
Ini kerana dari sudut kepentingan kulliyat al-khams pemeliharaan
agama terletak pada tahap pertama berbanding kepentingan yang
lain. Dalam hal ini toleransi terhadap agama lain tidak bersifat
mutlak. Ianya tidak boleh membawa kepada pengabaian hak-hak
penganut Islam serta ketinggian Islam sebagai agama rasmi negara®.

Manakala dari sudut mafsadahnya pula perlu dilihat tahap
kepentingannya sama ada hanya bersifat kelompok tertentu ataupun
mewakili majoriti penduduk di Malaysia. Jika mafsadah yang
ditanggung oleh penganut Kristian melibatkan bilangan yang lebih
kecil (9%) berbanding mafsadah umat Islam yang menjadi penduduk
majoriti (60%) di negara ini, maka ia hendaklah dikorbankan. Hal ini
menepati metode pentarjihan iaitu utamakan penanggungan
mafsadah khassah untuk menolak mafsadah ‘ammah3*.

Dari perspektif maslahah dan mafsadah sebenar, isu hak dan
isu keamanan negara (uruf setempat) perlu dilihat sama ada
penggunaannya menepati maslahah mutawaqqi’ah ataupun tidak. Hak
ini selain dirujuk kepada perlembagaan Malaysia juga perlu

%2 Ridzwan Ahmad, Metode Pentarjihan Maslahah Dan Mafsadah Dalam Hukum Islam
Semasa, Jurnal Syariah Jil. 16, Bil 1 (2008), hlm. 125

3 Ridzwan Ahmad (2006), Pengaruh Budaya Tempatan Terhadap Penentuan Hukum
Menziarahi Rumah Terbuka Perayaan Agama Bukan Islam di Malaysia dalam Md Saleh
Hj Ahmad dll , Hukum Islam Dan Budaya Tempatan, Jabatan Figh Dan Usul,
Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, hlm. 383-384

3 Lihat Ridzwan Ahmad, Metode Pentarjihan Maslahah Dan Mafsadah Dalam Hukum
Islam Semasa, Jurnal Syariah Jil. 16, Bil 1 (2008), hlm. 118
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dibuktikan berdasarkan latar belakang sejarah kaum-kaum di
Malaysia serta uruf tempatan agar ianya tidak dianggap sebagai
maslahah mawhumah. lanya bertepatan dengan kaedah figh iaitu

saeat 3 JIsY) T Ui sV 5139 ol Y Jj
35, ., .
L‘“}l—"j Q?,UQ.L\ u\x.a;j fja.!.“

Dari sudut sejarahnya penggunaan nama Allah bagi orang
bukan Islam dalam bahasa mereka di Malaysia tidak wujud
berbanding di negara Timur Tengah. Kalimah Allah adalah
perkataan Arab yang wujud sebelum kedatangan Islam lagi.
Penggunaan kalimah Allah dalam masyarakat Arab sehingga kini
tanpa mengkhususkan umat Islam adalah wajar. Namun ianya
berbeza dengan situasi Malaysia yang menggunapakai bahasa
Melayu seterusnya menerima Islam sebagai al-din. Justeru itu
membenarkan golongan bukan Islam mengguna pakai kalimah
Allah atas apa tujuan sekalipun menyalahi uruf semasa dan
setempat di Malaysia. Dalam hal ini rujukan fatwa mahupun
pandangan dari ulama Timur Tengah perlu disesuaikan dengan uruf
dan budaya tempatan di Malaysia. Bahkan tindakan menukilkan
secara bebas pandangan dan fatwa seseorang ulama tanpa melihat
kepada motif dan maksud sebenar fatwa tersebut merupakan suatu
kesalahan yang menyumbang kepada penyelewengan hukum di
dalam Islam?.

b) Isu hak keistimewaan Melayu

Hak-hak keistimewaan Melayu telah dinyatakan secara jelas dalam
Perlembagaan Persekutuan. Walaupun hak tersebut secara dasarnya
tidak membawa pernafian terhadap hak kaum lain di Malaysia
namun ia dianggap oleh sesetengah pihak menyalahi konsep
kesaksamaan yang dikaitkan dengan keadilan. Malah ada pihak
menganggap hak keistimewaan tersebut tidak sejajar dengan

%  Maksudnya: “Petunjuk adat dan petunjuk semasa (situasi semasa) diletakkan
sama seperti perkataan-perkataan yang sarih dalam mentaqyidkan yang mutlak
dan selain dari keduanya” [Ibn ‘Abd al-Salam, Qawa’id al-Ahkam fi Masalih al-
Anam, juz. 2, hlm. 107

3%  Lihat al-Qarafi, al-Furug, Dar al-Salam, Qaherah, juz. 1, hlm. 176
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kehendak Islam yang mementingkan kesaksamaan dan menolak
sebarang kezaliman. Pada waktu yang sama terdapat pihak dalam
kalangan bukan Melayu yang memperjuangkan agar hak
keistimewaan tersebut dihapuskan di Malaysia. Kaum bumiputera
berpendapat hak tersebut perlu dikekal sebagaimana termaktub
dalam Perlembagaan Persekutuan manakala kaum lain pula melihat
hak mereka telah dirampas oleh kaum bumiputera akibat
peruntukan tersebut. lanya ditambah lagi dengan kegelojohan
sesetengah pemimpin politik tertentu yang ingin menguasai pentas
politik dengan menggunakan isu perkauman sebagai modal utama
dalam arena politik mereka. Dari sudut yang lain pula isu ini pula
cuba dikaitkan dengan asabiah seolah-olah Islam menentang
penindasan terhadap kaum lain dan menganjurkan kesaksamaan
kaum. Akhirnya hak-hak yang termaktubkan dalam perlembagaan
Persekutuan turut diheret bersama sehingga mencetuskan
perbalahan kaum jika tidak dikawal secara bijaksana oleh
pemerintah.

Hak keistimewaan Melayu dalam Perlembagaan Persekutuan

Apabila Perlembagaan Persekutuan Tanah Melayu digubal pada
tahun 1957 terdapat empat unsur penting yang dimasukkan
berkaitan dengan orang Melayu iaitu hak orang Melayu,
pemerintahan beraja, agama Islam dan Bahasa Melayu®. Dalam
Perlembagaan Persekutuan peruntukkan hak keistimewaan Melayu
diletakkan di bawah perkara 153. Kandungan peruntukkan di
bawah perkara 153 ini antaranya ialah meletakkan tanggungjawab
memelihara kedudukan istimewa orang Melayu dan bumiputera
Sabah dan Sarawak serta kepentingan sah kaum-kaum lain di bawah
Tanggungjawab Yang di-Pertuan Agong. Hal ini membawa maksud
bahawa Yang di-Pertuan Agong atas nasihat Perdana Menteri atau
Kabinet mempunyai kuasa menyelamatkan kedudukan istimewa
orang Melayu dan Bumiputera di Sabah dan Sarawak?®. Perkara 153
ini juga melibatkan peruntukkan jawatan-jawatan dalam

% Tun Mohd Salleh Abas (1986), “Traditional Elements of the Malaysia Consitution”,
dalam F.A Trindade & H.P Lee (eds), The Constitution of Malaysia: Further
Perspectives and Developments, Petaling Jaya: Fajar Bakti Sdn. Bhd., h. 1

3% Abdul Aziz Bari (2008), Perlembagaan Malaysia, Teori Dan Praktis, Selangor:
Arah Pendidik SDB BHD, h. 18
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perkhidmatan awam dan biasiswa, danasiswa dan keistimewaan
pendidikan atau latihan atau kemudahan khas lain kepada orang
Melayu dan bumiputera Sabah dan Sarawak.

Selain itu, kemasukan orang Melayu dalam Rejimen Askar
Melayu Diraja dengan pengecualian orang bukan Melayu seperti
dalam Perkara 8(5)(f) juga dianggap sebahagian daripada
kedudukan istimewa orang Melayu. Seterusnya kedudukan
istimewa orang Melayu yang lain termasuklah peruntukan Perkara
89 dan 90 yang memberikan kuat kuasa undang-undang
perlembagaan kepada undang-undang sedia ada yang melindungi
tanah rizab orang Melayu daripada diselenggarakan oleh orang
bukan Melayu. Begitu juga peruntukan khas mengenai tanah adat di
negeri Sembilan dan Melaka dan tanah pegangan orang Melayu di
Terengganu dinyatakan dalam perlembagaan. Secara ringkasnya
perkara-perkara utama yang diperuntukkan sebagai hak
keistimewaaan orang Melayu adalah meliputi®:

i) Sistem tanah simpanan Melayu iaitu rizab khas untuk
orang Melayu

ii) Kouta tertentu dalam perkhidmatan awam bagi orang
Melayu

iii) Kouta tertentu dalam pemberian lessen dan permit

perniagaan orang Melayu

iv) Kouta biasasiswa dan bantuan kewangan dari segi
pendidikan kepada orag Melayu.

V) Persetujuan dari Majlis Raja-raja Melayu diperlukan
dalam sebarang pindaan perundangan pentadbiran
mengenai hak keistimewaan orang Melayu.

Hak dari perspektif Islam

Sebelum dibahaskan hak keistimewaan Melayu berdasarkan konsep
maslahah dan mafsadah sewajarnya diperhalusi dahulu apakah yang
dimaksudkan hak itu sendiri. Adakah hak yang dimaksudkan itu
merupakan persamaan ataupun menifestasi dari konsep keadilan.

3 Vejay Balasubramaniam (1998), Politik Nasionalisme dan Federalisme di Malaysia,
Selangor: Fajar Bakti Sdn, h. 106
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Adakah persamaan itu merupakan keadilan atau di sana
terdapatnya perbezaan ketara di antara keadilan dan persamaan.
Dalam Kamus Dewan hak didefinisikan sebagai millik, kepunyaan,
yang benar dan kebenaran. Selain itu ia bermaksud kuasa atas
sesuatu atau berbuat sesuatu (ditentukan oleh undang-undang,
agama, adat istiadat dan lain-lain)%. Dari sudut istilahnya al-Jurjani
mendefinisikannya sebagai ketetapan yang tidak mungkin dingkari.
Ia juga digunakan untuk membawa maksud benar, sah dan sesuatu
yang tetap secara yakinnya*. Manakala Mustafa al-Zarqa pula
mendefinisikan hak sebagai pengkhususan tertentu yang diberikan
kepada golongan tertentu yang diiktiraf atau diberikan oleh agama
secara kekuasaan atau menunaikan kewajipan®.

Persoalannya di sini adakah persamaan itu sendiri menjadi
hak kepada setiap kaum di Malaysia ataupun persamaan itu hanya
perlu dilihat apabila hak masing-masing telahpun diperolehi hasil
dari permufakatan bersama. Terdapat sudut perbezaan yang perlu
dilihat iaitu usaha dan sumbangan berbeza yang diberikan
menyebabkan persamaan tidak dijadikan ukuran nilai sebenar.
Contohnya status orang kaya dan orang miskin. Kedua-duanya
mempunyai sumbangan masing-masing. Orang kaya telah
memperolehi kekayaannya melalui usaha yang dilakukannya. Orang
miskin pula menyumbang kepada tenaga buruh ataupun kestabilan
dan keamanan negara misalnya mereka tidak merompak kekayaan
orang kaya atau mengucar kacirkan negara. Jika dilihat teori
persamaan secara mutlak, kekayaan yang dimiliki oleh orang kaya
boleh dirampas oleh pemerintah dan diberikan kekayaan tersebut
sama rata kepada semua lapisan rakyat sama ada kaya atau miskin
disebabkan masing-masing mempunyai sumbangan. Namun
realitinya tindakan tersebut menzalimi golongan kaya. Ini kerana
usaha dan sumbangan yang diberikan berbeza di antara satu sama
lain. Justeru itu apa yang boleh dilakukan oleh pemerintah

40 Kamus Dewan (2000), Edisi ke 3, Kuala lumpur: Dewan Bahasa Dan Pustaka, h.
1428

4 Syed Syarif Ali bin Muhammad bin Husayn (1987), al-Ta'rifat, Beirut:: ‘Alim al-
Kutub, h. 112

42 Mustafa Ahmad Zarqa’, al-Madkhal ila Nazariyyat al-Iltizam al-Ammah fi al-Figh al-
Islami, Beirut: Dar al-Qalam, 1999M/1420H, hlm. 19
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berdasarkan ajaran Islam sebenar ialah harta orang kaya dikenakan
zakat untuk diberikan kepada orang miskin. Ianya tidak menzalimi
orang kaya kerana zakat tersebut adalah hak orang miskin yang
menyumbang secara tidak langsung kepada orang kaya iaitu
sumbangan kestabilan dan keamanan Negara yang dinikmati
bersama.

Di sinilah keadilan sebenar yang ditegakkan oleh Islam
justeru membezakan di antara persamaan dan keadilan. Oleh itu hak
perlu dilihat dari sudut tanggungjawab dan sumbangan yang
diberikan bukannya persamaan berdasarkan warganegara semata-
mata. Jika di sisi Allah SWT, nilai keimanan dan ketakwaan
diambilkira sebagai faktor yang menyebabkan seseorang itu lebih
mulia di sisiNya®. Manakala bagi negara pula, sumbangan dan
tanggungjawab berdasarkan latar belakang sejarah negara ini perlu
diambilkira dalam penentuan hak terhadap setiap warganegara di
Malaysia. Hal tersebut sebenarnya telah diperakui dan dipersetujui
oleh penjajah British ketika menggubal Perlembagaan Persekutuan.
Ianya dikenali sebagai kontrak sosial.

Secara ringkasnya kontrak sosial merupakan suatu
persetujuan yang memberikan kewarganegaraan kepada kaum
bukan Melayu dan bukan bumiputera sebagai ganti kepada
pemberian hak keistimewaan terhadap orang Melayu dan
bumiputera. Walaupun Perlembagaan Persekutuan tidak
menyatakan kontrak sosial ini secara jelas namun dari sudut sejarah
dan peruntukan yang diberikan dalam perlembagaan tersebut, ianya
berlaku. Melalui kontrak tersebut Perlembagaan Persekutuan
digubal dan berdasarkan semangat dan roh tersebut kerangka dan
hala tuju negara sebenar cuba dicorakkan oleh pemimpin negara
hingga kini. Justeru itu kontrak sosial ini telah dijadikan kayu ukur
utama kepada keadilan sosial di Malaysia. Ini bermakna
berdasarkan Perlembagaan Persekutuan keadilan yang difahami
bukan berdasarkan kesaksamaan kaum di Malaysia namun
berdasarkan keadilan sosial yang dipersetujui bersama sebelum ini.
Keadilan sosial ini merangkumi keadilan politik, ekonomi dan

4 Surat al-Hujurat (49):13
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kebudayaan. Oleh itu kontrak sosial dianggap sebagai asas utama
kepada keadilan sosial di Malaysia.

Melalui kontrak sosial ini, keistimewaan Melayu merupakan
hak kerana diperuntukkan dalam perlembagaan secara sah. Apabila
ianya diiktiraf sebagai hak dan dipersetujui bersama maka tuntutan
hak oleh mana-mana pihak yang menyebabkan hak yang sedia ada
dalam perlembagaan diubah tanpa mendapat keperluan yang
mendesak dianggap satu kezaliman, lebih-lebih lagi menuntut hak
tersebut dihapuskan dalam perlembagaan. Dalam hal ini
mengekalkan hak keistimewaan Melayu merupakan maslahah kerana
ia berasaskan hak yang telahpun dipersetujui bersama. Manakala
menghapuskan hak keistimewaan Melayu tanpa keperluan yang
sahih merupakan mafsadah kerana ia berlawanan dengan konsep
keadilan yang hakiki dalam Islam. Walaupun mengekalkan hak
tersebut dilihat tidak menggambarkan kesaksamaan kaum di
Malaysia dan didakwa sebagai asabiah namun hakikatnya ia adalah
satu-satunya mekanisme dalam menegakkan keadilan sejagat di
Malaysia melalui peruntukan perlembagaan. Mekanisme ataupun
wasilah ini bertujuan untuk menegakkan keadilan kaum dan
akhirnya menyumbang kepada kestabilan politik dan perpaduan
kaum di Malaysia. Justeru itu wasilah yang digunakan untuk
menegakkan keadilan adalah harus hukumnya. Ini kerana yang
lebih penting dilihat ialah motif ataupun magqasid sebenar dari
wasilah tersebut bukannya wasilah semata-mata. Ianya bertepatan
dengan kata-kata al-Qarafi iaitu *Jilusll oo Jdumdl sl (magasid
ataupun motif sebenar adalah lebih utama dari wasilah).

Dalam pengamalan para Sahabat, sejarah telah merakamkan
bagaimana Sayyidina Umar ketika pembukaan Iraq dan Syam
bertindak mengekalkan tanah rampasan perang ke atas pemilik
asalnya dan mengenakan cukai yang dikembalikan baitulmal
negara®. Beliau tidak memberikan tanah rampasan perang kepada

4 Al-Qarafi, al-Furug, Khalil Mansur (edit.). 4 Juz. Cetakan Pertama. Beirut ,
1998M/1418H, Dar al-Kutub al-<Ilmiyyah, Beirut, . juz 2, hlm. 360

4 Lihat Abu Yusuf, al-Kharaj, al-Matbacah al-Salafiyyah, Qaherah, 1382H, cetakan
kedua, hlm. 24; Ibn Hajar, Fath al-Bari SharhSahih al-Bukhari, juz. 6, hlm. 270-271;
Abu al-Farj <Abd al-Rahman bin Ahmad al-Hanbali, al-Istikhraj li al-Ahkam al-
Kharaj, Dar al-Kutub al-<Ilmiyyah, Beirut, 1985M/1405H, cetakan pertama, him. 16.
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tentera Islam. Apa yang menarik ialah Umar tidak menjadikan tanah
tersebut sebagai pemilikan tentera, negara ataupun pemilikan umat
Islam namun dikekalkan kepada pemilik asal. Hal ini
menggambarkan bahawa Umar menghormati pemilik asal tanah
tersebut. Walaupun negara tersebut telahpun dikuasai oleh umat
Islam namun hak asal pemilikan tanah di Iraq dan Sham boleh
dikekalkan asalkan ianya memberi kemaslahatan kepada negara
melalui pemulangan cukai tanah.

Sebenarnya dalam isu ini, kedua-dua pihak dilihat cuba
mengamalkan konsep maslahah dan mafsadah masing-masing.
Mengekalkan hak tersebut dilihat maslahah oleh orang Melayu
manakala menghapuskan hak tersebut dianggap maslahah oleh
golongan bukan bumiputera kerana berpaksikan kepada
kesaksamaan kaum. Begitu juga sebaliknya iaitu mengekalkan hak
tersebut dilihat mafsadah kepada golongan bukan Melayu dan
bumiputera manakala menghapuskannya dilihat mafsadah kepada
kaum bumiputera.Apabila kontradiksi berlaku di antara maslahah
dengan mafsadah, pentarjihan boleh dilakukan juga dengan menilai
dan menghalusi secara bijaksana terhadap risiko sesuatu perbuatan
itu. Penelitian terhadap risiko (al-ma’al) sesuatu perbuatan itu akan
membantu para fukaha dalam menentukan posisi mana yang benar-
benar mencapai maslahah ataupun mafsadah yang hakiki‘.

Sebagaimana ditegaskan oleh kebanyakan Ulama Usul motif
sesuatu perbuatan itu lebih penting daripada wasilah. Motif akan
membawa kepada akibat sesuatu perbuatan ataupun wasilah yang
didukung. Kebiasaannya kehilangan motif ataupun berubahnya
motif sesuatu perbuatan menyebabkan hilangnya keabsahan sesuatu
wasilah yang didukung. Oleh itu apabila gugurnya motif makan
gugurlah wasilah¥. Namun apabila wasilah bertindak sebagai
penyempurna, apabila gugurnya wasilah motif tidak akan gugur
bersama. Contohnya, sah solat tanpa menghadap kiblat bagi mereka
yang gagal melakukannya akibat kesakitan, kesempitan ruang,
terpaksa dan sebagainya. Ini kerana solat adalah motif sebenar

4 Ridzwan Ahmad, Metode Pentarjihan Maslahah Dan Mafsadah Dalam Hukum Islam
Semasa, Jurnal Syariah Jil. 16, Bil 1 (2008), hlm. 133
47 Al-Qarafi, Sharh Tangih al-Fusul fi Ikhtisar al-Mahsul fi al-Usul, hlm. 353
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manakala syarat menghadap kiblat hanya wasilah yang membawa
kepada penyempurnaan solat. Walau bagaimanapun demi
memastikan motif yang hakiki benar-benar tercapai maka kepekaan
terhadap risiko terakhir bagi sesuatu perbuatan mesti diutamakan.

Apabila sesuatu wasilah membawa akibat terhapusnya
motif yang dikehendaki maka hendaklah ditegah wasilah tersebut.
Contoh yang jelas di sini ialah tindakan Rasulullah SAW tidak
membunuh golongan Munafigin dalam masyarakat Islam ketika itu
kerana ditakuti tindakan tersebut membawa kepada tuduhan
bahawa Nabi SAW membunuh Sahabat Baginda®. Hal ini
mengakibatkan orang yang belum memeluk Islam menjauhkan diri
dari Islam®. Dari sudut lain pula motif boleh berubah walaupun
wasilahnya masih sama. Misalnya melihat aurat ajnabi ditegah
kerana boleh membawa kepada zina. Namun jika akibatnya tidak
membawa kepada zina bahkan manfaat yang dituntut seperti
melihat bakal tunang ataupun melihat aurat pesakit untuk dirawati
maka wasilahnya bertukar kepada hukum harus ataupun sunat. Apa
yang jelas di sini ialah pengambilkiraan akibat ataupun risiko
terhadap wasilah yang digunakan untuk mencapai sesuatu motif
lebih diutamakan dari hanya melihat kepada kewujudan motif zahir
semata-mata.

Kewujudan motif zahir tidak boleh dijadikan asas utama jika
motif akhirnya bertentangan dengannya. Tindakan
menyamaratakan hak-hak dalam kalangan rakyat di Malaysia
sebagai warga negara tanpa mengira kaum dan bangsa berdasarkan
motif zahirnya merupakan suatu tuntutan ke atas pemerintah.
Walau bagaimanapun berdasarkan latar belakang sejarah Malaysia
dan kedudukan ekonomi yang tidak seimbang dalam kalangan
kaum di Malaysia sehingga kini®" maka hak-hak kaum Bumiputera
khususnya hak-hak keistimewaan orang Melayu perlu diutamakan

4 Lihat Ibn cAbd al-Salam, Qawacid al-Ahkam fi Masalih al-Anam, juz. 1, hlm. 86

49 Lihat al-Shatibi, al-Muwafaqat fi Usul al-Sharicah, juz. 2, hlm. 580, juz. 4, hlm. 555.
Ibn <Abd al-Salam, Qawacid al-Ahkam fi Masalih al-Anam, juz. 1, hlm. 55.

5 Lihat Ibn <Abd al-Salam, Qawacid al-Ahkam fi Masalih al-Anam, juz. 1, hlm. 55.

5t Lihat isu-isu ini dalam Mingguan Malaysia, Ahad, 15hb. Ogos 2004, hlm.
6,“Penguasaan Ekonomi Isunya, “Melayu Tidak Kisah Bangsa, Ahad, 22hb. Ogos
2004, hlm. 6
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dan dikekalkan sehingga kini. Jika Kerajaan bertindak
menyamaratakan hak semua kaum di Malaysia maka sudah
tentunya kaum Bumiputera khususnya orang Melayu tidak dapat
menerimanya memandangkan mereka telah banyak bertolak ansur
dengan mengorbankan sebahagian dari hak-hak asal mereka
sebelum ini ketika menerima kaum lain sebagai warga negara
Malaysia. Dalam hal ini tidak dapat dinafikan bahawa tindakan
menghapuskan hak-hak keistimewaan orang-orang Melayu akan
mengundang mafsadah yang besar iaitu ketidakseimbangan politik
dan tidak mustahil boleh mencetuskan pergaduhan kaum
sebagaimana berlaku dalam peristimewa 13 Mei 1969.

Jika dilihat kepada penguasaan ekonomi di Malaysia, sejak
merdeka sehinggalah kini kaum bumiputera khususnya Melayu
tidak mempunyai kelebihana bahkan ekonomi mereka paling
mundur di Malaysia. Justeru itu asas persamaan yang cuba
diambilkira  untuk mengubah keadilan sosial tersebut tidak
mewujudkan keadilan sejagat bahkan bakal mewujudkan
ketidakstabilan ekonomi dan politik di Malaysia apabila kaum
bumiputera yang rata-ratanya menjuari kemiskinan bertindak balas
di atas ketidakadilan yang berlaku ke atas mereka. Pada asalnya
tindakan menyamaratakan hak dalam kalangan kaum adalah untuk
mencapai maslahah iaitu keadilan dapat ditegakkan terhadap semua
lapisan rakyat. Namun apabila tindakan tersebut boleh
mengakibatkan kewujudan mafsadah yang lebih besar maka Kerajaan
tidak boleh melaksanakannya. Dalam hal ini penolakan mafsadah
diutamakan ke atas pencapaian maslahah berasaskan pentarjihan
terhadap risiko (al-ma’ al) yang wujud>32.

Sebenarnya jika kerasionalan akal digunakan secara
seimbang maka kaum bukan Melayu mampu menerima hak-hak
tersebut tersebut dengan lapang dada. Ini kerana manusia melalui
akalnya cenderung kepada keadilan berbanding kezaliman,
cenderung kepada kebenaran berbanding pembohongan, cenderung
kepada kebaikan berbanding keburukan dan seumpamanya malah
secara umumnya akal manusia cenderung kepada kesemua

52 Lihat Ridzwan Ahmad, Metode Pentarjihan Maslahah Dan Mafsadah Dalam Hukum
Islam Semasa, hlm. 133
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kemuliaan berbanding yang berlawan dengannya dari kekejian3.
Tindakan mengekalkan hak keistimewaan Melayu berasaskan
kedudukan ekonomi semasa adalah menepati apa yang dinyatakan
oleh Ibn Abd al-salam iaitu maslahah golongan fakir miskin lebih
utama didahulukan berbanding maslahah golongan kaya®. Ini kerana
ketiadaan bantuan ke atas golongan miskin akan membawa
kemudaratan ke atas mereka sedangkan orang kaya apabila
kehilangan sesuatu peluang menambah kekayaan tidak akan
menjadikan mereka sang sara sebagaimana sang saranya golongan
miskin. Dalam hal ini kaedah pentarjihan iaitu mengutamakan
maslahah yang membawa kesan lebih buruk apabila diabaikan ke
atas maslahah yang kurang kesan buruknya perlu dihayati secara
berterusan.

Semua bangsa di dunia ini menjadikan pengusaan ekonomi
sebagai penanda aras sesuatu bangsa walaupun tidak menguasai
politik negara. Perlu difahami hakikat di mana-mana sahaja negara
di dunia ini bahawa sesebuah bangsa tidak mampu menguasai
ekonomi sesebuah negara lebih-lebih lagi mereka adalah kaum
minoriti jika dasar sesebuah negara tidak memberi hak keadilan
kepada mereka. Justeru itu penguasaan ekonomi tidak mungkin
berlaku berasaskan kecemerlangan sesuatu kaum sahaja jika tidak
mendapat sokongan dan dokongan yang berterusan dari Kerajaan
yang memerintah. Hal ini sewajarnya disedari dan difahami oleh
semua kaum di Malaysia. Malah kaum bukan Melayu di Malaysia
sewajarnya berterima kasih kepada sifat semula jadi bangsa Melayu
yang amat menghormati kaum-kaum lain dan sentiasa bersifat
lembut dan banyak bertolak ansur dengan mereka walaupun di
tahap mengorbankan sebahagian hak mereka dalam sesetengah
situasi.

Hakikat sebenar menunjukkan bahawa konsep parsamaan
tidak pernah diterima pakai oleh Islam. Bahkan boleh dikatakan
bahawa semua negara di dunia ini tidak beramal dengan konsep

5% Najm al-Din al-Tufi, ‘Alam al-Jadhal ficllm al-Jadal, Wolfhart HeinrichS (edit.), Dar
al-Nashr Franz Steiner, Wiesbaden, 1987M/1408H, hlm. 74

5 Ibn cAbd al-Salam, Qawacid al-Ahkam fi Masalih al-Anam, juz. 1, hlm. 69

%  Ridzwan, Metode Pentarjihan Maslahah Dan Mafsadah Dalam Hukum Islam Semasa,
hlm. 112
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persamaan dalam kalangan rakyatnya walaupun mereka
melaungkan slogan tersebut. Justeru itu hak-hak keistimewaan
Melayu dalam Perlembagaan Persekutuan tidak berlawanan dengan
maqasid al-Syari’ah bahkan ianya sejajar dengan kehendak asal
Syarak yang terkandung dalam kulliyyat al-khams iaitu memelihara
agama, nyawa, keturunan, akal dan harta. Dari sudut tertegaknya
keamanan sejagat pula konsep keadilan hakiki yang dipraktikkan
melalui peruntukkan terhadap hak kaum bumiputera di Malaysia
akan membawa kepada kestabilan ekonomi dan politik di Malaysia
yang menjadi impian utama semua negara bangsa di dunia ini.

¢) Perlaksanaan Hukuman Hudud

Isu perlaksanaan Hukuman Hudud dan Qisas tidak pernah
terpadam dari minda umat Islam di Malaysia. Walaupun pada
dasarnya umat Islam tidak dibenarkan mempertikaikan kewajipan
pelaksanaan hukuman tersebut namun terdapat pihak yang masih
membahaskan faktor dan bentuk kewajipan tersebut serta syarat-
syaratnya. Hal ini berkisarkan permasalahan sama ada perintah
pelaksanaan hukum Hudud itu berdasarkan hukuman yang regid
bersandarkan nass-nass yang qgatci, tidak boleh diubahsuai ditambah
dikurangi ataupun kewajipan tersebut lebih kepada hikmah
mahupun maslahah yang mendasarinya. Terdapat beberapa isu yang
sering dikaitkan dengan pemakaian maslahah dan mafsadah dalam
perlaksanaan hukuman hudud di Malaysia. Di antaranya ialah
masyarakat majmuk, kepentingan politik negara, kefahaman rakyat,
kemantapan ekonomi dan sosial.

Masyarakat majmuk

Bagaimanakah pelaksanaan hukuman Hudud dan Qisas dapat
dilaksanakan dalam sebuah negara yang mempunyai bilangan
rakyat pelbagai kaum. Kalau dilihat di Malaysia komposisi
masyarakatnya terdiri dari pelbagai kaum iaitu kaum Melayu, Cina
dan India sebagai kaum terbesar di samping kaum-kaum lain.
Apabila berbicara mengenai Undang-undang Islam di Malaysia,
penulis dapati kebanyakan pihak akan melihat masyarakat majmuk
sebagai hambatan utama seolah-olah tiada ruang langsung untuk
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mengatasinya. Malah menurut Muhammad Qutb, masalah ini
sentiasa diutarakan secara berterusan dan kebanyakan pihak
menjauhkan diri dari memperkatakannya takut berlakunya fitnah di
antara orang -orang Islam dan bukan Islam%. Malah di Malaysia
terdapat kajian yang menunjukkan bahawa masyarakat Cina sangat
bimbang dengan isu ini. Mereka bimbang dipaksa menganut Islam,
dikenakan hukum kesiksaan Islam ke atas mereka dan dipaksa
tunduk kepada hukum Islam%. Persoalannya di sini, mengapakah
kaum bukan Islam dapat menerima Kanun Kesiksaan yang dipakai
di Malaysia sekarang sedangkan undang-undang tersebut diimport
dari Barat bukannya undang-undang agama mereka. Sebaliknya
pula kita mendakwa golongan bukan Islam akan menentang jika
Undang-undang Jenayah Islam dilaksanakan di Malaysia.

Realitinya masalah utama dalam perkara ini ialah
berlakunya usaha tohmahan besar-besaran oleh musuh-musuh Islam
terhadap Undang-undang Jenayah Islam yang menggambarkan
gambaran yang salah dan negatif ke atas orang-orang bukan Islam.
Islam dituduh tidak membenarkan umat bukan Islam di bawah
pemerintahannya meneruskan kehidupan mulia yang sepatutnya
diraih sebagai hak-hak kemanusiaan®. Sejarah telah merakamkan
bahawa orang-orang Islam tidak pernah menikmati keistimewaan
sebagaimana dinikmati oleh golongan Yahudi dan Kristian dalam
pentadbiran negara Islam®. Hakikat ini diakui sendiri oleh beberapa
cendekiawan Barat melalui beberapa penulisan mereka seperti
Driver dan Th. Arnold®. Semua tohmahan ini telah dibentangkan
terlebih dahulu oleh Allah SWT dalam al-Quran®!.

56  Muhammad Qutb, Shubhat Hawl al-Islam, Maktabah Wahbah, Qaherah, 1964M,
cetakan keenam, hlm. 176

5 Lihat Hj. Razali Hj. Nawawi, Hukum Kesiksaan Dalam Sistem Undang-undang
Jenayah Islam dalam Politik Hudud Sikap Kita, Biro Dakwah Pergerakan Pemuda
UMNO Malaysia, Kuala Lumpur, 1992, cetakan pertama, hlm. 45

% Salih Ghanim al-Sadlan, Wujub tatbiq al-Sharicah al-Islamiyyah fi Kull <Asr, hlm. 229

% Al-Attar, Tatbiq al-Sharicah al-Islamiyyah fi al--Alam al-Islami, hlm. 29

6 Th. Arnold seorang Orentalis Barat misalnya ada menyatakan “Sesungguhnya
apabila kami melihat toleransi yang berpanjangan yang dilakukan oleh kaum
muslimin terhadap pemeliharaan ke atas golongan Kristian pada awal
pemerintahan Islam jelaslah kepada kami pemikiran bahawa pedang digunakan
untuk mengubah manusia kepada Islam jauh dari kebenarannya” [Abd al-Hamid
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Sesungguhnya masyarakat majmuk bukanlah menjadi
penghalang mutlak. Allah SWT tidak menfardukan sesuatu yang
tidak mampu dilakukan oleh hambaNya. Sebenarnya masalah
utama ialah penyebaran penyelewengan kefahaman Islam terhadap
golongan bukan Islam sehingga mereka berasa takut kepada
undang-undang tersebut. Hukuman Hudud dan Qisas bukan sahaja
bertujuan memelihara kemaslahatan umat Islam tetapi ianya
merangkumi semua umat. Keunggulan dan keadilannya telah
dibuktikan sejak zaman silam lagi dan ianya bukanlah suatu
perundangan yang bersifat teori yang baru hendak diuji atau
dicuba®, belum tentu berjaya atau tidak sebagaimana undang-
undang ciptaan. Penulis dengan penuh optimis menyatakan bahawa
jika kefahaman sebenar dilakukan terhadap golongan bukan Islam
maka mereka tidak akan menentang undang-undang tersebut
sebagaimana mereka tidak menentang sistem perbankan Islam pada
masa kini. Persoalannya sejauh manakah usaha tersebut dilakukan
oleh pihak yang bertanggungjawab dan sejauh manakah gambaran
salah terhadap pelaksanaan hukuman Hudud dan Qisas dibanteras
sehingga ke akar umbinya.

Sesungguhnya adalah lebih bijaksana hukuman Hudud
dilaksanakan terlebih dahulu terhadap umat Islam jika umat bukan
Islam tidak mahu menerimanya. Apabila kita meyakini hukuman
Hudud berdasarkan pencapaian maslahah dan penolakan mafsadah

Mutawalli, al-Sharicah al-Islamiyyah ka Masdar Asasi li al-Dustur, Mansha’at al-
Macarif, Iskandariyyah, 1975, cetakan kedua, hlm. 83] Bandingkan apa yang
dilakukan oleh Eropah apabila mereka menguasai Sepanyol, umat Islam telah
dibunuh beramai-ramai dan mereka mengenakan undang-undang yang menyiksa
sesiapa sahaja yang tidak sependapat dengan mereka sehingga membawa
ketakutan yang besar kepada rakyat. Begitu juga ketika golongan Kristian
mengusai Palastine mereka membunuh beramai-ramai umat Islam dan Yahudi.
Fenomena yang masih boleh kita lihat ialah di beberapa negara komunis,
kebebasan suara dan agama tidak diberikan sepenuhnya kepada rakyat. Adakah
sejarah ada merakamkan kedurjanaan seumpama ini berlaku pada negara-negara
Islam yang memerintah dengan pemerintahan Islam [lihat al-<Attar, Tatbig al-
Sharicah al-Islamiyyah fi al-Alam al-Islamiyyah, hlm. 28]

¢t Lihat misalnya Surat al-Baqarah (2): 256, Surat Yunus (10): 99, Surat al-Kahf (18):
29, Surat al-Ancam (6): 112, Surat al-<Ankabut (29): 46, Surat al-Nahl (16): 125,
Surat al-Mumtahanah (60): 8 dan lain-lain

2 Lihat al-Sadlan, Wujub Tatbig al-Sharicah al-Islamiyyah, hlm. 74
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terhadap manusia mengapa kita tidak melaksanakannya ke atas
umat Islam terlebih dahulu. Mengapa hak-hak orang Islam
dikesampingkan semata-mata meraikan hati dan perasaan umat bukan
Islam yang tidak ada kena mengena dengan agama Islam. Perlu
difahami bahawa di antara hak umat Islam yang diperintah oleh
pemerintah Islam ialah pelaksanaan hukuman Hudud dan CQisas.
Pemerintah Islam berkewajipan menunaikan hak tersebut®. Kewajipan
tersebut tidak mempunyai kaitan dengan hak bukan Islam sehingga
mereka boleh campur tangan untuk membuat penentuan sama ada
sesuai atau tidak dilaksanakan. Ironinya golongan bukan Islam
dibenarkan memilih peraturan hidup agama mereka sendiri manakala
peraturan agama Islam yang hendak dilaksanakan ke atas umat Islam
sendiri terpaksa mengambil kira kehendak golongan bukan Islam.
Bagaimana selepas ini jika rakyat bukan Islam di Malaysia mendakwa
azan pada waktu subuh itu mengganggu keselesaan tidur mereka.
Adakah azan tersebut juga terpaksa ditinggalkan demi memelihara
keharmonian kaum dalam masyarakat berbilang kaum.

Sebenarnya hak itu pada asalnya berupa maslahah hakiki yang
termasuk dalam magqasid al-sharicah. Apabila sesuatu hak itu tidak
ditunaikan maka wujudlah pelbagai mafsadah walaupun akal manusia
berasa selesa dengannya. Ini kerana maslahah dan mafsadah tidak boleh
wujud bersama dalam sesuatu pentaklifan Syarak. Adalah menjadi hak
bagi umat Islam sekaliannya terhadap pemerintah melaksanakan
undang-undang yang selari dengan kehendak akidah mereka iaitu Islam
yang berupa cara hidup yang syumul. Pemerintah bukan sahaja wajib
menunaikan hak bukan Islam tetapi hak umat Islam yang menjadi
majoriti di bawah kekuasaannya wajib ditunaikan semampu mungkin.
Apabila hak itu berupa maslahah maka menunaikan hak dianggap
melaksanakan maslahah. Hal ini selari dengan kaedah figh yang berbunyi
dalladlly Byia e ) (e Jyi it Meraikan kehendak minoriti sehingga
menafikan hak majoriti adalah berlawanan dengan kaedah pentarjihan

6 Lihat Yusuf al-Qaradawi, Malamih al-Mujtamac al-Muslim al-ladhi Nunshuduh,
Maktabah Wahbah, Qaherah, 1993M/1414H, cetakan pertama, hlm. 171; Al-
Sadlan, Wujub Tatbig al-Sharicah al-Islamiyyah, hlm. 33

¢ Maksudnya:“Tindakan yang dilakukan oleh pemerintah terhadap rakyat
hendaklah berdasarkan maslahah”[ al-Suyuti, al-Ashbah wa al-Naza’ir, Muhammad
al-Mu’tasim bi Allah al-Baghdadi (edit), Dar al-Kitab al-“Arabi, Beirut,
1987M/1407H, cetakan keempat, hlm. 233.]
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di antara masalahah ammah dengan maslahah khassah iaitu diutamakan
maslahah ammah ke atas maslahah khassah®.

Permasalahan mengenakan hukuman Hudud ke atas golongan
bukan Islam tidak perlu diperbesarkan ketika ini di Malaysia. Ini kerana
persoalan tersebut masih diperdebatkan oleh para ulama silam sehingga
kini. Pada dasarnya perlaksanaan hukuman Hudud berupa perintah
Syarak. Apabila ianya dinasskan maka secara pastinya ianya
mengandungi maslahah % yang tidak perlu dipertikaikan lagi oleh
seseorang Muslim itu. Namun ketika mana berhadapan dengan
golongan bukan Islam kemungkinan mereka tidak mahu menerima
hukuman tersebut walaupun setelah diberi penjelasan yang mencukupi
maka bolehlah dielakkan perlaksanaan ke atas mereka. Penentangan
golongan bukan Islam ke atas sesuatu dasar negara berupa mafsadah
yang perlu dihindari secara bijaksana. Dalam menghadapi kontradiksi
di antara maslahah dengan mafsadah di antara pakej yang ditawarkan
dalam membuat pentarjihan di antara keduanya apabila tidak dapat
disatukan ialah dengan mengutarakan permuafakatan para ulama®.
Oleh itu boleh diamalkan pendapat yang mengecualikan golongan
bukan Islam demi meraikan perbezaan pendapat yang wujud.

Maslahah dan mafsadah terhadap kepentingan politik negara

Sesetengah pihak menyeru agar dalam pelaksanaan hukuma hudud di
Malaysia beberapa maslahah tertentu khususnya berkaitan dengan
kepentingan politik negara diberi keutamaan. Dalam konteks Malaysia,
maslahah utama ialah mempertahankan kuasa politik dan kepimpinan
Islam di dalam pemerintahan dan pentadbiran Islam negara supaya
terus kekal di tangan umat Islam. Maslahah ini dianggap oleh mereka
sebagi paling ulung dan lebih utama dari pelaksanaan Undang-undang
Jenayah Islam itu sendiri. Malah ada pihak yang menganggap keadaan
politik di Malaysia menggambarkan keadaan umat Islam masih lemah

¢ Ridzwan Ahmad, Metode Pentarjihan Maslahah Dan Mafsadah Dalam Hukum Islam
Semasa, hlm. 111-112

¢  Lihat al-Razi, al-Mahsul fi ‘llm al-Usul, Muhammad cAbd al-Qadir cAta’ (edit.),
Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, Beirut, 1999M/1420H, cetakan pertama, juz. 2, hlm. 288;
al-Qarafi, Nafa'is al-Usul fi Sharh a-Mahsul, Muhammad “Abd al-Qadir cAta (edit.),
Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, Beirut, 2000M/1421H, cetakan pertama, juz.4, hlm.183
dan 204

7 Lihat Ridzwan Ahmad, Metode Pentarjihan Maslahah Dan Mafsadah Dalam Hukum
Islam Semasa, hlm. 133
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dan kurang berkemampuan justeru itu bagi mereka pelaksanaan
Undang-undang Jenayah Islam dalam situasi seumpama ini akan
melemahkan lagi umat Islam.

Sebenarnya dalam pelaksanaan hukuman Hudud, Syarak telah
mengambil kira pelbagai aspek dalam meraikan maslahah dan menolak
mafsadah termasuklah aspek politik. Perlu difahami dan diyakini secara
mendalam bahawa penerimaan hukuman Hudud dan pelaksanaannya
dalam sebuah negara Islam sekali gus termasuk di bawah maslahah
muctabarah dan dianggap maslahah qatiiyyah dan bukannya maslahah
zanniyyah ataupun maslahah wahmiyyah. lanya sejajar dengan magqasid al-
sharicah malah tidak termasuk di bawah maslahah mursalah sebagaimana
difahami oleh sesetengah pihak. Manakala prosedur pelaksanaannya
dan bagaimana melicinkan lagi pelaksanaannya terhadap masyarakat
maka dalam hal ini termasuk di bawah maslahah mursalah ataupun
dalam konteks politik pemerintahan diistilahkan sebagai siyasah
sharciyyah.

Persoalan yang seharusnya dinilai terlebih dahulu untuk
meletakkan maslahah terhadap kepentingan politik dalam konteks
Malaysia sebagai lebih utama, adakah dengan tidak melaksanakan
Undang-undang Jenayah Islam khususnya Hudud dan Qisas itu kuasa
politik dan kepimpinan Islam pasti dapat terus kekal berada di tangan
umat Islam. Apakah dengan melaksanakan Undang-undang Jenayah
Islam penguasaan politik umat Islam akan tergugat dan apakah dengan
tidak melaksanakannya setelah merdeka sehingga kini kuasa politik
umat Islam semakin kuat. Apakah pelaksanaan Undang-undang
Jenayah Islam boleh melemahkan kedudukan umat Islam manakala
meninggalkannya dapat memperkukuhkan umat Islam. Dengan
dakwaan terhadap perkara yang belum pernah dilakukan maka
dakwaan tersebut berdasarkan sangkaan semata-mata. Maka jelaslah di
sini maslahah yang dianggap lebih utama oleh pihak-pihak tertentu itu
termasuk dalam maslahah wahmiyyah yang ditolak oleh Syarak.

Sebenarnya kelemahan umat Islam bukannya disebabkan

mereka melaksanakan Syariat Allah SWT tetapi kerana meninggalkan
Syariat Allah.®® Hal ini sebgaimana yang dinyatakan oleh Sayyidina

6  Sebagaimana dikatakan oleh Sayyidina ‘Umar al-Khattab ( >yt & sl 8 Jsf sy
S st & it b s (ki Lgs ) maksudnya “Kita (dahulu) adalah satu kaum yang
hina maka Allah telah memuliakan kita dengan Islam. Bila mana kita menuntut
kemuliaan selain dari apa yang telah diturunkan oleh Allah maka Allah akan
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“Umar al-Khattab jaitu (& Wsl & 5 b sl (s Legad oYl &1 el 25 J3T S0 ),
maksudnya”Kita (dahulu) adalah satu kaum yang hina maka Allah
telah memuliakan kita dengan Islam. Bila mana kita menuntut
kemuliaan selain dari apa yang telah diturunkan oleh Allah maka Allah
akan menghinakan kita”. Justreu itu di antara akibat dari dari
melaksanakan undang-undang selain dari undang-undang Allah ialah
berlakunya perpecahan, kelemahan, kemunduran kepada umat Islam
begitu juga mereka akan dikuasai oleh umat bukan Islam dalam politik
pemerintahan®. Kita bimbangkan kuasa politik umat Islam akan
terpinggir, sedangkan kuasa itu sebenarnya diberikan oleh Allah kepada
sesiapa yang dikehendakiNya namun dalam waktu yang sama juga kita
tidak menunaikan kewajipan yang diamanahkan olehNya kepada kita
iaitu melaksanakan segala syariatNya. Maka kebimbangan ini tidak
berasas sama sekali walaupun ia dianggap sebagai sebahagian maslahah
tetapi tidak sampai kepada maslahah qatiyyah malah ianya termasuk di
dalam maslahah wahmiyyah yang ditolak pengiktirafannya oleh Syarak.

Maslahah dan mafsadah terhadap kefahaman rakyat

Sesetengah pihak melihat kefahaman rakyat terhadap hukuman Hudud
amat penting dan ianya seolah-olah dianggap syarat utama supaya
kemaslahatan umat terjamin apabila undang-undang tersebut
dilaksanakan. =~ Mereka ~mendakwa adalah suatu kezaliman
melaksanakan hukuman Hudud terhadap masyarakat yang belum lagi
memahami undang-undang tersebut. Sebenarnya tidak ada sesiapa pun
yang boleh memahami undang-undang Jenayah Islam secara mendalam
atau detil melainkan ahli akademik yang berkecimpung khusus dalam
bidang tersebut. Jika kefahaman biasa bahawa hukuman tersebut
datangnya dari Allah dan wajib dilaksanakan oleh pemerintah Islam
kerana ia membawa tercapainya maslahah dan terhindarnya mafsadah
dari manusia maka semua itu merupakan kefahaman yang wajib wujud
pada setiap umat Islam dan dianggap sebagai al-ma‘lumah mi al-din bi al-
darurah.(pengetahuan asas yang wajib diketahui oleh setiap umat Islam).

menghinakan kita”. [lihat cAbd al-<Aziz Mustafa Kamil, al-Hukm wa al-Tahakkum fi
Khitab al-Wahy, Dar al-Tayyibah, Riyad, 1995M/1415H, cetakan pertama, juz. 2,
hlm. 741 dan 746]

¢ Lihat “Abd al-'Aziz Mustafa Kamil, al-Hukm wa al-Tahakkum fi Khitab al-Wahy, Dar
al-Tayyibah, Riyad, 1995M/1415H, cetakan pertama, juz. 2, hlm. 741 dan 746
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Walau bagaimanapun tidak dapat dinafikan bahawa kejayaan
sesuatu undang-undang terutamanya perundangan Islam itu amat
bergantung kepada kefahaman dan keyakinan kepada undang-undang
tersebut. Ini kerana hukuman Hudud hendak dilaksanakan ke atas
masyarakat yang beriman. Masyarakat Islam yang telah terbiasa dengan
Kanun Kesiksaan tajaan Barat perlu diberi ruang-ruang tertentu untuk
memahami serba sedikit berkaitan dengan hukuman tersebut. Jika
dilaksanakan dalam keadaan masyarakat tidak bersedia menerimanya
ataupun menolak syiar Islam dan masih terpinga-pinga mengenai
hukuman tersebut ditakuti matlamat sebenar yang dikehendaki tidak
tercapai’”®. Namun situasi tersebut tidak menghalang hukuman Hudud
dari dilaksanakan buat selama-lamanya. Ianya mungkin mengambil
masa sedikit untuk diperbetulkan.

Sebenarnya persoalan yang timbul di sinj, jika masyarakat umat
Islam khususnya di Malaysia masih dianggap jahil terhadap Undang-
undang Jenayah Islam, siapakah yang bertanggungjawab untuk
mengubah keadaan tersebut dan mengapakah mereka diselubungi
kejahilan seumpama itu. Apakah kita tidak pernah mempersoalkan
sehingga kini adakah semua lapisan masyarakat Malaysia memahami
undang-undang sekular masa kini dan adakah persoalan kefahaman
diambil kira ketika menerima pakai undang-undang tersebut.
Hakikatnya kanun kesiksaan yang diterima pakai hari ini telah
membentuk masyarakat menjadi jahil terhadap Hukum Hudud
bukannya hudud itu sukar difahami.

Sesungguhnya pelaksanaan hukuman Hudud termasuk di
dalam maslahah daruriyyah manakala kefahaman rakyat terhadap
undang-undang tersebut adalah maslahah tahsiniyyah . Oleh itu hukuman
hudud hendaklah dilaksanakan semampu mungkin di samping
berusaha memberi kefahaman yang meluas terhadap rakyat melalui
pelaksanaan tersebut. Aspek mafsadah iaitu ketidakfahaman terhadap
hukuman tersebut adalah hasil dari berkekalannya Kanun Kesiksaan
tajaan Barat diterima pakai di Malaysia. Untuk menghapuskan
mafsadah tersebut sepenuhnya hukuman Hudud dan Qisas perlu
dilaksanakan agar rakyat terdedah dengan aspek-aspek maslahah yang
terkandung dalam hukuman tersebut. Ini kerana sudah menjadi lumrah

70 Lihat al-Sadlan, Wujub Tatbiq al-Sharicah al-Islamiyyah, hlm. 306; Muhammad <Abd
al-Ghaffar al-Sharif, Buhuth Fighiyyah Mucasirah, Dar Ibn Hazm, Beirut,
1999M/1420H, cetakan pertama, hlm. 140
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alam bahawa sesuatu hukuman tidak akan difahami semata-mata teori
tanpa pelaksanaan. Oleh itu pendapat yang mengatakan Undang-
undang Jenayah Islam tidak boleh dilaksanakan selagi pelaksanaan
undang-undang berkenaan menimbulkan keraguan di kalangan
masyarakat mengenai cara, tujuan dan sejauh manakah keberkesanan
hukum tersebut dalam menegakkan keadilan adalah lemah sama sekali.

Maslahah dan mafsadah terhadap kemantapan ekonomi dan sosial

Ada pihak yang melihat kemantapan ekonomi dan sosial adalah
sebahagian dari kemaslahatan yang perlu dititikberatkan sebelum
melaksanakan hukuman Hudud dan Qisas. Usaha pembersihan
terhadap kerosakan masyarakat perlu dilakukan terlebih dahulu dan
begitu juga mewujudkan kemantapan ekonomi supaya hukuman
potong tangan dapat dilaksanakan. Mereka berpendapat adalah tidak
adil dan bertentangan dengan maslahah cammah jika hukuman Hudud
dan Qisas dijalankan ke atas situasi rakyat yang masih bergelumang
dengan kemaksiatan. Hal ini seolah-olah mengambil kesempatan ke atas
mereka sedangkan falsafah undang-undang tersebut adalah untuk
menghalang manusia dari mencerobohi hukuman tersebut dan
bukannya semata-mata untuk menghukum penjenayah semata-mata.
Oleh itu usaha memantapkan ekonomi dan memberi pentarbiahan ke
atas rakyat perlu terlebih dahulu dilakukan sebelum dilaksanakan
hukuman Hudud di Malaysia.

Jika Rasulullah SAW dapat melaksanakan hukuman Hudud
dan Qisas dalam masyarakat umat Islam di Madinah ketika ekonominya
masih dibelenggu oleh golongan saudagar Yahudi di manakah
relevannya bagi sesetengah pihak yang mengaitkan ekonomi dan sosial
sebagai prasyarat terhadap pelaksanaan hukuman Hudud dan Qisas di
Malaysia. Oleh itu bagi penulis prasyarat seumpama itu tidak
sewajarnya dikaitkan dengan pelaksanaan Undang-undang Jenayah
Islam di Malaysia malah ianya tidak akan menjadi garis pengukur
terhadap kejayaan ataupun kegagalan sesuatu undang-undang itu.
Masalah kemiskinan, sosial dan sebagainya tidak akan selesai walaupun
sehingga dunia kiamat. Program pendidikan dan pentarbiahan serta
penghapusan kerosakan yang melanda masyarakat adalah agenda
sepanjang hayat. Sempurna ataupun tidak program tersebut tidak
menjadi penghalang kepada pelaksanaan undang-undang Allah di
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muka bumi. Hakikat sebenar ialah masyarakat tidak akan menjadi baik
kalau tidak ada undang-undang yang mengawal mereka.

Pelaksanaan hukuman Hudud dalam Islam bukannya
bermakna menghukum penjenayah semata-mata tetapi ianya juga
mendidik masyarakat dengan menutup segala pintu kemaksiatan agar
masyarakat terhindar dari kesalahan tersebut”. Menurut <Abd al-Nasir
Tawfiq al-<Attar pendapat mengutamakan pembersihan kerosakan
rakyat dan pemantapan ekonomi terlebih dahulu sebelum
melaksanakan Undang-undang Jenayah Islam pada zahirnya
menyokong pelaksanaan undang-undang tersebut tetapi pada
hakikatnya adalah tipu muslihat yang dibuat untuk menghalang dari
pelaksanaan Undang-undang Jenayah Islam. Ini kerana menurutnya
pelaksanaan undang-undang Jenayah Islam itu sendiri merupakan
pembersihan masyarakat dari kerosakan”.

Walau bagaimanapun ini bukan bermakna konsep tadarruj
(pelaksanaan secara berperingkat-peringkat) tidak diterima pakai dalam
undang-undang Islam malah tfadarruj merupakan sebahagian dari
penyempurnaan terhadap undang-undang tersebut. Tadarruj di sini
adalah berkaitan dengan usaha memantapkan undang-undang tersebut
dan bukannya menidakkan terhadap pelaksanaannya. Termasuklah
tadarruj di sini mewujudkan beberapa infrastruktur yang berkaitan
seperti memperkukuhkan kedudukan mahkamah syariah dan
memantapkan sistem kehakiman bagi melicinkan pelaksanaannya
terhadap rakyat. Walau bagaimanapun dengan tertegaknya Undang-
undang Islam khususnya Undang-undang Jenayah Islam bukan
bermakna segala-galanya selesai dan masyarakat menjadi baik dengan
undang-undang itu sahaja tetapi hendaklah undang-undang itu
dilaksanakan seiring dan sejalan dengan pentarbiahan dan pendidikan
terhadap rakyat”. Oleh itu di samping pelaksanaan Undang-undang

7t Sebagaimana kata Muhammad al-Ghazzali dalam hukuman zina: “Islam tidak
memerangi zina dengan hukuman hadd semata-mata. Kalaulah Islam bertindak
demikian sudah tentulah terhasilnya banyak kerosakan di setiap rumah. Islam
meletakkan hukuman haram terhadap zina terlebih dahulu kemudian mendidik
umatnya dari melakukan perbuatan tersebut”. [Muhamad al-Ghazzali, Ma‘rakat
al-Mushaf ~ fi al-Alam al-Islami, Dar al-Kutub al-Hadithah, Qaherah, cetakan
pertama, 1966M, him. 313 ]

72 Al-Attar, Tatbiq al-Sharicah al-Islamiyyah fi al-Alam al-Islamiyyah, hlm. 26

78 Lihat Yusuf al-Qaradawi, fi Figh al-Awwaliyyat Dirasah Jadidah fi Daw’ al-Qur’an wa
al-Sunnah,. Maktabah Wahbah, Qaherah, 1996M/1416H, cetakan kedua, hlm. 228
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Jenayah Islam penekanan kepada pendidikan dan pentarbiahan perlu
dilakukan oleh pemerintah terhadap rakyat. Namun perlu difahami jika
hanya aspek pendidikan dan pentarbiahan sahaja dijalankan dengan
mengetepikan pelaksanaan Undang-undang Jenayah Islam maka ianya
tidak akan memberikan apa-apa makna kepada usaha untuk
memperbaiki rakyat.

Perlaksanaan hukuman Hudud adalah sebahagian dari
manifestasi kepada keimanan dan ketakwaan terhadap Allah s.w.t. Oleh
itu orang beriman tidak perlu ragu dengan janji-janji Allah s.w.t.
berkaitan permasalahan tersebut. Hukuman hudud bukannya
dikhususkan untuk masyarakat yang kaya ataupun benar-benar mantap
ekonomi dan sosialnya. Ini kerana di samping memelihara hak-hak
orang kaya dan berada hukuman hudud juga memelihara semua
golongan termasuk golongan miskin.

Penutup

Sebenarnya standard maslahah dan mafsadah bukan bersumberkan
akal semata-mata tetapi ia merupakan standard yang digubal
berdasarkan sumber nas-nas Syarak yang berasaskan maqasid al-
shari’ah. Justeru itu penguasaan terhadap standard tersebut amat
pentingan dalam memelihara keabsahan dan ketepatan hukum yang
diputuskan oleh para sarjana Islam. Dalam menangani isu hukum
yang bersifat semasa dan setempat standard tersebut harus
dijadikan sebagai garis panduan utama demi memastikan peranan
akal dapat dijanakan spenuhnya menepati kehendak asal Syarak.
Dari sudut ketepatan pengamalan terhadap standard tersebut
penguasaan mendalam terhadap ilmu usul al-figh dan magasid al-
shari’ah amat penting bahkan menjadi kayu ukur utama sama ada
ianya digunapakai dengan cara yang betul ataupun sebaliknya.
Sehubungan dengan itu adalah menjadi keperluan utama kepada
para sarjana muslim tempatan menguasai kedua-dua ilmu tersebut
dengan lebih mendalam sebelum menjadikan magqasid al-shariah
sebagai panduan utama dalam menangani isu hukum Islam semasa
dan setempat.
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[3]
Salah Faham Terhadap Aplikasi Maqasid Al-Shari’ah
Dalam Ijtihad Semasa
Abd. Rauf Muhammad Amin

Pendahuluan

Kajian mendalam dan komprehensif terhadap tindakan dan prilaku
al-Syari dalam semua aspek hukum Islam menunjukkan bahawa
pensyariatan hukum tidak hampa dari tujuan-tujuan yang ingin
dicapai atau diwujudkan. Kerana itulah, semua pakar hukum
Islam(kecuali golongan al-Dzahiriyyah)! samaada dari kalangan
usuliyyin maupun fuqaha bersepakat bahawa setiap hukum pasti
memiliki tujuan-tujuan tertentu. Tujuan-tujuan itu kemudian
dinamakan dengan Magqasid al-Syariah. Magasid al-Syariah merupakan
isu sentral dalam kajian hukum Islam, dan kerananya, memiliki
pengetahuan yang cukup mengenainya adalah sangat penting bagi
seorang ulama terutama mujtahid dalam mengaktualisasikan
hukum-hukum Islam. Dianggap penting kerana semua perangkat
hukum Islam yang berupa dalil-dalil (adillah), Nushiis (teks-teks
hukum), hukum-hukum (Ahkam), agar dapat digunakan dan bekerja
dengan baik mesti sejalan dan bersesuain dan dipastikan dapat
mendukung terwujudnya Maqasid al-Syariah. Itulah sebabnya
Magasid al-Syariah menjadi isu sentral dalam kajian hukum Islam.

Berdasarkan remark di atas, maka setiap ijtihad atau fikh
mesti selalu memperhitungkan Magasid al-Syariah dalam setiap
aktiviti dan tindakannya. Setiap ijtihad mesti sentiasa menghadirkan

1 Beberapa ulama memandang termasuk al-Imam al-Juwaini bahawa terjadinya
ijma’ ulama tidak tergantung pada kesepakatan golongan al-Dzahiriyyah kerana
penolakan Ijma’ dari golongan al-Dzahiriyyah tidak dapat diambil kira untuk
membatalkan ijma ulama. Alasannya ialah kerana al-Dzahiriyyah dianggap tidak
memiliki figh dan ijtihad yang sebenar yang dapat diperhitungkan. Bagi sebagian
besar ulama, berpegang teguh dengan dzahir al-Nash tidak dapat dikategorikan
sebagai figh. Bahkan jumhur ulama menyatakan bahawa figh al-Dzhahiri adalah
fighi yang lemah dan memiliki kekurangan. Sebahagian ulama bahkan ada yang
mengatakan figh al-Dhahiriyyah adalah perkara baru yang muncul pada abad
ketiga hijriyyah. Lihat, Ahmad al-Raistni, Muhadharat fi Magqashid al-Syariah,
Kahera: Dar al-Kalimah, 2013. h.38.
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dan memastikan terwujudnya Magqgasid dalam proses memahami,
menafsirkan dan menerapkan teks-teks hukum. Sebaliknya ijtihad
atau fikh yang mengabaikan Magqasid al-Ahkam atau al-Nushiish maka
ijtihad itu dapat dikatakan sebagai ijtihad yang tidak valid atau legal
dalam pandangan teori hukum Islam. Pada point inilah kita dapat
memahami pentingnya kedudukan Magqasid al-Syariah dalam sistem
hukum Islam. Ia bukanlah suatu perkara yang datang untuk
menghapus atau melawan sistem hukum Islam baik itu teks-teks
hukum, hukum itu sendiri maupun dalil-dalil hukum. Tapi ia dapat
dinyatakan sebagai intisari sistem hukum Islam dan kerananya ia
sangat penting untuk diambil kira dalam rangka menjaga orisinaliti
atau validiti sistem hukum Islam. Prosedur inilah yang kemudian
disebut dalam perkembangan hukum semasa dengan al-Ijtihdd al-
Magashidi. Jjtihad ini dalam melakukan proses penggalian dan
penetapan figh tidak hanya mengikuti kehendak dan tuntutan
dzahir al-Nash, tetapi ijtihad ini disamping melakukan itu ia juga
berupaya mencari maksud dan tujuan di balik teks hukum yang
sedang dikajinya berasaskan keyakinannya bahawa setiap teks
mengandung maksud tertentu sepertimana yang sudah
dikemukakan sebelumnya?.

Pembacaan yang syumul terhadap sejarah hukum Islam
menunjukkan bahawa ijtihad yang berbasis Magasid al-Syariah
adalah sebuah pendekatan atau tipologi ijtihad yang hidup subur
pada masa-masa keemasan Islam, mulai zaman sahabat sampai pada
masa sebelum gerakan pengkodifikasian ilmu ilmu Islam. Bahkan
kedua sumber utama Islam telah meletakkan pondasi yang kuat bagi
pendekatan ijtihad ini. Berbagai hukum-hukum syara’ dalam al-
Quran dan Hadits tidak hanya disampaikan begitu sahja tetapi juga
diiringi dengan menyebutkan maksud-maksud yang ingin dicapai
dari hukum-hukum yang dimaksud termasuk hukum-hukum
ibadah yang utama yaitu ibadah shalat, puasa, zakat, dan haji.
Meskipun ibadah-ibadah ini oleh para ulama dimasukkan dalam

2 Karya ulama semasa yang cukup mewakili dalam mendiskripsikan ide dan
gagasan al-Ijtihad al-Magashidi adalah Karya Nur al-Din al-Khadimi, al-Ijtihad al-
Magqashidi: Hujjyyatuhii, Dhawabituhii, Majalatuhii: Qatar, Kitab al-Ummah. 1998;
Ahmad al-Raisuni, al-Fikr al-Magashidi: Qawaiduhii wa Fawaiduhii. Maroko: Jaridat
al-Zaman. 1999.
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kategori ibadah mahdhah yang ciri khasnya adalah Ta‘abbudi,
namun al-Quran dengan sangat jelas memberi petunjuk mengenai
tujuan-tujuannya atau maqashidnya.

Berdasarkan fakta di atas, maka dapat dikatakan bahawa al-
Ijtihad al-Magashidi merupakan project Islam yang cukup besar.
Project ini diharapkan dapat menjawab berbagai cabaran-cabaran
isu-isu semasa yang menyapa kehidupan umat Islam, begitu juga
dapat memperbaiki citra hukum Islam dalam menghadapi dunia
global yang serba mencabar. Oleh kerana itu, agar ia dapat bekerja
dan 