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 مقدمـــــة

بل أصبح ت٫ان  –كثتَ من الدكؿ اىية أصبح يسبب قلقا دائما لأف خطاب الكر بُ لا شك  
كردة فعل لذلك ات٠طاب. لذلك يكوف    -عات١يان تٔا يسببو من توتر كاضطرابات كأعماؿ عنف إرىابية 

من الضركرم البحث بُ كيف تتم "صناعة" الكراىية بتُ ات١سلمتُ أنفسهم، بٍ بتُ ات١سلمتُ كغتَىم من 
د ذات الأغلبية ات١سلمة ككذلك مع أصحاب الديانات الأخرل لا سيما الذين يعيشوف كمواطنتُ بُ البلب

الأساسية التي تستدعي الدراسة ىي البحث بُ مصادر الكراىية  الدشكلةالآخر/الغرب. لذلك تكوف 
مركزم يتمثَّػل بُ ماىية البواعث الداخلية كات١ثتَات ات٠ارجية التي  سؤالابتداءن؛ ككذلك مناقشة 

ن ىذه ات١ثتَات كالدكافع التي تتًتب عليها سلوكيات تٖرؾ/تصنع الكراىية؟ بٍ موقع الإعلبـ كالدعوة م
 الداخلية كات٠ارجية. -كالإرىاب على ت٥تلف ات١ستويات مثل التطرؼ كأعماؿ العنف  –ت٤ددة 

ىذا الكتاب إبٔ الدعوة إبٔ التًكيز بُ استلهاـ تعاليم كقيم الإسلبـ للتأسيس ت٠طاب  يهدف
ك/أك ت١عاتٞة ات٠لل  - توحيػدم/تأصيلي/تٕديدم –إسلبمي متكامل  منهجدعوم/إعلبمي من خلبؿ 

بُ ات٠طاب الدعوم/الإعلبمي تٔا ت٭قق الفهم الصحيح للدين فينعكس ذلك بُ سلوؾ قوبٙ الضعف 
التي من شأنها أف تؤسس الأرضية الصلبة لقيم  يقوـ على قيم الإسلبـ اتٞوىرية )الدين ات١عاملة(

السلبـ. كبهذا تتم أكؿ خطوات التأسيس للمناخ اللبزـ لقيم التسامح ككأد ت٤ركات الإخاء/الأخوة كالمحبة ك 
 بُ الداخل كالتواصل اتٟضارم مع الآخر.  التعايش السلميالكراىية كبالتابٕ تٖقيق 

، كبالتابٕ بُ تَ قوم بُ تشكيل  الصورة الذىنيةالكتاب من حقيقة أف الإعلبـ ات١عاصر لو تأث أهميةتنبع 
تْسب الطريقة التي بها يتم توظيف ىذا الإعلبـ.   –سلبا أك إت٬ابا  –كيكوف اتٕاه التأثتَ  السلوؾ.

لذلك ينبغي النظر بُ كيفية إعادة توجيو التأثتَ من سلبي إبٔ إت٬ابي اعتمادا على قدرة الفاعلتُ 
بو يتم تقدبٙ )الإعلبميتُ، الدعاة، قادة الرأم...( بُ تشكيل المحتول الإعلبمي كبُ الأسلوب الذم 

الرسالة الإعلبمية/الدعوية كتبعان لذلك ت٭دث التأثتَ على العقوؿ كات١واقف كالسلوؾ. ىذا مع الأخذ بُ 
بالنسبة  –الاعتبار أف إعلبـ العوت١ة بتقنياتو العالية يشكل قوة ناعمة لا ييستهاف بها. كىو بُ الوقت ذاتو 

كتٖقق التأثتَ ات١طلوب بُ ات١تلقي كتٖقيق الأىداؼ العليا  يشكل ات١اكينة التي بها تنتقل الرسالة –للدعوة 
اتساقا مع فلسفة التشريع بُ الإسلبـ ات١تمثلة بُ ات١قاصد )حفظ الدين، حفظ النفس، حفظ العقل، 
حفظ النسل، حفظ ات١اؿ( لأف خطاب الكراىية تٯكن يعرقل تٖقيق ىذه ات١قاصد تٔا يثتَه من فتن 
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عن "دعوة" ك "إعلبـ" ك "خطاب" ك "قيم" ىذا يعتٍ أننا ما نتحدث عندكاضطرابات كحركب. لذلك 
 نتحدث عن فلسفة كرؤيػة كمنهج كالتزاـ أخلبقي كسلوؾ حضارم. 

التوحيدم التأصيلي التجديدم بُ الدعوة كالإعلبـ الذم يعابِ مشكلة خطاب  الدنهجإف 
ـ بُ أشكات٢ا ات١تتلفة: ات٠ر،، التقرير، الكراىية يستند إبٔ تعاليم العقيدة كيعمل على أسلمة أدكات الإعلب

التحقيق، الإعلبف، الرأم، الصورة كالرسوـ الكاريكاتورية، ككذلك أدكات الثقافة، كلها تٯكن أف تثتَ 
لغرس قيم  –كبالتزاـ أخلبقي بقيم الدين  -خطاب الكراىية كتٯكن بُ الوقت ذاتو توظيفها تٔوضوعية 

ش. كأف يتم ذلك تٔنهج تٕديدم من حيث تقدبٙ الدعوة كالرسالة التسامح كالمحبة كاتٟوار كالتعاي
بالتًكيز ىنا على ات٠طاب  –تٕديد ات٠طاب الديتٍ الإعلبمية بأسلوب عصرم، كيرتبط ذلك تٔسألة 

الإعلبمي الإسلبمي. كيشمل ذلك إشكالية الاختلبؼ كمقتضيات التعايش من ناحية القواعد كالأصوؿ 
 كأدب ات٠لبؼ، كالتجادؿ باتٟستٌ بتُ أصحاب ات١ذاىب كالأدياف كاتٟضارات ات١تتلفة، كالتأصيل لذلك

و كأف ذلك حق من حقوؽ الإنساف التي يقرىا باعتبار أف الإنساف حر بُ الاعتقاد كبُ التعبتَ عن رأي
الدين على أف يتم ذلك بُ سياؽ ات١سؤكلية كمبدأ الاستتلبؼ بُ الأرض. كيتضمن البحث أيضا تناكؿ 

تٔا بُ  -ككيفية توظيف الإعلبـ كالدعوة بُ نشرىا لمحاربة خطاب الكراىية كالبغضاء  –ثقافة السلبـ 
كتاب ضركرة أف تتكامل التًبية كالتعليم مع الدعوة كالإعلبـ من ذلك قيم الاعتداؿ كالوسطية. كيرل ال

خلبؿ استًاتيجية متكاملة تعابِ جذكر الكراىية كالتأسيس ت٠طاب التعايش السلمي كقبوؿ الآخر 
كاحتًاـ التعددية كحقوؽ الأقليات كالتنوع الثقابُ كات٠صوصيات الدينية كالثقافية لتعزيز الأمن 

 الاجتماعي.

ككذلك توصيف الظواىر  –ىي أدكات تصورية أك تعبتَ عن حقائق الواقع تٕريديان  الدفاىيمأف كتٔا ... 
فليس من مر،ر منطقي عزت٢ا عن حركة الواقع. فات١فاىيم ت٬ب أف تتسق مع تطور الواقع.  -موضوعيان 

واكب كتعقيدات يت٬ب أف  –بُ الشكل كات١ضموف  –ككذلك ات٠طاب الدعوم/الإعلبمي الإسلبمي 
الظواىر ات١عاصرة بكل تٖدياتها اتٟداثوية كتهديداتها اتٟضارية. فمثلبن العصر ك  الواقع كمستجدات كمتغتَات

ما ىي أدكات الداعية كات١ثقف كالإعلبمي ات١سلم بُ التصدم ت١فاىيم "اتٞندرة" ك "سيداك" كمفهوـ 
وـ "الأصولية"؟ كغتَىا )يعابِ الغرب لػ "الإرىاب" كتصنيف "اتٞهاد" بأنو إرىاب، كتكييفو فقهيان ت١فه

  بالدعػوة(. النقطة بُ الفصل ات٠اصالكتاب ىذه 
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فالداعية كالإعلبمي ات١سلم اليوـ عليو ت٥اطبة إنساف العصر "ات١عوبٓ" تٓصائصو كتصوراتو التي تٗتلف عن 
. (digitalization)إنساف ما قبل الثورة الرقمية. فالتعامل مع الإنساف الرقمي يستلزـ "رقمنة" الدعػوة 

 social)ر الفضاء الأسفتَم كقنوات التواصل الاجتماعي ؤثرات تتحرؾ بقوة عبػفكل الفواعل كات١
media) فالشائعات مثلبن قد تشكل منبعا للفتنة كت٤ركان للكراىية كعاملبن بُ الصراع. كىذا يستدعي من .
التعاطي معها بُ مظانها رقميان لقتلها بُ مهدىا الكتًكنيان. تٯشي ىذا جنبا إبٔ جنب مع  ات١سلمالداعية 

توظيف الآليات التقليدية بُ التعايش السلمي كنشر ثقافة السلبـ  كفض النػزاعات. كىي مفاىيم كأدكات 
  يعاتٞها ىذا الكتاب بالتفصيل.

الرئيس وجػة جديدة من العداء للئسلبـ فجٌػرىا مع ظهور مػىذا الكتاب من أنو يتػزامن أهميـة تنبع 
)صامويل بابٌ( الذم قيطع رأسو بُ أحد  الفرنسي الفرنسي )إتٯانويل ماكركف( بُ تعليقو على مقتل ات١علم

شوارع العاصمة باريس بسبب عرض رسوـ كاركاتورية مسيئة للنبي محمد )صلى الله عليه وسلم( على طلببو بُ أكتوبر 
"لن نتتلى عن الرسومات كالكاريكاتتَات كإف تقهقر البعض". كقاؿ أف الدين  : ، حيث قاؿ2020

للهجوـ على الإسلبـ منذ تفجتَات  امتداد الإسلبمي يعيش بُ أزمة عميقة بُ كل مكاف بُ العابٓ". كىو
 التي قادىا الرئيس الأمريكي الأسبق جورج بوش 2001سبتمر،  11مبتٌ التجارة الدكبٕ بُ نيويورؾ بُ 

)الابن( حيث أطلق عليها "صليبية جديدة"؛ كقسٌم العابٓ بتُ "ت٨ن" ك "ىم". ككانت تلك اتٟملة قد 
 انطلقت كامتدت بُ الزماف كات١كاف بفعل قوة تأثتَ أمريكا كإعلبمها العوت١ي. 

الكتاب من كونو جاء بُ كقت تصاعدت فيها حدة الكراىية كالصراعات  أهميةكذلك تأبٌ  
كاتٟركب المحلية بتُ مكونات الدكلة  inter-communal violence)ية داخل المجتمع الواحد الإثنية كالقبل

(intra-state wars) أك التي لا تكوف الدكلة طرفا فيها ,(non-state actors) كىذه كغتَىا من .
نتاج لغياب السلم الاجتماعي كغياب  –بُ التحليل النهائي  –النػزاعات كالصراعات كاتٟركب ىي 

التعايش السلمي التي ينتج معظمها من الفتن التي ت٭ركها خطاب الكراىية كإثارة النعرات القبلية أك 
الطائفية أك الفتن ات١ذىبية؛ كأحيانا ترتبط بات٠طاب الرتٝي للدكلة من حيث تسييس علبقة النظاـ 

أك جهوم أك ديتٍ. مقركنان ذلك مع زيادة أفكار التطرؼ السياسي مع مكونات الدكلة من منظور إثتٍ 
الديتٍ كانتشار اتٟركات الإسلبمية الراديكالية )الإسلبـ السياسي(  كاتٟركات الإرىابية التي تٖمل صفة 

ات١هيأ أصلبن تارتٮيا كثقافيا كنفسيان، كات١عبَّأ  –"إسلبمية" ت٦ا شكل أكر، مهدد لصورة الإسلبـ لدل الآخر 
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بُ اتٕاه ترسيخ الصورة الذىنية ات١شػوًٌىة للئسلبـ كربطو بالعنف كالتطرؼ كالإرىاب. كأيضان  -ان  إعلبمي
ىذا الكتاب بُ مرحلة جديدة من الثورات التكنولوجية ات١تلبحقة كالتحولات ات١تسارعة بُ  أهميةتر،ز 

العقوؿ كالثقافات كالسلوؾ ت٣اؿ تقنية ات١علومات كالاتصالات مع زيادة بُ درجة كقوة كحجم التأثتَ بُ 
 كات٢وية.

بُ غاية التعقيد كالتداخل بُ عصر يتميز بأنو يطرح تٖديات كبتَة  مشكلة الكتاب يعابِ
للتطاب الإسلبمي )الدعوم/الإعلبمي(، كما يفرض مسؤكلية جديدة على النتب كالطبقة السياسية 

عد الأدكات التقليدية ذات فاعلية كسط استشكالات صعبة نتجت عن ثورة تكنولوجية كرقمية حيث بٓ ت
بُ التصدم ت٢ذه التحديات كآلياتها. كلا يقتصر التحدم على الداخل بل من ات٠ارج الذم تٯلك أقول 
آليات الإعلبـ كالتأثتَ كرسم الصورة الذىنية، حيث أصبح يزخػر قاموس العصر بالعديد من مصطلحات 

ؿ ات١علومابٌ، الامر،يالية الرقمية، العصف بالعقوؿ، تزييف العنف ات١علومابٌ )مثل العنف الرمزم، الاستغلب
العقوؿ عن بعػد، احتلبؿ الفضاء ات١علومابٌ، القمع الآيديولوجي( كغتَىا من أشكاؿ "القوة الناعمة" 

(soft power) كما أف خطاب الكراىية كالفتن كاتٟركب ليس مصدرىا الداخل فحسب بل تشمل .
استصحاب تأثتَ ات٠ارج بُ الفتن كخطاب  -منهجيان   –. كىذا يستدعي ت٤ركات كاختًاقات من ات٠ارج

الكراىية كما يستتبع ذلك من عنف كاضطرابات كعدـ استقرار تٮدـ أجندة ات٠ارج للمزيد من الاختًاؽ 
كالتأثتَ كإعادة تشكيل تلك المجتمعات لتدكر بُ فلكو بُ سياؽ ات١فهوـ الشامل للعوت١ة كاستًاتيجيات 

 ات١تقاطعػة..ات١صابّ 

ت٭اكؿ ىذه الكتاب معاتٞة ىذه ات١سألة ات١ركبة كات١تعددة الأبعاد )خطاب الكراىية، التعايش جياً منه
: أكلان، من خلبؿ (integrated approach)السلمي، اتٟوار مع الآخر ...( تٔنهج مركب كمتكامل 

توحيدم/تأصيلي/تٕديدم، من ناحية، كثانيان، من خلبؿ منهاجية متعددة الأبعاد  –منهج إسلبمي 
(multi-dimensional app.)  مع الاستعانة بالدراسات البينية(interdisciplinary app.).  فمن ناحية

حليل الدراسات البينية فإف عملية معاتٞة موضوع الكتاب علميان يقتضي الاستعانة بعدد من العلوـ بُ الت
 –كبُ استتلبص ات١ترجات العلمية ات١تكاملة ... فمن خلبؿ موضوع ات٠طاب كالدعوة كالإعلبـ 

دراسة اتٕاىات اتٞماىتَ تر،ز اتٟاجة لعلم النفس كعلم النفس الاجتماعي بُ  –كات١سائل ات١رتبطة بها 
اتٕاىات الرأم العاـ، كأذكاقها كاىتماماتهم كتأثتَ قادة الرأم كسايكوتٞية اتٞماعة كالعقل اتٞمعي ك 
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ككذلك بُ دراسة الشائعات ككيفية صناعتها كانتشارىا كتأثتَاتها ..... كت٨تاح للنقد الفلسفي 
كسوسيولوجيا الدين كالأنثركبولوجيا الثقافية كالاجتماعية، كما تشمل العملية ات١نهجية الاستعانة بالعلوـ 

 لذم يعمل فيو الإعلبـ كتنشط فيو الدعوة ... السياسية لدراسة النظاـ السياسي كات١ناخ السياسي ا

منهجيان إذا انطلقنا بتصوراتنا من منصة التوحيد كالأصوؿ عر، خطابي تٕديدم لتحقيق مقاصد الدين بُ 
استتلبؼ الإنساف كحفظو كصوف كرامتو كتٖقيق أقصى درجات إنسانيتو فإننا نؤسس لسياج من قيم 

تنا بُ عابٓ تضطرب فيو ات١عايتَ كتهتػز فيها القيم كتينتهك فيها الإسلبـ كالأخلبؽ  بُ سياؽ تٖصتُ ىوي
 حقوؽ الإنساف ككرامتو..

ىذا الكتاب إبٔ الإسهاـ بُ بناء نظرم من منظور إسلبمي يشتمل على تصحيح ات١فاىيم كضبط  يهدف
ات١صطلحات بُ خضم تٗليط متعمػد للمفاىيم كتشويو مقصود للمصطلحات ذات الصلة بالتعامل مع 

إبٔ الإسهاـ بُ تٕديد ات٠طاب الدعوم/الإعلبمي  يهدفالإسلبـ كات١سلمتُ بُ ات٠طاب الغربي. كما 
الإسلبمي من حيث كيفية تعاطيو مع معطيات الواقع المحلي كالدكبٕ كات١تغتَات التي أفرزتها العوت١ة بكل 

يتسم بأنو يتجو ت٨و ات١زيد من  -من حيث المحتول  –تٖدياتها كتهديداتها للهوية الإسلبمية كىػو كاقع 
ء ىذا الواقع اتٞديد فإف ات٠طاب الإيغاؿ بُ ات١ادية كالفردانية كتشييئ الإنساف كتسليع ات١رأة. كإزا

"التقليدم" قد استنفد صلبحياتو كبٓ يعد يصلح للتصدم بكفاءة كفاعلية ت١ثل ىذه التحديات 
 كالتهديدات.  

التي يطرحها كيناقشها ىذا الكتاب ىي: كيف يستطيع ات٠طاب  الأسئلةلذلك فإف من 
ت٤ليان؟ ككيف يدير حواران الدعوم/الإعلبمي الإسلبمي التصدم لمحركات خطاب الكراىية 

لتصحيح  –علمي/ديتٍ/ثقابُ/إعلبمي  –عقلبنيان/حداثويان مع الآخر خارجيان بُ سياؽ جهد متصل 
الفكر الإسلبمي  دكر صورة الإسلبـ كات١سلمتُ لدل العقل الغربي كلدل الرأم العاـ العات١ي؟ كما ىػو

 )الاجتماعي/السياسي( الذم يستند إليو ىذا ات٠طاب؟

ػز ىذا الكتاب بأنو يقتًح تصوران مبدئيا لكيفية تطوير أك صياغة نظرية إعلبمية إسلبمية تقوـ على يتمي
منهج تأصيلي تواكب اتٟداثة كتستوعب ات١تغتَات اتٞديدة. حيث على الإعلبمي كالداعية ات١سلم أف 
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ات١عاصر الذم يتعامل ت١تغتَات كمعطيات كتٖولات جديدة بُ العابٓ  –أك يكوف مدركان  –يضع بُ اعتباره 
 معو، كمن ىذه اتٟقائق كات١تغتَات كات١عطيات اتٞديدة:

 .digital citizenات١واطن بُ العصر الراىن  )الثورة الصناعية الرابعة( ىو مواطن رقمي  .1
سيادة أت٪اط جديدة من القول كأساليب التأثتَ كالسلطة )القوة الناعمة، الذكاء الاصطناعي،   .2

اتٟكومة ات١عرفية/الإلكتًكنية، سلطة ات١عرفة، اقتصاد ات١عرفة، ك "ت٣تمع ما بعد ات١علومات"( كزيادة 
 . (non-state actors)قدرة تأثتَ الفواعل من غتَ الدكؿ 

مع ظهور أت٪اط جديدة من الوسائط )الانتًنيت، السوشاؿ ميديا:  -ا أدكات العوت١ة  كإعلبمه .3
فيسبوؾ، كاتساب، انستجراـ، ماسينجر، تويػتً ...( تشكل فواعل جديدة عالية التأثتَ بُ 
ات١فاىيم كالقيم كالسلوؾ، كبالتابٕ بُ تشكيل الثقافة كرتٔا بُ إعادة توجيو القيم كبُ إعادة بناء 

.  ات٢وية كىو أكر، تٖدم  يواجو الإسلبـ كات١سلمتُ اليوـ
عصر يتسم بظهور أشكاؿ جديدة من حرب الأفكار كالغزك الثقابُ كأنواع جديدة من اتٟركب:  .4

)ات٢جمات الإلكتًكنية، قرصنة ات١علومات، الإرىاب السير،اب٘، اتٟركب السير،انية، كتوظيف 
 اتٟركات الإرىابية للتقينات الذكية(.

ات١ركزية بُ ىذا البحث ىو خطاب الكراىية منظوران إليو من زاكية الإعلبـ كالدعوة فإف تٔا أف أحد المحاكر ك 
  ىذا الكتاب سوؼ يركز على اتٞانب الإعلبمي/الدعوم بُ ات٠طاب الإسلبمي.

ت٨ػو منهج  الأكؿيناقش البحث ىذا ات١وضوع من خلبؿ سبعة فصوؿ: )يتناكؿ الفصل 

كما   ة،كمسألة بناء ات١فاىيم الإسلبمي م موضوع الدراسةات١فاىي يفحص، تٕديدم-تأصيلي-توحيدم
بً تٗصيص الفصل الثاب٘ ت١وضوع ات٠طاب الإسلبمي  اىيم التوحيد كالتأصيل كالتجديد.يناقش مناىج/مف

الإعلبمي/الدعوم كيشمل ذلك مفهوـ ات٠طاب الإسلبمي، كتٕديد ات٠طاب كأدب الاختلبؼ بُ 
من حيث ات١فهوـ كالتحديات ككيف تتصدل ت٢ا الدعول كعلبقة  ةلدعو الإسلبـ. يناقش الفصل الثالث ا

كىو  –ذلك تٔحاربة خطاب الكراىية؛ أما الفصلتُ الرابع كات٠امس فهما يغطياف ت٤اربة خطاب الكراىية 
ت٤ور البحث؛ بينما يدرس الفصل السادس التأصيل الإعلبمي اللبزـ لمحاربة خطاب الكراىية. أما الفصل 

ص مشتًكات التواصل اتٟضارم كاتٟوار مع الغرب كيقتًح الاستًاتيجيات ات١ناسبة ت٢ذا السابع فهو يفح
 النوع من اتٟوار. 
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 الفصل الأول

 يتجديد-تأصيلي-نحـو منهج توحيدي
 الدبحث الأول:

  وبناء الدفاىيم الإسلاميـة:تعريف الدفاىيم 
كأدكات تصورية لأنها تعر، لنا عن فكرة أك "شئ نتصوره abstractions ات١فاىيم تٕريدات عامة  

.(concieved in the mind)بُ العقل" 
فات١فهوـ "فكرة عامة، أك تصوٌر عن شئ رتٝناه بُ ت٥يلتنا   1

كىو أيضا "فكرة ت٣ردة ت٘ثل ات٠صائص الأساسية  2بالربط الذىتٍ بتُ كل خصائص الشيئ أك عناصره".
نتعامل مع الظواىر ات١عقدة عر، ات١فاىيم لأف ات١فاىيم تساعدنا على فهم فنحن   3للشئ الذم ت٘ثلو."

كيرل  4كتفستَ الظاىرة. كذلك "تتكامل ات١فاىيم مع ات١نهج لتشكل مقاربات تٖليلية لشرح الظاىرة."
تقريب ات١فاىيم أك توحيدىا ت٭تاج إبٔ توحيد ات١رجعية ات١عرفية كليست أف "محمد عابد اتٞابرم  ات١فكر

كات١رجعية ات١عرفية بُ تْثنا  5لضركرة كحدة ات١رجعية الأيديولوجية التي قد تٗتلف تْسب ات١صابّ ات١تعددة."با
 ىذا ىي الإسلبـ، كىذه مهمة التأصيل.

كمدل اتٞدكل  أت٫ية معرفة ات١فاىيم من حيث بنائها ات١عربُ كالعلمي تر،زىذا البحث  مثلبُ    
عوامل كمر،رات من الضركرم إدراكها بغية التأسيس "عدة لأت٫يتها  ترجعك  دقيق فيها كضبطها.من الت

تى ىذه ، كتأخطورة الدفاىيمسمى تٓريطة ات١فاىيم. كتأبٌ بُ مقدمة ىذه العوامل عليها بُ إطار ما يي 
الأمم بُ أطوار تراجعها الفكرم كات١عربُ كالثقابُ  تعددة، أبرزىا أف أكؿ ما تصاب بوات٠طورة من جهات م

مها، بل قد تتناسى الأمة خصوصيتها ات١عرفية كتٗلط بتُ ما ىو مشتًؾ إنساب٘، كما ىو من مفاىي
ات٠صوصيات ات١لية، فتتساىل باستعارة ات١فاىيم من غتَىا حتى تفقد خصوصياتها ات١لية كالشرعية 

                                                           
1
 Webster's New World College Dictionary, 4

th
 edition. 2010, by Houghton Mifflin Harcourt.   

2
 Ibidالمزجع وفسه.  
3

 .. 9.4.019. seen on 25.3.2021www.academia.eduConcepts and its types,  
ات١ركز العربي الذم عقده  كالإنسانية الاجتماعية العلوـ ت١ؤت٘ر السابعة الدكرة افتتاحية بُ( ، "بُ أكلوية الفهم على ات١نهج"بشارة عزمي 4

 .(كات١تصص ت١وضوع مناىج البحث 2019/ 24/3بُ  للؤتْاث كدراسة السياسات، الدكحة،
5
 .15(، ص 1996حيدر إبراىيم علي، التيارات الإسلبمية كقضية الدتٯقراطية )بتَكت: مركز دراسات الوحدة العربية،  

http://www.academia.edu/
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بحث بُ لذلك يتعرض ىذا ال 6."ىيمها بُ دائرة الغموض كالارتباؾكات١نهاجية ات١تعلقة بها، فتدخل مفا
أحد فصولو تٟالة التتليط ات١تعمد بُ ات١فاىيم كات١صطلحات بُ تعامل الغرب مع الإسلبـ كات١سلمتُ.  
كىنا تر،ز أت٫ية اىتمامنا تٔسألة ضبط ات١فاىيم كالتعامل معها تْذر كتٖفُّػظ طات١ا أف مصدرىا الغرب حيث 

. كثاب٘ ىذه ىة للفكر كللرأم العاـ ات١سلمغزت فضاءنا الكثتَ من ات١فاىيم كات١صطلحات الوافدة ات١شهوًٌ 
مدل عناية النصوص الشرعية بات١فاىيم، فات١تتبع لآيات الكتاب كأحاديث السنة، يستطيع أف "العوامل 

كلعل تٚلة ات١فاىيم ات١ركزية التي سيقت بُ  .يتبتُ أت٫ية ات١فاىيم كمنهاجية بنائها كات١داخل ات١نهاجية لذلك
رات العقدية كالشرعية كالاجتماعية دالة على ذلك، كمن تلكم ات١فاىيم الألوىية, القصص القرآب٘ كالتقري

فليس  7..." كالعبودية, كالرسالة, كالنبوة, كالأخوة, كاتٞماعة, كالعمل الصابّ, كالعمراف, كالتزكية, كالتعليم
سيتعرض "ىذه ات١فاىيم التي لا شك أنو التعامل مع مثل  رجعية بُؾ الإنساف بلب مرى ػتيي من ات١قبوؿ أف 

إليها بُ مهمتو الاستتلبفية، كإلا فسوؼ يكوف مرتعان خصبان للؤىواء كالات٨رافات التي ليس ىناؾ من 
أف كضع ات١صطلحات بُ أم علم إت٪ا يتستٌ ذلك " ىو . كثالث العوامل8"يضبطها أك يكبح تٚاحها

بإزاء ات١فاىيم، كالوقوؼ على مدل مطابقتها لأىل التتصص عند القياـ بوضع ىذه ات١صطلحات 
للئطار ات١رجعي الذم يقف عنده الباحث، كليس غريبان أف يكوف العلماء مهتمتُ تٔا يسمى بعلم 

أف ات١فاىيم تسهم بُ بناء ات١ناىج ات١تكاملة كات١تًابطة كتٖقق ". كرابع العوامل 9"ات١واضعة كالاصطلبح
كامل ات١عربُ، كتساعد على كضوح العلم كقوانينو كت٤تواه كتنظيمو، معايتَ الاستمرارية كالتتابع كالت

بالإضافة إبٔ ات١سات٫ة بُ تٖقيق الأىداؼ ات١عرفية كإت٧اح عملية التقوبٙ. كخامس العوامل أف ات١فاىيم من 
ية أكثر المجالات ات١عرفية عرضة للتأثر كالتأثتَ، كلا شك أف الباحث ات١سلم تْاجة إبٔ أف يقف عند إشكال

ات١فاىيم من جهة كونها أنها تقع بُ قلب عملية التقليد للغتَ، كىي عملية تهدؼ بُ الأساس إبٔ تنحية 
كمدل التغريب الذم أصاب م مواجهتنا تٖديات علمية كدينية الإسلبمية الأصيلة، كلذلك كتْكات١فاىيم 

، فإف اتٟاجة ماسة إبٔ ضركرة الاىتماـ بات١فاىيم ات١نبثقة ع ن الأصوؿ الفقهية كمفاىيم ىذه العلوـ
، التأكيد بُ ىذا السياؽ على أف اتٟديث عن ات١فاىيم بُ العلوـ الإنسانيةكمداخل منهاجية للدراسات 

بُ سياقها الإسلبمي لا بد أف يتجاكز الرؤية التجزيئية كالتأكيد على مصادر بناء ىذه ات١فاىيم كالرؤية 
                                                           

 .9ـ، ص2004، 3برانت، ط –الشاىد البوشيتي، نظرات بُ ات١صطلح كات١نهج، فاس ، مطبعة آنفو  6
 

7
العلواب٘، من تقدتٯو لكتاب بناء ات١فاىيم: دراسة معرفية كت٪اذج تطبيقية، د. إبراىيم البيومي غابٖ كآخركف، القاىرة، د. طو جابر  

 .9 - 8 ص 1ـ، ج2008ىػ/1429، 1دار السلبـ، ط
غتَ منشورة،  –فارس طالب محمد ات١عزاكم، دكر الأمة الإسلبمية بُ تطوير العلبقات الدكلية، )رسالة دكتوراة بُ العلوـ السياسية 

: جامعة أـ درماف الإسلبمية،   (2011ات٠رطوـ
ـ، 1996ىػ/1417، 1د. علي تٚعة محمد، ات١صطلح الأصوبٕ كمشكلة ات١فاىيم، القاىرة، ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي، ط 9

غتَ  –؛ بُ: فارس طالب محمد ات١عزاكم، دكر الأمة الإسلبمية بُ تطوير العلبقات الدكلية، )رسالة دكتوراة بُ العلوـ السياسية 16ص
: جامعة أـ درماف الإسلبمية،   .3(، ص 2011منشورة، ات٠رطوـ
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م كضع تعريف للمفهوـ يستطيع من خلبلو الإحاطة . كلقد حاكؿ بعض أىل العل10الكلية الإسلبمية
تّوىره كماىيتو، فبعضهم يرل أف ات١فاىيم عبارة عن أفكار أك تعبتَات تٕريدية تعتمد على الصفات أك 

، كبعضهم رسم ات١فاىيم بأنها: ت٣موعة الصفات كات٠صائص 11ات٠صائص ات١شتًكة للؤشياء أك الأحداث
عليها اللفظ تٖديدان لتمييزىا عن ات١وضوعات الأخرل. كىو تعريف كما التي تٖدد ات١وضوعات التي ينطبق 

يظهر بُ سياقو ات١نطقي، كت٢ذا استدرؾ الراسم لو تٔا جعلو ت٭دد ات١قصود بات١فاىيم بأنها تلكم ات١عاب٘ 
 .  12العقلية الكلية أك الأفكار العامة المجردة

ا ات١عربُ كات١نهجي ينبغي الاىتماـ بو كأخذه كخلبصة القوؿ: إف للمفاىيم دكران بالغان بُ إطارى   
بعتُ الاعتبار بُ المجالات الدراسية ات١تتلفة سواء الإنسانية منها أك الاجتماعية؛ لكونها تعر، عن طبيعة 
الأطر ات١رجعية كات١نهجية التي يستند عليها الدارسوف، كبالأخص بُ سياقها الإسلبمي؛ لأنها تعبتَ عن 

مة ات١فاىيمية التي تعكسها الشريعة كتوحي بأف صاحبها متمسك بهويتو مدل التمسك بات١نظو 
الإسلبمية، لكن لا بد أف يكوف الاىتماـ بات١فاىيم ات١كونة للذات على رأس الأكلويات، كلا قيمة 
لاىتماـ بُ ميزاف الغد اتٟضارم ات١نتظر ما بٓ يؤسس على العلمية أكلان بٍ على ات١نهجية ثانيان بٍ على 

 .13ملية شرطان بُ الستَ الراشد ثالثان التكا

، أك بناء ات١فاىيم من منظور إسلبمي، تشكل ضركرة منهاجية بُ سياؽ بناء الدفاىيم الإسلامية
لا سيما   –أك أسئلة العصر/العوت١ة  –الرؤية الإسلبمية الشاملة ت١عاتٞة الظواىر كالقضايا ات١عاصرة 

موضوعات ىذا البحث: الدعوة، الإعلبـ، كات٠طاب، كالتسامح، كالتعايش السلمي، كثقافة السلبـ، 
مهمة سواء كاف  –بناء ات١فاىيم الإسلبمية  –كحوار اتٟضارات )أك الثقافات(،  كت٨و ذلك. ىذه العملية 

 من ناحية، أك توظيفها على على مستول التنظتَ، أك الطرح النظرم الذم يتأسس عليو البناء ات١عربُ
الساحة العملية عند التعاطي مع قضايا العصر أك اتٞدؿ/اتٟوار مع الآخر الذم يستند إبٔ مرجعية 

 –ت٥تلف، من ناحية أخرل؛ ذلك لأف تلك ات١رجعية الغربية غالبان ما تنتهي   paradigmكت٪وذج معربُ 
"تٖجيم ات١فهوـ إبٔ ما تٯكن قياسو كاختزالو بُ  إبٔ –عن طريق التعريفات الإجرائية كفكرة ات١ؤشرات 

                                                           
ة منهاجية، ضمن كتاب بناء ات١فاىيم، مرجع سابق، د. سيف الدين عبد الفتاح إتٝاعيل، بناء ات١فاىيم الإسلبمية: ضركر  10
 .3: بُ: فارس طالب محمد ات١عزاكم، ات١رجع السابق، ص 79، ص58، ص55ص1ج
د. عبد الرتٛن النقيب، مدخل تأسيسي ت١فاىيم الأمة، الثقافة، التنمية، تْث منشور ضمن كتاب الأمة كأزمة الثقافة كالتنمية،  11

؛ بُ: فارس ات١عزاكم، ات١رجع 47ص1ـ، ج2007ىػ/1428، 1السلبـ، طمصطفى، القاىرة، دار إشراؼ: رفعت العوضي كنادية 
 .4السابق، ص 

12
د. صلبح إتٝاعيل عبد اتٟق، توضيح ات١فاىيم: ضركرة معرفية، تْث منشور ضمن كتاب بناء ات١فاىيم، مرجع سابق،  
 .31ص1ج
 .10ابق، صد. الشاىد البوشيتي، نظرات بُ ات١صطلح كات١نهج، مرجع س 13
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، فتشكًٌل تضييقان للمفهوـ تٮػلٌ تٔعانيو الأساسية  ت٣موعة من ات١ؤشرات الظاىرة، ليست ىي جوىر ات١فهوـ
 14كمضامينو اتٞوىرية... كما تشكٌل تفريطان بُ ات١فاىيم الدينية الأساسية..."

تتميػز بالكلية كالشموؿ  –بالضركرة  –ىيم الإسلبمية ىي الرؤية التي تستند إليها عملية بناء ات١فا
ك"يكمن مصدر بنائها بُ دلالات نصوصها كتتضمن مفاىيم أساسية منهجية تنتظم على أساسها 
مكتسبات الإنساف ات١عرفية بُ كل ت٣اؿ من ت٣الات النظر كالتطبيق، كليست ىذه الدلالات )بُ إطار 

ليها بناء معرفيا فحسب، بل ىي منظومة من ات١قاييس ينبغي أف عملية بناء ات١فاىيم( حيث يتوصل إ
تيستثمر بُ غربلة ات١عارؼ الإنسانية كبُ تقييمو، كذلك بُ ضوء النصوص الإسلبمية كبُ ضوء ات١نهج 

ىذا يعتٍ أف للمفهوـ كظيفة حيوية بُ  15الإسلبمي الذم يصدر عن النصوص الإسلبمية كيعود إليها."
 يوجد مستقلبن عنو؛ كما أف ات١فاىيم الإسلبمية "من خلبؿ طبيعتها القياسية إت٪ا حيث لا –سياؽ ات١نهج 

 16تشكل بُ حد ذاتها جانبان مهمان ت٬ب التأكيد عليو من خلبؿ إبراز ات١فهوـ كفق مقتضياتو كشرائطو. "
م مثل فهنالك مفاىيم منبثقة عن الأصوؿ الفقهية كمفاىيم ات١صلحة الشرعية كما يرتبط بها من مفاىي

 –الضركرة الشرعية كالسياسة الشرعية، كمفهوـ الذرائع كغتَىا. مسألة الانضباط ات١نهجي كما يرتبط بو 
من  ضبط ات١فاىيم مهمة لأف الباحثتُ ات١سلمتُ "ت٬ابهوف ت٣موعة من ات١فاىيم الكلية التي  –أك يدعمو 

مفاىيم الدين كالعلم، العقل  "تنعقد على أساسها منظومة ات١فاىيم، حيث نواجو ت٥اطر كثتَة حوؿ
كالوحي، كات١وضوعية ....، ككلمات كثتَة ... بُ ظل معانيها الغربية تزداد تشويشان على غتَ ما أيريد من 

 17التحديد كالبياف فأدل ذلك بدكره إبٔ حتَة كثتَ من الباحثتُ ات١سلمتُ تدفعهم إبٔ موقفتُ:"

 كؿ كإبراز اتفاقها مع الرؤية الإسلبمية.الأكؿ: منها يتبتٌٌ ىذه ات١فاىيم من النظر الأ

كالثاب٘: ىو موقف الرفض العاطفي دكف حيثيات كدكف بياف أسباب كمن بٍ فهو لا يقدـ البديل، كاتٟق 
إف كلب ات١وقفتُ )التبتٍ كالرفض العاطفي( يؤدم إبٔ متاعب كثتَة. مىػن يتبتٌ بلب بيػًٌنة ييفاجأ بسلسلة 

                                                           
14

 سيف الدين عبد الفتاح اتٝاعيل، "ات١فاىيم الإسلبمية السياسية: ضركرة منهاجية، بُ: الطيب زين العابدين )تٖرير(، ات١نهجية الإسلبمية 
ثاب٘. زء الكالعلوـ السلوكية كالتًبوية )تْوث كمناقشات ات١ؤت٘ر العات١ي الرابع للفكر الإسلبمي، اتٞزء الثاب٘(، سلسلة ات١نهجية الإسلبمية، اتٞ

  .269، ص 1992ىتَندف، فتَجينيا، الولايات ات١تحدة الأمريكية، 
. 5(، ص 1984عبد القادر ىاشم رمزم، الدراسات الإنسانية بُ ميزاف الرؤية الإسلبمية: دراسة مقارنة )قطر، الدكحة: دار الثقافة،  15

 .251 – 250بُ: سيف الدين عبد الفتاح اتٝاعيل، ات١رجع السابق، ص ص 
16
 .253رجع نفسو، ص ات١ 

17
 .252سيف الدين عبد الفتاح اتٝاعيل، ات١فاىيم الإسلبمية، ات١رجع السابق، ص  
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تٔعناه الغربي ت٬ػرٌ الوضعية، كالأختَة تٕر ات١وضوعية، فالعلمانية ... أما موقف تتداعي من ات١فاىم. فالعلم 
يسبَّب فيجعلو بُ موقف الدفاع بلب عيػدٌة، ينتهي بالغالب 

ػر،َّر أك ات١
ي
اتٟتَة الناتج عن الرفض العاطفي غتَ ات١

ىيم فحسب بل بُ ات١نهج، بات٠سراف بُ مواجهة الفئات ات١قلًٌدة للغرب. كالقضية ليست اختلبفا بُ ات١فا
 حيث الاختلبؼ كالتمييز بتُ ات١نهاجية الإسلبمية كما عداىا من منهجيات نابعة عن رؤل كضعية.

( ات١صدر: حيث أف ات١نهج الإسلبمي قائم على أصل متتُ 1) 18كمن أىم تلك الاختلبفات كالتميزات:
رىا بُ ات١عرفة، الاختلبؼ بُ ات١صدر كىو الوحي، كىو ما يعتٍ أف ات١نهاجية لا تنفك عن الدين كمصاد

ييعػدُّ اختلبفان أساسيان حيث أف ات١نهج الإسلبمي، طات١ا مصدره الدين، تٮتلف كل الاختلبؼ عن 
( فارؽ الشموؿ 2ات١نهاجية السائدة تٔصدرىا الوضعي الذم لا يعتًؼ بالدين أساسان  كمصدران؛ )

و، كيشكل نتيجة طبيعية لو تٔا تٯيػٌز طبيعة ات١نهاجية كالطبيعة: كىو ينجم عن الفارؽ الأكؿ كيتفاعل مع
الإسلبمية من النظر للحياة بكاملها طات١ا يستمد تعاليمو كأسسو من نظاـ عاـ شامل للحياة كلها؛ ذلك 
أف كثتَا من الأخطاء اتٟادثة بُ تٖليل الرؤية الإسلبمية أك بعض الظواىر ات١تتلفة بُ الدراسات 

إبٔ طار التعامل البحتي الذم يتم بُ الغالب على مستول من الرؤية التشطتَية أك الإسلبمية إت٪ا تعود 
، الذم يشكل مركزية لا ييستهاف بها بُ قضية شموؿ الإسابٓ ككليتو مثل: التوحيدالتفسيتية بُ مقابل 

ؿ أحد العقل كالوحي، الدين كالعلم، المجتمع كالفرد، الدين كالسياسة. أك التعامل مع الإسلبـ من خلب
أبعاده مع إت٫اؿ الأخرل، أك النظرة التجزيئية. كىذا كلو ت٬ر الباحثتُ الإسلبميتُ، ككذا الدعاة، إبٔ 

 ات١وقف الدفاعي دكف التفطن إبٔ أصل منهجي ضابط يتمثل بُ شموؿ الإسلبـ ككليتو.

مع ىذه تشكل نقطة جوىرية بُ استيعاب الرؤية الإسلبمية بُ تْوثنا كدراساتنا كتعاملنا  
"الآخر" الذم ينطلق من رؤية ت٥تلفة كت٭اكموف الإسلبـ من منظور ت٥تلف. لذلك من ات١هم إدراؾ إف 
"الشموؿ كالكلية" كضابط منهجي للتصور الإسلبمي إت٪ا يشكل مقدمة أساسية للوعي بُ عملية البناء 

داحة ات٠طأ ات١نهجي الذم الكلي على "مستول ات١نهاجية كات١فاىيم كالنظم كاتٟركة. كما يبتًٌُ لنا مدل ف
ييػرتىكب من جانب من يدرسوف الدراسات الإسلبمية ... ذلك أف من أسلوب أغلب منتقدم الإسلبـ 
بُ مثل ىذه الدراسات أنهم يسدٌدكف سهامهم إليو جزءن جزءن فيأخذكف ىذا اتٞزء أك ذلك منفردان، كحده، 

أساس منظور آخر يقوـ على منطق غتَ  بٍ يعمدكف إبٔ نقده كتٕرت٭و، خصوصان حتُ ت٭اكمونو على

                                                           
18
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منطق الإسلبـ، أك حتُ يتم تصوُّر فعل ذلك اتٞػزء بُ كل آخر غتَ الكل الإسلبمي. كبهذا يستطيع 
أصحاب ات١ستول الأكؿ أف يسجلوا نصران سهلبن كيضعوا ات١دافع عن الإسلبـ بُ مواقف ضعيفة ىو يدافع 

 19عن اتٞزء..."

للتصورات الوضعية بُ البناء ات١نهجي بعض المحاكلات بُ بناء ات١فاىيم يرتبط بهذه الرؤية النقدية  
الإسلبمية. من ىذه المحاكلات ت٧د الاتٕاه الإجرائي بُ دراسة الظواىر الاجتماعية كاستتداـ ات١ؤشرات  

أف  (empirical studies)كأداة منهاجية بُ تٖديد ات١فاىم. كقد حاكلت ىذه الدراسات الإمبتَيقية 
تنتقد ت٤اكلات بناء ات١فاىيم الإسلبمية من منظور فقهي شرعي من حيث أنها لا تعتمد التعريف الإجرائي  
كأداة لبناء ىذه ات١فاىيم. غتَ أف اعتماد ات١ؤشرات على اتٞوانب الكمية )بُ ات١نهجية الوضعية( لا يصلح 

لا سيما ما يرتبط بات١سائل الدينية دائما بُ دراسة الظواىر الاجتماعية كالظواىر ات٠اصة بالإنساف 
كالركحية/الأخلبقية أك ات١عنوية. فالرؤية الإسلبمية تتعامل مع الإنساف "كوحدة كلٌية لا ينفصل فيو 
اتٞانب ات١ادم عن ات١عنوم كتتفاعل فيو حركتو كسلوكو كجوانبو ات١تتلفة... فالشتصية الإنسانية لا تٯكن 

طناعي، كلا تٯكن قياسها احصائيان كزمانيان أك مكانيان... فالقياس حصر أبعادىا بُ موقف طبيعي أك اص
لا تٯكن أف ت٭يط بالعلبقة الإنسانية بتُ الإنساف كخالقو... كما أف تشابك ات١تغتَات مع عدـ إمكانية 

 if other things remain the same or … - 20تٖييدىا أك افتًاض ثبات ات١تغتَات الأخرل..."
equal – ه ات١قولات التحليلية كالاستدراكات التفستَية لا تصلح دائمان بُ سياؽ ات١نهاجية مثل ىذ

 الإسلبمية. 

نقد الرؤية الإسلبمية للؤدكات ات١نهاجية ات١تمثلة بُ القياس كات١ؤشرات يعكس "فلسفة كامنة فيو 
سلبمية تعطي من حيث الوزف الرقمي الذم تٮتلط أحيانان بفكرة اتٟق، كالصحة كالصواب. فالرؤية الإ

مزيدان من الأدلة بُ ىذا المجاؿ... ذلك أف ىنالك ت٣موعة من الآيات القرآنية تعكس تصوران متكاملبن 
حياؿ فكرة الرقم كالوزف الكمي بُ إطار كضع العلبقة بتُ الكم كالكيف بُ كضعها السليم؛ الرؤية 

 21من التحفظ على مثل ىذه التصور."الإسلبمية لا تٕعل للرقم معتٌ مطلقان على علبقة كلكن ت٢ا كثتَ 

                                                           
19
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 .258بُ: سيف الدين عبد الفتاح، مرجع سابق، ص . 90مرجع سابق، ص ...  عبد القادر ىاشم رمزم، الدراسات الإنسانية 
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. بُ: سيف الدين عبد الفتاح، ص 16( ص 1985عماد الدين خليل، مؤشرات إسلبمية بُ زمن السرعة )بتَكت: دار الرسالة،  

261. 
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كمن ذلك مثلبن إف الرؤية القرآنية تفرؽ بُ ات١واقف كالسلوؾ كالأحكاـ كالقيمة كالوزف بتُ الذين يعلموف 
لٍ يىسٍتىوًم الَّذًينى يػىعٍلىميوفى كىالَّذًينى لاى يػىعٍلىميوفى } كالذين لا يعلموف . ىذا الاختلبؼ ]9الزمر: [{قيلٍ ىى

لضركرة على الوزف من حيث القدرة كالفاعلية. بل القرآف كثتَان ما أكد على أكثرية النوعي يؤثر با
... فات١سألة ليست مسألة أعداد )أرقاـ( ]70ات١ؤمنوف: [{ أَكْثَـرُىُمْ لِلْحَقِّ كَارىُِونَ الكارىتُ للحق }ك

فمنطق الرؤية الإسلبمية يرفض  22كإت٪ا مسألة القدرة ات١كثفٌة على الفاعلية كالتغيتَ من خلبؿ الإتٯاف.
التعامل الكمي كاتٟسابي ات١طلق. كذلك فإف مفاىيم إسلبمية مثل "الرزؽ، كفريضة الزكاة، كتٖربٙ الربا، 
كالنظر للماؿ العاـ من خلبؿ ات١نظور الإسلبمي تدخل بُ اعتباراتها ليس فقط عمليات اتٟساب الكمي 

شمل كل إضافة للئنساف حتى كلو بدت لو شػران )ما أك ما ىو قابل لو فحسب، إف الرزؽ كمفهوـ ي
نقص ماؿ من صدقة(... ىذا اتٟساب يعر، عن حالية كيفية كمنطق جديد كت٥الف بُ اتٟساب تٯكن 

 23التعبتَ عنو بأنو "حساب الإتٯاف".

 –تٯكن تلتيص ذلك أف الفلسفة الإسلبمية التي تكمن كراء بناء ات١فاىيم من منظور إسلبمي 
إت٪ا يعتٍ ربط ات١فاىيم بات١قاصد كبالشموؿ كالكلية، كيستلزـ ذلك ضبط  –رؤية الإسلبمية أك كفق ال

ات١فهوـ كفق شركطو كحدكده حتى لا يتم تبديد ات١فهوـ كالات٨راؼ بو عن مقاصده الشرعية؛ أك مثلما 
/ات١ناىج( معتر،ة ذىب الشاطبي "... ت١ا ثبت أف الأحكاـ شيػرٌعًت ت١صابّ العباد، كانت الأعماؿ )ات١فاىيم

بذلك، لأنو مقصود الشارع فيها. فإذا كاف الأمر بُ ظاىره كباطنو على أصل ات١شركعية فلب إشكاؿ، كإف  
، لأف الأعماؿ الشرعية ليست كغتَ مشركعكاف الظاىر موافقان كات١صلحة ت٥الفة، فالفعل غتَ صحيح 
 ي ات١صابّ مقصودة لأنفسها كإت٪ا قيصًػد بها أمور أخرل ىي معانيها، كى

التي شيػرٌعًت لأجلها. فالذم عيمل من ذلك على غتَ ىذا الوضع فليس على كضع 
 24ات١شركعات..."

من حيث  –تر،ز أت٫ية ات١فاىيم الإسلبمية من خلبؿ خصائصها كالتي حددىا أحد الباحثتُ 
  25بُ: –طبيعتها 
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إًناَّ ت٨ىٍني نػىزَّلٍنىا الذكًٌٍرى كىإًناَّ } –لا يتغتَ كلا يتبدؿ  –تيستىمدُّ من مصدر ثابت  الدفاىيم الإسلامية .1
(؛ كمن بٍ فهي تيضفي على ات١فاىيم ثباتان بُ جانبها ات١ستمد من 9)اتٟجر: {، لىوي تٟىىافًظيوفى 

 أم الوحي. –ات١صدر التأسيسي 
تيستمد من مصدر مستقل متميز عن ات١كلفتُ كافة، فلب يتدخل فيو بشر بالتعديل كفقا ت٢ول  .2

 ...أك مصلحة 
ككفقا للقاعدة السابقة تيستمد ات١فاىيم من مصدر مستقل عن ات٠ر،ة التارتٮية أك ات٠ر،ة  .3

 ات١عاشة...
تيستمد من مصدر يتصف بالعموـ بُ ت٥اطبة ات١كلفتُ عامة بُ إطارو من تكريس قيمة ات١ساكاة  .4

 بُ التكليف. كلكن لكلو دكره ات١تصوص )كلكم راع ككلكم مسؤكؿ عن رعيًٌتػو(.
 مد من الرؤية الإسلبمية التي تتصف بالشموؿ كالكلية ... لا تعتر، اتٞزء إلا بُ إطار الكل.تيست .5
ات١فاىيم الإسلبمية تٔا تتضمنو من خطوط للحكم الشرعي ىي مفايهم ضابطة كمهمة العقل  .6

ىي فهم اتٟكم الشرعي من الدليل، لا الدلالة عليو، كتلتزـ الرؤية الإسلبمية كما ينبثق عنها من 
فاىيم بدلالات النصوص ات١ذكورة، كبأف كصف الفعل الإنساب٘ كحكمو شرعيٌاف أساسان كليس م

خاضعتُ للتنظتَ العقلي أك الفلسفي؛ كأف العقيدة الإسلبمية ىي أساس ات١فاىيم الإسلبمية 
كقاعدتها، كتشكل ات١فاىيم بدكرىا ضابطان كمعياران ت٭اكؿ على أساسها فهم مستَة المجتمع 

 عامة كالإسلبمي خاصة...الإنساب٘ 
كذلك تتميز ات١فاىيم الإسلبمية بات٠صوصية كالأصالة، ذلك أف البحث بُ دائرة التصور  .7

الإسلبمي كات١صادر الإسلبمية تٕعل البحث بُ ت٘يػٌز ات١فاىيم الإسلبمية كأصالتها بُ مواجهة 
 مفاىيم الغرب السائدة ضركرة منهاجية.

العقيدة كارتكازىا إبٔ الرؤية الإسلبمية بُ شموت٢ا كتىساند  ات١فاىم الإسلبمية كارتكازىا إبٔ .8
جزئياتها تؤكد أنها تشكل منظومة مفاىيمية ت٬ب أف تتساند عند البحث )يشد بعضها بعضأن( 

 بُ مواجهة منظومة ات١فاىيم الغربية.
تدعي  تتميز بأخلبقيتها كقيمتها، كىي لا تعتذر عن ذلك مثل الدراسات كات١فاىيم الوضعية التي .9

 حيادىا كبيعدىا عن إطار القيم كالأخلبؽ، كىي تعتر، ذلك من صميم الاستقامة العلمية.
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ات١فاىيم الإسلبمية تتميز بأنها كاقعية حيث تعتر، الواقع الذم يشكل عطاءىا ات١ستمر  .10
كات١تجدد من خلبؿ استجابات ىذه ات١فاىيم النظامية كاتٟركية لتحدياتو، فهي إف استقلت بيانان 

 تستقل تعاملبن، كىذا أمر ت٬ب بيانو حتى لا تلتبس الأمور. لا

 26من ات١هم أيضا الوضع بُ الاعتبار اتٟقائق التالية ات١رتبطة بات١فاىيم الإسلبمية:

أكلان: ات١فاىيم الشرعية مقدَّمة على ما عداىا من مفاىيم، كذلك كفق قاعدة التصاعد بُ سلٌم 
ناؾ حقيقة اجتماعية أك مفهوـ اقتصادم أك سياسي، فليس ى –اتٟقائق بُ علم أصوؿ الفقو 

تٔعتٌ أنها تنبع من الاجتماع كالاقتصاد كالسياسة، بل ىناؾ حقيقة )كمفاىيم( شرعية كحقيقة 
لغوية، كحقيقة عرفية، كىي كلها تتعلق باستعماؿ مفردات اللغة كبُ معافو ت٤ددة. كحينما 

الباحثتُ كالفقهاء، تٯكن أف تنتظم بُ ت٣اؿ يتحدد معناىا كمفاىيم، أم كمعافو مفهومة لدل 
دكف آخر، كلكن من غتَ أف تصدر عن المجتمع أك عن الاقتصاد أك عن السياسة كجسم معربُ 

 مستقل عن ات١نهج الإسلبمي ات١اثل بُ الأدلة،  كتصبح بعدئذو حقائق إسلبمية كمفاىيم شرعية.

تتعدٌد ات١فاىيهم مع خشية الالتباس،  ثانيان: ضركرة استتداـ ات١فهوـ الإسلبمي الأكضح حتُ
مثل استتداـ مفهوـ الوحي كدلالة على الأصوؿ ات١نزَّلة بدلان من مفهوـ التًاث، حتى لا تٮتلط 

نػزٌؿ بالبشرم.
ي
 ات١

ثالثان: ضركرة الاجتهاد بُ كضع مفاىيم إسلبمية أصيلة كبديلة للمفاىيم الغربية تبػرز حقيقة 
قاصد، مثل مفهوـ الأمر بات١عركؼ كالنهي عن ات١نكػر بدلان من مفهوـ التميُّػز طبيعةن كغايةن كم

 ات١شاركة، كالنصح بدلان من ات١عارضة.

رابعان: ضركرة النظر إبٔ ات١فاىيم الغربية بالرؤية النقدية الإسلبمية، كت٬ب عدـ الاقتصار على 
اف، بٍ تقدبٙ البديل الغػزك اللفظي فحسب، بل الغػزك بُ ات١عتٌ كالدلالة، الأمر يتطلب البي

 الإسلبمي بُ إطار من فهم صحيح.

خامسان: ضركرة الاىتماـ ببناء ت٣موعة من ات١فاىيم ات١نهاجية كبياف كيفية استتدامها بُ 
الضركرة  –ات١صلحة الشرعية  –الدراسات الإسلبمية مثل )القياس الفقهي كات١قارنة ات١نهاجية 
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انب القياسي ات١نهجي بُ ات١فهوـ تٔا يتضمن بياف حدكد الشرعية ... كالذرائع(. كضركرة بياف اتٞ
 تٖقق ات١فهوـ كشركطو كحدكده.

سادسان: ضركرة تٖقيق مناط للمفاىيم الإسلبمية التي اختلطت أكتشابهت مع ات١فاىيم الغربية 
مثل: التًاث، الشورل، النهضة، الاستنارة، ات٠لبفة، كاتٟذر من ترتٚة ىذه ات١عاب٘ التي قد لا 

 م مضموف ىذه ات١عاب٘ كات١فاىيم التًاثية.تؤد

سابعان: ضركرة تٖقيق الانضباط لفوضى ات١فاىيم على الساحة الإسلبمية كحتى لا تٗتلط ات١فاىيم 
 بلب داع.

ثامنان ضركرة الضبط اللغوم للمفهوـ حتى لا تتسرٌب معاف سيئة للمفهوـ خاصة عند التًتٚة: 
لق( ، التنمية )السعي بالفساد بتُ الناس(، التغريب مثل مفهوـ ات١وضوعية )ات١وضوع كات١تت

 )تعتٍ النفي لا التقليد للغرب(.

تاسعان: رفض ات١فاىيم الغربية ات١وسومة بالوصف الإسلبمي )الاشتًاكية الإسلبمية( لعدـ 
 صلبحيتها للتعبتَ عن الأفكار الإسلبمية.

الشائعة كتقدبٙ الرؤية النقدية ت٢ا،  عاشران: ات١راجعة ات١ستمرة للمفاىيم من ضبط ت١فاىيم الغرب
كالضبط للمفاىيم الإسلبمية كفق مقتضياتها كشركطها، كتنقية ما تركتو ات٠ر،ة على ات١فهوـ 

 كثباتو، كالتأكيد على استجابات ات١فهوـ كفق حوادث العصر. 

ات١غايرة إذف، للمفاىيم أت٫ية كبتَة لأنها تشكل جزءن مهمان بُ سياؽ مواجهة النظم العقائدية  
كاتٟركات ات٢دٌامة التي تسعى لزعزعة العقيدة بُ المجتمع ات١سلم كإثارة الشكوؾ كإحداث البلبلة الفكرية بُ 
الرأم العاـ ات١سلم. فهي أدكات أساسية بُ البحث كات١نهج كات١نطق كاتٞدؿ، كمن خلبت٢ا تتم ات١واجهة 

ليات العقلية ات١نهجية بُ البحث العلمي اللبزـ الفكرية كاتٟجج كحشد الأدلة كالر،اىتُ، علبكة على العم
أك  -كتلبميذىم  –للتصدم علميان لمحاكلات النقد ات١ستمرة التي يقوـ بها ات١لحدكف كات١ستشرقوف 

العلمانيوف أك أعداء الإسلبـ بصورة عامة. كما أف عمليات الغزك الفكرم التي تٖاكؿ إثارة الشكوؾ 
كنشر مفاىيم مشوًٌشة للتر،ة التارتٮية الإسلبمية تٔا يثتَ الالتباس كالغموض كفوضى ات١فاىيم كزعزعة الثقة 
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ا يؤدم عند البعض تٟالة انهزاـ أماـ ات١فاىيم الغربية  بُ العقل الإسلبمي مع سيادة ات١فاىيم الغربية؛ كرتٔ
 كإت٫اؿ للمفاىيم الإسلبمية.

نتاج كل ذلك سوؼ ينعكس جدلان داخليان بتُ التيارات كات١ذاىب كاتٞماعات الإسلبمية  
ات١تتلفة رتٔا يؤدم إبٔ تٖريك الصراع الفكرم كالذم رتٔا يؤدم إبٔ إثارة الاختلبؼ كات٠لبؼ بتُ فقهاء 
كعلماء ات١لل ات١تتلفة، كينتقل ذلك الصراع إبٔ القواعد أك الأنصار كتٯكن أف يتطور إبٔ فتنة ككراىية، 
فيحدث الإنشقاؽ بُ المجتمع ات١سلم. كيكوف ذلك تٔثابة رافد ت٠طاب الكراىية )داخليان(. إف أم عملية 

رجة الفتنة بتُ اتٞماعات اضطراب بُ ات١فاىيم كاختلبؼ بُ التفاستَ غالبا ما يغذم الصراع إبٔ د
الإسلبمية ات١تتلفة. ففي بعض الدكؿ تٖدث أحيانان مواجهات عنيفة كرتٔا دموية بتُ أنصار اتٞماعات 

 مثل ما ت٭دث بُ بعض الدكؿ بتُ تٚاعة أنصار السنة المحمدية كالطرؽ الصوفية. –ات١تتلفة 

 الدبحث الثاني:

 :هجيتونحول مفهوم التأصيل وم
احثوف بُ استتداـ مصطلحي التأصيل كالأسلمة. كلكن الأرجح أف التأصيل لقد  اختلف الب

لغة أشمل من الأسلمة بينما الأسلمة أكثر دقة من التأصيل. فعندما نقوؿ " تأصيل" ىذا نعتٍ ربط 
الشيء بأصلو، أك أنك ترجع شيئان إبٔ أصولو كجذكره الأكبٔ كمصادره الأساسية كقد تكوف ىذه اتٞذكر 

سلبمية" إذا كانت ات١رجعية العقدية ىي الدين الإسلبمي كقد تكوف غتَ ذلك إذا بٓ تكن كالأصوؿ "إ
العقيدة الأساسية للمجتمع ات١عتٍ ىي الإسلبـ. كتٯكن مقابلة مفردة "التأصيل" بُ اللغة الإت٧ليزية بػ 

(fundamentalization)  تٔعتٌ ربط الأمور كات١سائل باتٞذكر(fundamentals) ؛ ك"الأسلمة" بػ
(Islamization).  

كتٔا أف ات١صادر الأساسية ت١عرفتنا ىي الوحي كالسنة النبوية الشريفة فإف عملية تأصيلنا للمعرفة 
تعتٍ ضمنيان الرجوع ت٢ذه الأصوؿ الإسلبمية، كبالتابٕ تٯكننا التعبتَ عن ىذا ات١نهج الباعث للؤصولية 

للمعرفة" كلا ضتَ من إختصار التعبتَ بالقوؿ "تأصيل ات١عرفة" الإسلبمية بعبارة "التأصيل الإسلبمي 
كتأصيل ات١عرفة بُ السياؽ الإسلبمي يعتٍ ضمنان أسلمة ات١عرفة أك "إسلبمية ات١عرفة" أك إسلبمية العلوـ 

إذف سوؼ يستتدـ البحث مفهوـ "التأصيل" ليعتٍ "التأصيل  باعتبار أف العلوـ ىي جزءان من ات١عرفة.
للمعرفة" كيتعامل معو كػ "منهج" بُ سياؽ ات١نهج الثلبثي الذم ت٘ت الإشارة إليو بُ مقدمة الإسلبمي 

 ىذا البحث )منهج توحيدم/تأصيلي/تٕديدم(.
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إف التأصػػػيل ىػػػي عمليػػػة ينبغػػػي أف تقػػػوـ علػػػى فهػػػم كاعو لرسػػػالة الفػػػرد ات١سػػػلم بُ مواجهػػػة اتٟداثػػػة 
كات١وقػػػف ات١وضػػػوعي تٕػػػاه الػػػتًاث. كالتأصػػػيل قضػػػية كأسػػػئلة العصػػػر الصػػػعبة؛ كأف تنطلػػػق مػػػن العقػػػل الناقػػػد 

خضػػػػعت للكثػػػػتَ مػػػػن الاجتهػػػػادات بُ ات١اضػػػػي كاتٟاضػػػػر. ت٬ػػػػد الباحػػػػث نفسػػػػو متفقػػػػان مػػػػع كصػػػػف الػػػػدين 
شػػػػجرة خضػػػػراء تٕػػػػدد أكراقهػػػػا باسػػػػتمرار دكف أف تفقػػػػد جػػػػذكرىا أك حػػػػتى   -بُ مػػػػا معنػػػػاه  –الإسػػػػلبمي 

ػد عقػػوؿ النػػاس عنػػدما تقػػف عػػاجزة عػػن إكتشػػاؼ فركعهػا. فالػػدين متجػػدد لا يبلػػى أك يتجمػػد، بػػل تتجمػػ
 ىذه الدينامية ات١تأصلة فيو.

كمػػن ىنػػا تٯكػػن النظػػر للتأصػػيل كحركػػة تٕديػػد تعتمػػد علػػى إعمػػاؿ العقػػل لإسػػتيعاب مركنػػة الػػدين 
كإكتشػػػاؼ تناغمػػػو مػػػع كػػػل العصػػػور. كمػػػن ىنػػػا أيضػػػان تٯكػػػن النظػػػر للتأصػػػيل بُ سػػػياؽ التجديػػػد باعتبػػػاره 

بٔ شػػفافية ات١عػػتٌ كاتسػػاع ات١قاصػد. ىػػذا ات١وقػػف العقلػػي ات١وضػػوعي مطلػػوب جػػدان بُ يتجػاكز حرفيػػة الػػنص إ
عصرنا اتٟابٕ الذم يطػرح تٖػديان كبػتَان للمسػلمتُ لأنػو يضػعهم أمػاـ كاقػع يقػوـ علػى العوت١ػة كاتٟداثػة مقابػل 

متوازنػػة إلا مػػن الأصػػالة كات٢ويػػة الإسػػلبمية. كىػػي معادلػػة لا تٯكػػن التفاعػػل مػػع مكوناتهػػا كإتٕاىاتهػػا بصػػورة 
 خلبؿ ذلك الفهم الواعي كالاستيعاب العقلبب٘ لدينامية النص القرآب٘.

ينبغػػي أف تنطلػػػق عمليػػة التأصػػػيل مػػن ىػػػذه الرؤيػػة الشػػػاملة  تٔعػػتٌ أف تنطػػػوم علػػى عمليػػػة إجػػػراء 
إصػػلبح  جػػذرم بُ بواعػػث ات١عرفػػة، كغاياتهػػا كمصػػادرىا كبُ الأسػػاليب الػػتي يفكػػر بهػػا  العقػػل  ات١عاصػػر.  

مػػا تٯكػػن النظػػر للتأصػػيل كعمليػػة تنقيػػة ات١صػػادر الػػتي تسػػتند إليهػػا ات١سػػلمات كات١فػػاىيم كات١نػػاىج لا سػػيما ك
 بعد التحديات التي طرحتها حركة الاستشراؽ قدتٯان كالعوت١ة حديثان.

إضػػػػافة إبٔ اسػػػػتتداـ ات١نػػػػاىج الغربيػػػػة ات١عركفػػػػة إلا أف ىػػػػذا البحػػػػث يػػػػرل ضػػػػركرة اعتمػػػػاد مػػػػنهج 
تْيػػػػث تػػػػتم معاتٞػػػػة الظػػػػاىرة الاجتماعيػػػػة  –ت٤اكلػػػػة تأصػػػػيل أك أسػػػػلمة ات١ػػػػنهج العلمػػػػي  تٔعػػػػتٌ –إسػػػػلبمي 

اسػتنباط كالسلوؾ الإنساب٘ من منظور إسلبمي. كىذا يستلزـ استلهاـ الوحي كالاستناد إبٔ النص القرآب٘ ك 
 أك يساعد على التصدم لأسئلتو الصعبة. سق مع مواجهة تٖديات العصريت الذم التفستَ 

 27بياف الأصل من كتاب الله أك من سينػٌة نبي الله صلى الله عليه وسلم. ىو –ات١قصود بُ ىذا البحث  –التأصيل 
فالتأصيل ينطوم على الرجوع "إبٔ أصوؿ الإسلبـ لنتتذىا مرجعان نستنبط منها مناىج تهدم حركتنا 

 28كتوظًٌػف الطاقات ات٢ائلة التي فجٌػرتها دفوع الصحوة الإسلبمية."

                                                           
27

بكثرة بُ ات١عاجم كالقواميس كات١وسوعات يرل الباحث من الأفضل التًكيز ىنا على تطبيق ات١فهوـ بُ الواقع لأف معاب٘ التأصيل متاحة  
.: اسم، اتٞمع )تأصيلبت(. ى تأصيل كبُ ات١واقع ات١تتلفة بُ الشبكة العنكبوتية. لكن باختصار: بًتو عٍليوي ذىا أىصٍلو ثاى  تٍأصًيلي الشَّيٍءً : جى

يغ اللُّغويةٌ من أكٌؿ نشأتها، مع تٖديد تٍأصًيلي النَّسىبً: تػىبػٍيىافي أىصٍلًوً كىأىصىالىتًوً. علم تأصيل الكلمات: )العلوـ ا للغوية( البحث بُ تاريخ الصًٌ
 التطوٌرات ات١تتلفة التي مرَّت بها تأصيلبت ساميٌة. أصٌل الشيئ: استقصى تْثو حتى عرؼ أصلو. أصيػل، يأصل، أصالة، فهو أصيل. أصيل:

 = .) . أصيلى )ات١عجم الغتٍ(: أ. ص. ؿ. )فعل ثلبثي لازـ أصيل، يأصيلي، مصدر أصالة. "أصلي": اسم منسوب إبٔ أصل، تٔعتٌ ثبت كقوًمى
غتَ زائف أك ميقلَّػد أك صناعي. أصل : أسفل الشيء، كجذكره كقاعدتو. ك"أصيل" أيضان تعتٍ نقي. أصلو )أصولو(: حسبو كنسبو )من 
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التأصيل معاتٞة الفوضى ات١نهجية أك الغموض ات١نهجي كتنقية ات١نهج كتأسيس ات١بادرات يتضمن 
منهجيان ضمن  –الاجتهادية على منهج صحيح ككاضح لضبط الاجتهاد كمعاتٞة ات٠لبؼ. كىذا يعتٍ 

 التمييز بتُ الفركع التي ىي "كسب اجتهادم بشرم لا حػظٌ لو من ات٠لود إلا بقدر إصابتو –ما يعتٍ 
لعتُ اتٟق المحكم كإجابتو تٟاجات الواقع الراىن، كبتُ الأصوؿ التي ىي أمهات معاب٘ الدين قطعيات 

 –ت٤كمات لا خلبؼ عليها، كثابتات خالدات لا تتقادـ. كليس ذلك إلا خلطان بتُ أصوؿ الدين 
  29قع...كبتُ أصوؿ التفقو بُ الدين كمناىج تنػزيلو على الوا –الكتاب كالسُّنَّػة كنصوصهما 

ىذا الاىتماـ بات١نهج عند عملية التأصيل مهم جدان  حيث لاحظ بعض ات١فكرين أف بُ فضاء 
الفكر الإسلبمي "مواقف جات٨ة توشك أف تضلٌ بالفكر ... فمن ات١نتسبتُ إبٔ الفكر الإسلبمي ... 

يات الناستة( النصوص( ك )ركح الدين لا حركفو( ك )الأكلو  ؽأيناس غلػوا بكلمات منها )ات١قاصد فو 
كانتهوا إبٔ تعطيل القطعيات من الأحكاـ... كمن علماء الدين تلفيقيوف انتقائيوف ييصػرفًٌوف الأحكاـ 
حتى تيصادؼ ضغوط الواقع، كت٤للوف يعتسفوف التأكيلبت حتى يبػرركا كتٯػرركا ما يشتهي الغالبوف. كمن 

بُ تزييف ات١عاب٘ كالألفاظ الدينية كتٖريفها عن أبناء ات١سلمتُ مفكركف ذكك عقائد لا دينية لكنهم تفننوا 
مواطنها للتغرير بات١سلمتُ كاجتياحهم بالباطل من حيث لا يدركوف... كضوح ات١نهج يفضح الضلبؿ 

إف التطورات كتٖديات الأسئلة التي يطرحها العصر كبُ سياؽ التجربة الإجتماعية، ك  30كيقوًٌـ اتٞنوح."
فقو الدين كلتمكينو بُ الواقع: من كل ذلك يلزـ أف ييصاغ ات١نهج الأصوبٕ "من طبيعة اتٟاجات اتٟاضرة ل

إذف تر،ز اليوـ اتٟاجة إبٔ منهج أصوبٕ "يوحٌػد  31اتٞديد لتنظيم الثورة الاجتهادية ألٌا تضل أك ترتبك."
ػر العقل الوحي كالتأمُّػل كالتجربة أك النقل كالعقل كيطػوًٌر أدكات كمسالك بُ التدبػر كالاجتهاد تستًٌ 

بُ ظل تعقيدات كتٖديات العصر الراىن تزداد  32لعبادة الله ببياف حكمو كتهديو دكف أف تسد طريقو."
                                                                                                                                                                      

(: استأصل، مصدر استئصاؿ. استأصل الشيءأصل شريف(. أصالة الثقافة العربية: تٝاتها الأصلية ات١ميزة. استأصل: )فعل سداسي، لا : زـ

بتان ييبتٌ قلعو من أصلو )من جذكره(. قاؿ ات١ناكم: أصٌلتيوي تٍأصيلبن: جعلتي لو أصلبن ثابتان ييبتٌ عليو غتَه؛ كأصَّػل الشيء: جعل لو أصلبن ثا
كقاؿ ابن فارس: الألف كالصاد كاللبـ  بنى عليو.معنى التأصيل إرجاع القول والفعل إلى أًصل وأساس يقوم عليو ويُ عليو. كبهذا يكوف 

-2010كالقرآف كاتٟديث ت٫ا أصل العلم كأساسو. )أنظر، مثلبن: ات١عاجم: الرائد، ات١عجم الغتٍ، كات١عاب٘  أساس الشيء.أصل يدؿ على 
2021Almaany.com جامعة أـ القرل: أتٛد نافع سليماف ات١ورغي: "معتٌ التأصيل"، موقع الكتاب كالسنة، كذلك أنظر: ؛

 (. 21/3/2021)ت٘ت الزيارة بُ:  18/9/2016

28
"ات١نهجية الإسلبمية كالعلوـ السلوكية  ، كرقة بُ: الطيب زين العابدين )تٖرير(منهجية التشريع الإسلاميحسن عبدالله دفع الله التًابي،  

، ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي، 2ات١نهجية الإسلبمية، ج كالتًبوية" )تْوث كمناقشات ات١ؤت٘ر العات١ي الرابع للفكر الإسلبمي، سلسلة
 .12(، ص 1981فتَجينيا،الولايات ات١تحدة الأمريكية، 

29
 .15ات١رجع نفسو، ص  

30
 .14ص  ات١رجع نفسو، 

31
 .18ات١رجع نفسو، ص  
 .32 – 31ات١رجع نفسو ص ص  32
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 integrated and multi-dimensional)اتٟاجة للمزيد من الاجتهاد تٔنهج مركب كمتعدد الأبعاد 

approach) إبٔ منهج  مثل ما ت٭اكؿ أف ت٬تهد بُ تقدمةو لو ىذا البحث من خلبؿ الدعوة
توحيدم/تأصيلي/ تٕديدم، كمن خلبؿ دعوة ىذا البحث إبٔ نظريات إسلبمية بُ الإعلبـ  )أك نظرية 

 بُ الإعلبـ الإسلبمي( كرقمنة الدعوة كتٕديد ات٠طاب.

ليس من ات١نطق الزعم بأف التأصيل يعتٍ الركوف الكامل للتًاث، بل يعتٍ أيضان أف "ات١عرفة  
عملية )ات٢ضم كالتمثُّػل الداخلي( التي يقوـ بها قلب مسلم رسخ بُ القرآف كنظر الإسلبمية تتكوف أثناء 

فقد منينا تٓسراف مبتُ بُ تارتٮنا  33بُ الكوف كبُ تراث الآخرين. ذلكم ىو جوىر عملية التأصيل."
الإسلبمي حينما انفصلت ات١عرفة عن بواعث العبادة؛ ك"انتهض لنشر العلم أقواـ لا نصيب ت٢م بُ 

خرة، كما يقوؿ الإماـ الغزابٕ، فصارت ات١عرفة أشكالان كطقوسان كإجازات ييتوسَّلي  بها ت١نافع الآ
 35كيقتًح أحػد الباحثتُ عناصر أساسية لعملية التأصيل ىي: 34الدنيا...

عناصر ات١عرفة: )أ( القلب ات١سلم، كيشمل إصلبح أساليب تفكتَ العقل ات١سلم ... تْيث  (1)
أف يبدأه بنية العبادة لله كتوخي الآخرة، بٍ ينظر بُ كلبـ الله الذم كرد تكوف طريقتو بُ النظر 

بُ القرآف بشأف ات٠لق كالكوف، فتكوف العلوـ ات١تحصلة منبثقة من كلبـ الله الأزبٕ ات٠الد... 
تصحيح ات١فهوـ السائد )مثل القوؿ بأف العلم الطبيعي البحت لا  –كىذه من مهاـ التأصيل 

مثل القوؿ بأنو لا يوجد طب إسلبمي لا فيزياء إسلبمية ... إبْ؛ )ب( علبقة لو بالوحي 
القرآف: كيشمل التذكتَ إبٔ أف علماء ات١سلمتُ استحدثوا علوـ التشريح كالنبات كالفلك من 
خلبؿ ات٢دم القرآب٘ الذم حرضهم على استكمات٢ا بالنظر بُ الكوف كبالتجربة بُ ات١عمل. 

سلبمي بُ علوـ الفقو كفقو الأحكاـ كفقو اللغة بل ت٬ب كيشمل ذلك عدـ حصر ات١نهج الإ
أف يتسع النظر بُ القرآف ليشمل آياتو الأخرل التي تصف الكوف كالنفس أك تقدـ معلومات 

ج ا عن الآثار أك اتٞغرافيا أك ات١عادف كغتَىا من ت٣الات اتٟياة ات١تتلفة التي يشملها القرآف كتٖت
لنشاط العلمي بشقيو النظرم )الاجتماعي( كالتطبيقي؛ )ج( منا لتدبػٌر كاستنباط من خلبؿ ا

النظر بُ الكوف، كىذا يشمل عدـ التسليم ت١نهج الغربيتُ كتصوراتهم بل تٖقيق الاستقلبلية من 
خلبؿ خيارا منهجيا آخر للمعرفة يكوف مبدأه الوحي كالكوف معان. ىذا الاستقلبؿ ات١نهجي 

                                                           
: إدارة التأصيل، كزارة التعليم العابٕ كالبحث العلمي،  ،مقدمة في تأصيل الدعرفةالتجاب٘ عبد القادر حامػد،  33 ت٣لة التأصيل، )ات٠رطوـ

 .19(، ص 1994العدد الأكؿ، ديسمر، 
34
، ترتٚة عبد الوارث سعيد، ات١عهد العات١ي 16، ص أسلمة الدعرفةاتٝاعيل الفاركقي،  التجاب٘ عبد القادر، ات١رجع السابق، كانظر أيضان: 

  .1984، 1للفكر الإسلبمي،ط

35
 .21 -19ات١رجع نفسو، ص ص  
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غرب أك للشرؽ كبُ الوقت ذاتو يفتح الباب كاسعان ىو الذم يعصم من التبعية الفكرية لل
للبنتفاع بكل حق أك ختَ توصل إليو الفكر الإنساب٘ قدتٯو كحديثو؛ )د( النظر بُ التًاث 
الإنساب٘: ىنا تأصيل ات١عرفة لا يعتٍ "الرجوع إبٔ نقطة الصفر ات١عربُ" بل يعتٍ أف للمسلمتُ 

لقركف عديدة، كلقد قاـ كت٪ا ىذا التًاث كفقان  تراثا ضتما كاف ىو قواـ اتٟضارة الإنسانية
ت١نهج ات١سلمتُ بُ ات١عرفة، أم ات١نهجية القائمة على الوحي. فمحاكلات التأصيل اتٞديدة 
تنطوم على نظرة متأنية بُ التًاث العلمي الإسلبمي كالاستفادة ت٦ا فيو من عناصر قوة كبقاء  

الإسلبمي كتٖليلو كإدراج بعض مفاىيمو  ثاكما أفاد منو الأكركبيوف من قبل. فدراسة التً 
كمناىجو بُ نسيجنا ات١عربُ ات١عاصر ىو فعل لازـ كضركرم كلزكـ دراسة التًاث الغربي ات١عاصر 
كالتعرؼ على مناىجو كعناصر قوتو. إف عملية التأصيل بُ ىذا المجاؿ ىي "جدلية مستمرة 

كبتُ ىذا العقل كالتًاث الغربي اتٟديث بتُ العقل ات١سلم اتٞديد كالتًاث الإسلبمي من جهة، 
م مع التًاث الأكركبي تٖتاج من ات١سلم لإجادة لمن جهة أخرل." غتَ أف جدلية العقل ات١س

بعض اللغات الأكركبية كوسيلة لازمة للتمكن ت٦ا ت٘كنوا فيو، كما احتاج الأكلوف  منهم لإجادة 
راسة القرآف )ات١ستشرقوف(. كمن الأخطاء اللغة العربية فنهلوا من التًاث العلمي الإسلبمي كد

التي كقعت فيها اتٟركة الإسلبمية بُ السوداف أنها عندما تبنت "التأصيل كأسلمة ات١عرفة" بُ 
حاربت، أك على الأقل أت٫لت اللغة الات٧ليزية، من  –خاصة العابٕ  –التعامل مع التعليم 

تعريب إت٫اؿ اللغة الات٧ليزية التي خلبؿ عملية التعريب. بينما ليس بالضركرة أف يعتٍ ال
أصبحت تشكل أىم لغة بُ العابٓ كالأكثر انتشاران. فهي لغة العلم كالتكنولوجيا كإعلبـ العوت١ة 
الأكثر تأثتَا بُ العابٓ، كبالتابٕ تضحى ىي اللغة/الأداة ات١همة جدا بُ حوار الآخر كاتٞدؿ 

ل: كىذه تشكل جوىر العملية التأصيلية، "إذ كبُ الدعوة الإسلبمية. )ق( عملية ات٢ضم كالتمثُّ 
لا تٯكن أف نعيد بناء حضارة الإسلبـ بالنقل الآبٕ للتكنولوجيا الغربية كالاتباع الأعمى 
لأساليب الأكلتُ. غتَ أف عملية ات٢ضم كالتمثل ىذه لن تتم بُ إطار فردم كإت٪ا ىي مرتبطة 

ة ات١ؤسسات التًبوية كالتعليمية كالدعوية بالنهضة الاجتماعية الكلية لكل أمة". كىذا ىو مهم
كمة  يقوـ بإعدادىا  –كالإعلبمية/الإسلبمية الذم ت٬ب أف تتصدل لو كفق استًاتيجيات ت٤ي

علماء كخر،اء كت٥تصوف بُ تلك المجالات كفق نسق منهجي متكامل كتنسيق ديواب٘ 
ؤمنة بربها، الواثقة من كمؤسسابٌ متسق حتى تثمر لنا ىذه الاستًاتيجية الشتصية ات١سلمة ات١

نفسها كالواعية بتحديات التحوؿ اتٟضارم كات١دركة لأت٫ية مشركع إعادة البناء ات١عربُ على 
 36قواعد الوحي.

                                                           
36
 .22 – 19ىذا اتٞػزء مقتبس )بتصرؼ( من التجاب٘ عبد القادر حامد، ات١رجع السابق، ص ص  
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كىذه تعتٍ الاىتماـ بات١كاف  37بيئػة ات١عرفػة: )أ( مكاف ات١عرفة؛ )ب( الطلبب؛ )ج( العلماء. (2)
. كىذه تشمل ات١سجد كات١ؤسسات الدينية كات١ؤسسات كالأفراد التي تتم عر،ىم عملية التأصيل

)قنوات التأصيل(؛ كالطلبب )أدكات التأصيل( الذين ينقلوف عملية التأصيل إبٔ مؤسسات 
كىذا بات١فهوـ الوظيفي/الرسابٕ الأشمل حيث  –الدكلة كأعماؽ المجتمع؛ كالأساتذة/العلماء 

النهي عن ات١نكر كاتٞهاد بُ سبيل يتجاكز دكرىم العملية التدريسية إبٔ مهمة الأمر بات١عركؼ ك 
الله كتقدبٙ القدكة اتٟسنة كت٭ملوف لواء التغيتَ كيوجهوف مسارات التقدـ كفق ات١نظور 

 الإسلبمي كيسهموف بُ التًاكم ات١عربُ كالبناء اتٟضارم. 

 مهام التأصيل وأىدافو:

. "بُ من التأصيل كتٖديد الأسس قد تٮتلف باختلبؼ الذدف أف يرل بعض العلماء   العلوـ
بعضها يهدؼ التأصيل لتحديد ات١سار كتوضيح ات١قاصد، كبُ بعضها لإزالة الشوائب كتنقية الأساليب 
كات١ناىج، كبُ بعضها تٞمع الشتات كتوحيد ات١وضوعات كتبياف الأصوؿ ات١شتًكة، كبُ بعضها الآخر 

توضيح أف ىذا التأصيل من الضركرم  38لإعادة الصياغة كتوضيح ات٢يكل الشامل للبنياف الفكرم."
ت٦كن، لأف السبب بُ ظن الكثتَين أنو غتَ ت٦كن ىو "غربة العلم الطبيعي بُ ديار ات١سلمتُ كحياتهم، 
مع ىيمنة اتٟضارة البشرية بُ عصرنا اتٟابٕ. فالتأصيل جزء من المجهود ات١بذكؿ لإزالة ىذه الغربة كلتبياف 

 39مل العمل التجريبي كالتقنية."أف ات١سلمتُ أكبٔ باتٟق من سواىم كأف ذلك يش

التأصيل أف يرد على اتٟجة أك الزعم القائل بأف "العلم الطبيعي )البحت( لا  مهام من ناحية أخرل من
علبقة لو بالوحي فلب يوجد طب إسلبمي كلا فيزياء إسلبمية ... فقد اجتهد العلماء بُ دحض ىذه 

ء النظرية كعلم الكوف كات٢ندسة الوراثية كعلم اتٞينات اتٟجة. فقد ثبت أف "التطورات ات١عاصرة بُ الفيزيا
تٕاكزت مثل ىذا ات١وقف الشكلي. كاف ىذا ات١وقع ت٦كنان عندما كاف العلم الطبيعي بُ بداياتو، يتدرج 
ت٨و صقل طرؽ القياس كتطوير سبل الاستنباط كالاستدلاؿ كالر،ىاف، ككاف أقرب إبٔ دراية كحنكة 

كر كات١بدأ. غتَ أف تطورات البحوث ات١عاصرة قد قػربٌت العلم الطبيعي من اتٟرفة منو إبٔ عمق الف
موضوعات البداية كالنهاية كجعلتو يناقش ات١صادر الأكبٔ كالغايات الأختَة كأطلت بو إبٔ مشارؼ 

ىذه التطورات تٕاكزت، بل "أحرجت ات١وقف الشكلي البسيط  40قضايا كبتَة بُ العقيدة كالفلسفة."
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تُ اتٟقائق العلمية كات١ذاىب الفكرية، كفضحت ضعفو أماـ الأبواب ات١فتوحة الآف ت٨و الذم يفصل ب
  41إشباع طموح الإنساف بُ الوقوؼ على أسرار ات٠ليقة كطبيعة الأشياء."

إف قضية التأصيل الإسلبمي "قضية منهجية ... تقوـ على اكتشاؼ العلبقة ات١نهجية بتُ  
تكامل منهجي تكشف عن استيعاب منهجية القرآف العظيم للكوف الوحي كالكوف، كىي علبقة تداخل ك 

كسننو كقوانتُ حركتو، كما أف فهم كمعرفة السنن الكونية كالقوانتُ الطبيعية تساعد عل فهم كاكتشاؼ 
قواعد منهجية القرآف ات١عجز القدبٙ ات١تسق مع التًكيب الإت٢ي العجيب للكوف كللئنساف ات١ستتلف فيو 

فاتٟاجة ملحة إبٔ منهج أصوبٕ/توحيدم يوحد الوحي كالتأمل كالتجربة، أك  42صغتَان." الذم تٯثل كونان 
 النقل كالعقل.

بُ ىذا السياؽ فقد تصدل بعض العلماء ات١سلمتُ ات١عاصرين للؤسئلة الصعبة مثل: ما ىو  
أف "العلم موقع العلم الطبيعي من العقيدة؟ كما ىو موقع العقيدة من العلم الطبيعي؟ ىنالك من يرل 

الطبيعي، بُ حػده الأدبٗ ات١تفق عليو، ت٣موعة جزئية داخل الإطار الشامل يكسبها امتدادان خاصان تٯيز 
ات١وقف الإتٯاب٘ عن ات١وقف الإتٟادم تٕاه العلوـ الطبيعية. ىذا الامتداد تٯس اتٟقائق كالنظريات كما 

 43تٯس ات١قاصد كالغايات."

ل التوسعة الإتٯانية لنطاؽ العلوـ الطبيعية بُ الأقل اتٟقائق بُ ت٣اؿ اتٟقائق كالنظريات تشم 
 44التالية:

أكلان: أىم حقيقة بُ ىذا الوجود أف الله موجود، كأنو خلق الكوف بإرادة كتدبتَ كحكمة، كلأجل 
 مسمى.

 ثانيان: أىم مصدر للمعرفة ىو الوحي السماكم، كىو ات١صدر الوحيد للمعرفة اليقينية بالوجود. 

ػد كعابٓ غيبي. الوحي ىو ات١صدر الوحيد عن اتٟقائق ات١تعلقة بالعابٓ الغيبي.  ػاىى  ثالثان: الكوف عابٓ ميشى

رابعان: للئنساف بُ خلق الله خصوصية ت٘يزه عن سائر ات١تلوقات: خلقو الله بُ أحسن صورة كميزه 
 بالعقل ككلفو بالعبادة.
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اقتنعت مشيئتو أف تٕرم بها الظواىر الكونية، كىي تٖقيق  خامسان: القوانتُ الطبيعية ىي سنن الله التي
 مراده من تٖويل الأحواؿ كتبديلها.

سادسان: العلم الطبيعي تٕػربة بشرية ت٤دكدة برقعة من الزماف كات١كاف خلق الإنساف داخلها، كفيو من 
 القصور ما يعكس قصور البشر كزللهم، كإت٪ا الكماؿ لله. 

شاملة تٖيط تٔا يكتشفو الإنساف بطرؽ القياس  كأساليب الاستدلاؿ ىذه اتٟقائق الكونية ال
كتهيمن عليو، كىي بطبيعتها ت٦ا يستحيل أف يناقض العلوـ الطبيعية، تٕريبية كانت أك نظرية ... كلئن 
بدأ بعض الاختلبؼ بتُ ىذه اتٟقائق العقائدية كالعلم الطبيعي بُ بعض مراحل تطوره، فإت٪ا يكوف 

ر التصور البشرم كىيمنة الظن حتى حيسًػب علمان... ففرضية أف الشمس ثابتة ذلك بسبب قصو 
  45تتعارض مع حقيقة يقينية بُ القرآف الكربٙ: }كالشمس تٕرم ت١ستقر ت٢ا{.

كت٘تد ىذه اتٟقائق العقائدية من جانب اتٟقائق كالنظريات إبٔ جانب ات١قاصد كالغايات حيث 
تسمو بالإنساف فوؽ حاجيات حياتو ات١ادية إشباع فضولو ت١عرفة أف التوسعة الإتٯانية لنطاؽ العلم 

 46المجهوؿ. كتٯكن تلتيص ذلك بُ النقاط التالية:

 الدنيا دار ابتلبء كامتحاف كغاية كل مؤمن أف ت٬تاز ىذه الامتحاف كيفوز باتٞنة بعػد ات١وت. .1
ائنات كأساليب تفاعلها العلوـ الطبيعية تيعتُ على تٖقيق ىذا الغاية الشاملة: تدبر خصائص الك .2

 جزء من النظر بُ ركعة ات٠لق كتدبتَ ات٠الق.
الأعماؿ بالنيات. كاقتًاف نية العبادة بالعمل كأداؤه استجابة لأمر الله من لوازـ إشتغاؿ ات١سلم  .3

بالعلوـ الطبيعية كالتجريبية. كمن الآيات الكثتَة بُ ذلك نستنتج أف تقوية الإتٯاف كتٖقيق مرضاة 
 ل اتٟياة الطيبة بُ الدنيا كالآخرة ىي أىم غايات العلم الطبيعي.الله كني

فقد ت٠ص أحد العلماء ىذه النقطة بُ عدة حقائق تتمثل  لدوقع العقيدة من العلم الطبيعيأما بالنسبة 
 47بُ:

أف العقيدة أمر أساسي بُ فكر الإنساف كحياتو حيث تنطوم على الاعتقاد بصحة مفاىيم متًابطة  . أ
شامل، كيدخل بُ ذلك تصور الإنساف للتطأ كالصواب بُ أت٪اط السلوؾ كتصنيفو داخل إطار 

 .للرذيلة كالفضيلة ... ككجوب ت٤اربة الظلم كالتضحية من أجل تٖقيق العدالة
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العقيدة أساس الدين كأساس العلم التجريبي: إذ الأساس فيو الإتٯاف بوجود الله ككحدانيتو كبأنو  . ب
للرسل الرسالات السماكية ت٢داية الناس لعبادتو كاتباع شرعو، يلتقي خلق الكوف كالإنساف كأكحى 

بُ ذلك حقيقة أف أساس العلم التجريبي الاعتقاد بالتناسق ات١نطقي لسلوؾ ات١وجودات كالاعتقاد 
بوجود قوانتُ كسينن ت٤دكدة تضبط ىذا السلوؾ بٍ الاعتقاد بصحة أية نظرية علمية معينة تيعطي 

 دد من الظواىر الطبيعية ات١شاىدة.تفستَان موحدان لع
الدين نظرية كونية شاملة ككل نظرية علمية كونية عقيدة: مفادىا أف للكوف خالقان مدبران كضع سننو  . ت

كقوانينو كحدد تْكمتو مساره كمآلو، كىيأ الأرض لتكوف مستقران للبشر كميز الإنساف بالعبادة 
 الآخرة. ىذه نظرية شاملة بُ الكوف كاتٟياة كالسلوؾ.كأخر، عما يتًتب على اتٟياة الدنيا بُ اتٟياة 

لا يوجد برىاف تٕريبي على صحة أم نظرية كونية: النظرية تصور فكرم ييبتٌى على ات١لبحظات  . ث
كاتٟقائق التجريبية، كلكنو يتجاكزىا بُ الزماف كات١كاف تٔا لا يطيق حصره كالتأكد من صحتو أم 

 ب طبيعية تؤكد بصفة نهائية صحة الإتٯاف بالله.ت٣هود بشرم... كلا توجد سلسلة تٕار 
ليس من مبادئ العلم الطبيعي رفض الغيب على إطلبقو: العلم الطبيعي ات١عاصر لا يتحرج من  . ج

اللجػوء للغيب ليستعتُ بو على فهم ات١شاىػد. من ذلك فرضية كجود جزئ النيوتركف: لوحظ أف 
. للبحتفاظ تٔبدأ )أك قدرا ن معينا من الطاقة تٮتفي بُ بعض  التفاعلبت النوكية دكف سبب معلوـ

عقيدة( حفظ الطاقة قيدمت فرضية بوجود شئ ما يظهر عنو حدكث ىذه التفاعلبت، تٮتفي 
 حاملبن معو الطاقة ات١فقودة. ىنا يقف العلم الطبيعي/التجريبي عاجزان عن تفستَ ذلك.

... ىذا لا يعتٍ اعتماد الوحي الدعرفة الدينية "يقينية"جوىر الاختلبؼ بتُ العلم الطبيعي كالدين  . ح
 مصدرا للمعرفة فحسب، بل اعتماد الوحي مصدران يقينيان للمعرفة.

كمن ذلك تٯكن استنتاج مبدأ عاـ "بأف فرضيات العقيدة الإتٯانية كفرضيات العلم الطبيعي متناسقة 
ع بتُ الوحي السماكم كالتجربة الذم ت٬م –متماثلة متكاملة يقوم بعضها بعضان. ىذا ات١بدأ العاـ 

ىو منطلق التأصيل للعلوـ الطبيعية كمنو تنساب أيسس التأصيل ... كأف العلم تٔعناه الواسع  –البشرية 
ىو العلم ات١تكامل بأمور الدينا كالآخرة، كىو العلم النافع الذم ينشده ات١ؤمنوف. ىذا الاعتبار ىو مبدأ 

 48يدة الإتٯانية."عدـ الفصل بتُ العلم الطبيعي كالعق

ييلبحظ أف ىنالك العديد من اتٞامعات كات١راكز البحثية عىل ات١ستول العربي كالإسلبمي قد  
كيكفي ىنا استعراض أمثلة  اىتمت بأسلمة العلوـ كتأصيل ات١عارؼ على مستول ات١قررات الدراسية.

ت٤ددة للجهود ات١بذكلة بُ تدريس العلوـ الاجتماعية )مثل علم السياسة( من منظور إسلبمي بُ بعض 

                                                           
48
 .72 – 71ت٤جوب عبيد، ات١رجع السابق، ص ص  



31 
 

اتٞامعات. عملية أسلمة كتأصيل ات١ناىج مسألة مهمة حيث تعتمد عليها عملية تكوين العقل ات١سلم. 
العابٕ ت١عاتٞة "ات٠لل الذم أصاب العقل كىي عملية يقع العبء الأكر، فيها على مؤسسات التعليم 

ات١سلم. فات١ؤسسات التًبوية كالتعليمية ىي التي تٗرج ات١ؤىلتُ القادرين على الإسهاـ بُ حركة التنمية 
 49كدفع عجلة النهوض اتٟضارم."

بدأت فكرة تأصيل/أسلمة ات١ناىج تٔناقشة خطر العلمانية كالقيم التي تٖملها العلوـ الغربية  
ػو نقد يعتمد على اتٟديث ة على العقل ات١سلم، بٍ تطورت  إبٔ نقد ات١نهجية التقليدية كتقوتٯها، بٍ كيجًٌ

أصوؿ الفقو الذم يعتر، أساس ات١نهجية الإسلبمية التقليدية "تْجة أف منهجية التشريع الإسلبمي 
 حتُ أف أصولان أخرل مثل  التقليدية ت٭تل فيها القياس مرتبة متقدمة بعد القرآف الكربٙ كالسنة كالإتٚاع بُ

ات١صلحة كالاستحساف تٖتل مرتبة متأخرة بُ سلم تلك الأصوؿ، كىذه الأصوؿ تعتر، ثانوية عند 
الأصوليتُ ىي أصوؿ مهمة للغاية لتأسيس علوـ اجتماعية إسلبمية التي لا تٕدم فيها كثتَان تلك القواعد 

 50الأصولية الأصيلة."

ة ات١عرفة من تقرير مفاده أف الفكر الإسلبمي التقليدم، كنظتَه كما ينطلق الداعوف إبٔ إسلبمي 
الغربي اتٟديث يعيشاف أزمة ساىم بُ تعميقها كاستمرارىا ات٠لط ات١فاىيمي كغياب الرؤية التوحيدية 
الكلية... كيعتر، منظرك إسلبمية ات١عرفة أف تٕاكز ىذه الأزمة شرط لتوفتَ البديل ات١عربُ الإسلبمي... 

 51لأزمة بُ غياب مدرسة ذات مرجعية إسلبمية.كتكمن ا
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ذين تبلورت فكرة إسلبمية ات١عرفة كات١فاىيم كالرؤل ات١رتبطة بها بعد تٚلة من ات١ناقشات كالتأملبت التي أدارتها تٚاعة من الإسلبميتُ ال 51
بالولايات ات١تحدة  1972كنوات تلك الفكرة اتٞمعية التي أسسها علماء الاجتماع ات١سلمتُ بُ عاـ تدربوا على العلوـ اتٟديثة بُ الغرب 

 الأمريكية. كمن بتُ ىؤلاء العلماء عبد اتٟميد سليماف الذم يظل ينادم بأت٫ية كلادة علوـ اجتماعية كإنسانية إسلبمية تٔنهجية معاصرة.
= سبعينات من القرف العشرين عن ضركرة تقدبٙ مسات٫ات إسلبمية أصيلة بُ ت٣الات العلوـ كىنالك إتٝاعيل الفاركقي الذم تٖدث منذ ال

ية للتعليم الاجتماعية، كمراجعة العلوـ الغربية التي تدربوا عليها ليعيدكا تشكيلها بُ ضػوء الكتاب كالسينػٌة. كقد سات٫ت تْوث ات١ؤت٘رات العات١
للمزيد من التفاصيل أنظر: رحاب عبد الرتٛن، ات١رجع السابق، ص  كار "إسلبمية ات١عرفة".شيوع أف الإسلبمي تّانب إصدارات أخرل بُ
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بُ اتٞامعة الإسلبمية العات١ية بُ ماليزيا تنطلقة تٕربتها بُ التأصيل من "تٚلة أىداؼ عامة تقود بُ ت٣ملها 
لتفعيل اتٟياة عىل كجو العموـ من منظور إسلبمي من خلبؿ الإصلبح العملي للمقررات كطرؽ التدريس 

إعادة تشكيل العقل ات١علم ات١عاصر عر، صياغة العلوـ الإنسانية كتٕديد العلوـ كإعادة تأىيل الأساتذة ك 
الإسلبمية كفقان ت١نظور تكاملي مبتٌ على رؤية كلية تستهدم بأطركحات إسلبمية ات١عرفة لإت٬اد تكامل 

كذلك من خلبؿ تقدبٙ ت٪وذج حقيقي لبحوث كدراسات  52بتُ مفارؼ الوحي كالعلوـ الإنسانية؛
فيها مسارا ات١عرفة )الوحي كالعقل( "فتحافظ على الارتباط ات١توازف بتُ مفاىيم الإسلبـ تتكامل 

التأسيسية كقيمو العليا كالبحث العلمي فلب ينقطع فيها العلم عن الدين تْجة اتٟياد كات١وضوعية، كلا 
وـ الإنسانية ينقطع فيها الدين عن النظر ات١وضوعي تْجة القداسة كالعصمة كتعزيز فكرة أسلمة العل

ىذا مع ملبحظة أف اتٞامعة الإسلبمية العات١ية بُ ماليزيا  53كتكامل ات١عرفة الإنسانية مع علوـ الوحي."
 بها كلية متتصصة تٗصصا دقيقا بُ ىذا اتٞانب كىي )كلية معارؼ الوحي(.

إبٔ خدمة النموذج الثاب٘ ىو )جامعة الإتٯاف( التي عرفٌت نفسها بأنها "جامعة إسلبمية تسعى  
الإتٯاف، كالإسهاـ بُ النهوض بالمجتمع اليمتٍ كغتَه من المجتمعات لتحقيق حياة مثلى بُ اليمن، كالعابٓ 
العربي كالأمة الإسلبمية كالعابٓ أتٚع، بالتًكيز على تنمية كتثبيت كتعميق ات١فاىيم الإسلبمية، كات١بادئ 

مية التي تقوـ على الإتٯاف كالعلم كالأخلبؽ كالعمل؛ العلمية، للئسهاـ بُ النهضة اتٟضارية العربية الإسلب
كذلك من خلبؿ السعي لإعداد كتٗريج العلماء العاملتُ الأتقياء ات١ؤىلتُ للبجتهاد بُ تٗصصاتهم كتوفتَ 
التتصصات الشرعية العلمية كالعملية تٔا يسهم بُ تلبية احتياجات المجتمع  كالأمة كالعابٓ بٍ الإسهاـ بُ 

 54كتٛاية القيم الإسلبمية بُ المجتمع كالأمة." تنمية كنشر

                                                           
52
 .80رحاب عبد الرتٛن، ات١رجع السابق، ص  
 .81ات١رجع نفسو، ص  53
54

اتٞامعات الإسلبمية، كما ىنالك جهود كبتَة بُ ت٣اؿ تأصيل/أسلمة العلوـ الاجتماعية كبً تنظيم مؤت٘رات بُ ىذا ات٠صوص بُ كثتَ من  
بً استيعاب تلك اتٞهود منهجيا بُ تدريس العلوـ السياسية كالاقتصادية كغتَىا بُ كثتَ من اتٞامعات بُ العابٓ الإسلبمي )مثل اتٞامعة 

معة اتٞزيرة بالسوداف، علبكة  ، كمعهد إسلبمية ات١عرفة بُ جاالعات١ية الإسلبمية بُ كوالات١بور/ماليزيا، كجامعة أـ درماف الإسلبمية بُ السوداف
كىنالك جهود كبتَة ظل يبذت٢ا ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي/فرجينيا بُ الولايات ات١تحدة  (.على كجود إدارة عامة "إدارة تأصيل ات١عرفة"

إسلبمية ات١عرفة" التي الأمريكية؛ حيث تراكمت أدبيات كثيفة بُ ىذا المجاؿ؛ فضلبن عن دكريات متتصصة بُ ىذا اتٟقل مثل فصلية "
 يصدرىا ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي، كقد أشار ات١بحث الثاب٘ )التأصيل( إبٔ جهود بعض اتٞامعات بُ تأصيل ات١ناىج.
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ات١ثاؿ الثالث ىو )جامعة أـ درماف الإسلبمية( بالسوداف كالتي ركزت إىتمامها بالتأصيل 
الإسلبمي من خلبؿ رد علومها للقرآف الكربٙ كالسنة النبوية كذلك ىو أصلب من طبيعة تكوينها كأىدافها 

التأصيلي من خلبؿ إضافة ات١زيد من البعد الإسلبمي بُ الكليات كرسالتها. غتَ أنها كثفت من التوجو 
الاجتماعية حيث شمل ذلك تأصيل/أسلمة ات١ناىج كات١قررات بُ العلوـ السياسية كالاقتصاد كالعلوـ 
الإدارية كعلم الاجتماع كعلم النفس كالتًبية. كما أضافت مراكز كمعاىد عليا بُ ىذا المجاؿ مثل )معهد 

ت العابٓ الإسلبمي( الذم تٯنح درجات الدبلوـ العابٕ كات١اجستتَ كالدكتوراة بُ ت٣اؿ تْوث كدراسا
 الدراسات كالبحوث الإسلبمية.

أما اتٞماعة العلمية بُ مصر فهي ترل أف التأصيل "ىو البحث عن بناء ات١نهجية الإسلبمية التي 
التكفتَ كالاتهامات كالسجالات إبٔ  تشكل نقلة معرفية مهمة تنقل دائرة تعامل العقل ات١سلم من دائرة

 55دائرة التفكتَ بالظواىر كالعوابٓ ات١تتلفة كىو أمر ينمي الطاقات الذىنية كيرقي الإمكانيات ات١نهجية.

ىنالك الكثتَ ت٦ا تٯكن تفصيلو ىنا بُ ت٪اذج/ت٤اكلات التأصيل بُ ىذه اتٞامعات من حيث ات١كوًٌف 
ناصر التأصيل كمعايتَ تٖقيق عملية التأصيل كالأسلمة التأصيلي بُ تلك التجارب، كمن حيث ع

)ات١نهج، الكادر الأكادتٯي، الطالب، الكتاب، البيئة/الوسط..( كأسس تأصيل ات١ناىج كالتحديات التي 
ت٨تاج بُ ىذا البحث للتًكيز بُ التأصيل كمنهج ضمن منهجية متعددة  بيد أننا ؛تواجهها كت٨وذلك

عقل ات١سلم كلإعداد الداعية/الإعلبمي الإسلبمي بهذه ات١نهجية ليسهم بُ الأبعاد/متكاملة لتشكيل ال
 تشكيل ات٠طاب الإعلبمي/الدعوم القوم كات١عاصر ات١ناىض ت٠طاب الكراىية. 

 التوحيـــد:الدبحث الثالث: 
مػرده إبٔ الله فػإف ات١ػنهج كات١قاربػة بُ التعامػل  –بُ التحليل النهػائي  –كتٔا أف كل شئ بُ الكوف 

بالضركرة يستند إبٔ ىذه ات١رجعية الإت٢يػة. لػذلك فػإف   -الفردم كاتٞماعي  -مع الظاىرة/القضية/السلوؾ 
 Islamic)منظور إسلبمي  من "التوحيد" ىو ات١نهج الناظم لأم دراسة تزعم بأنها إسلبمية أك تأصيلية، أك

persepective). 
التوحيػػد مفهػػػوـ مركػػػزم بُ الإسػػػلبـ أك ت٤ػػػور ارتكػػػازم بُ كػػل مػػػا ىػػػو إسػػػلبمي كذلػػػك ت١ركزيتػػػو بُ 
الوجود كلكػل شػئ موجػود. الإتٯػاف ينطػوم علػى مبػدأ الألوىيػة كتأكيػد الربوبيػة ككحدانيػة ات٠ػالق ات١تسػامي 

؛ subservient to Allah فػوؽ كػل شػئ كات١تعػابٕ فػوؽ كػل ت٥لػوؽ تٔػا يعػتٍ أف كػل ات٠لػق "خاضػعتُ لله 

                                                           
55
 .87رحاب عبد الرتٛن، ات١رجع السابق، ص  



33 
 

".absolute كأنػػػو مطلػػػق
56
كالتوحيػػػد مبػػػدأ أساسػػػي بُ الإسػػػلبـ كبُ ثقافتػػػو كبُ حضػػػارتو. بػػػل إف التوحيػػػد  

"ييعطػػي اتٟضػػارة الإسػػلبمية ىويتهػػا كالػػذم يػػربط مكوناتهػػا ربطػػان قػػويان تٔػػا ت٬عػػل أجػػزاء ات١كػػونات متًابطػػة بُ 
دينيػة كانػت أك إنسػانية أك  –لعلوـ ييسمى اتٟضارة الإسلبمية. كتظل كل ا organic bodyجسم عضوم 

كمػػا   57بُ تْػث دائػم عػن اكتشػاؼ النظػاـ الػػذم يكمػن خلػف التنػوع ات١تعػدد ات١تًابط/ات١تسػق." –طبيعيػة 
 the ultimate source…أف التوحيد ينطوم على الاعتقاد اتٞازـ )الإتٯاف( بأف الله ىو مصدر كل ختَ 

of all goodness
ة ات٠لػػػػػػق ككحػػػػػػدة القيمػػػػػػة ككحػػػػػػدة ات١عياريػػػػػػة كأف كحػػػػػػدة ات٠ػػػػػػالق تعػػػػػػتٍ كحػػػػػػد 58

normativeness.59   
كييسػػػتمد مػػػن ذلػػػك مػػػنهج اتٟيػػػاة لأف التوحيػػػد ىػػػو "ات١وقػػػف الػػػديتٍ الػػػذم ت٬مػػػع مفارقػػػات اتٟيػػػاة 

فات١نهجيػة الفقهيػة أك  60كيسوًٌم اختلبلاتها ... فمن توحيد الله تصبح اتٟياة كلها منهجا موحدان لعبادتو."
منهجية توحيدية "قوامها الشػموؿ كالإحاطػة بأبعػاد الوجػود الكػوب٘، كبالبشػر أتٚعػتُ، التشريعية الإسلبمية 

 61كبالأمة قاطبة بٍ باتٟياة بشتى جوانبها ككجوىها أكت٢ا كآخرىا، ظاىرىا كباطنها ..."
62ىنالك أدبيات كثيفة عن التوحيد من ناحية ات١فهوـ كالتعريف،

ىي أصل  "التوحيد"كلمة إف   
ياء كالرسل، من لدف الدين كأساسو، كلأجلها خلقت الدنيا كالآخرة، كاتٞنة كالنار، كىي دعوة تٚيع الأنب

إًنػَّهيمٍ } معتٌ توحيد العبادة. قاؿ تعابٔ:  كىنالك نصوص كثتَة بُ الكتاب كالسنة بُ بياف. نوح حتى محمد
فلم يقركا بهذه الكلمة، كذلك لأنهم   (.35{ػ )الصافات، يىسٍتىكٍر،يكفى  كىانيوا إًذىا قًيلى ت٢ىيمٍ لاى إلًىوى إًلاَّ اللََّي 

يعلموف معناىا، إذ لو كاف ت٣رد قوؿ لا يلزـ منو نبذ تٚيع ات١عبودات سول الله لقالوىا، كلذا أخر، الله 
                                                           

56
 Ismail Raji al Faruqi, Al Tawhid: Its Implications for Thought and Life. International Institute of 

Islamic Thought. Herendon,Virginia, U.S.A. 1995, p. 17 
57
 ات١رجع نفسو. 
58
 Ismail Raji al Faruqi, Al Tawhid…, Ibid., p. 46 
 .96ات١رجع نفسو، ص  59
ر حسن عبد الله دفع الله التًابي، منهجية التشريع الإسلبمي، بُ: ات١نهجية الإسلبمية كالعلوـ السلوكية كالتًبوية )تْث كمناقشات ات١ؤت٘ 60

ي العات١ي الرابع للفكر الإسلبمي(، اتٞزء الثاب٘: منهجية العلوـ الإسلبمية، تٖرير الطيب زين العابدين، ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبم
 .18(، ص 1981)فتَجينيا، الولايات ات١تحدة الأمريكية، 

61
 .18ات١رجع نفسو، ص  
من  نسبة لتوافر كتابات كثتَة كرقيا كالكتًكنيان فإف الباحث يرل عدـ ات٠وض بُ تفاصيل ات١فهوـ كتعريفاتو اللغوية. لذلك يقدـ ىنا القليل 62

 تكاملية منهجية مع التأصيل كالتجديد تٔا تٮدـ البناء النظرم بُ البحث.اتٞانب ات١فهومي لنركز على ما يدعم اتٞانب ات١نهجي بُ 
سلمتُ، ىو الإتٯاف بأفَّ الله كاحده بُ ذاتو كصفاتو كأفعالو، لا شريكى لو بُ لغةن " فالتوحيد

ي
د، كبُ اصطلبح ات١ ا غتَى متعدًٌ جعلي الشيءً كاحدن

ه ات١ستحقٌ للعبادة فلب تيص ين كلٌو؛ ميلكو كتدبتَه، كأنوٌ كحدى رىؼ لغتَه. كييعتر، التَّوحيد عند ات١سلمتُ ت٤ور العقيدة الإسلبميٌة، بل ت٤ور الدًٌ
التي  ؛ كالتَّوحيد يشكًٌل نصف الشهادتتُ كىمىا أىرٍسىلٍنىا مًنٍ قػىبٍلًكى مًنٍ رىسيوؿو إًلاَّ نيوحًي إلًىيٍوً أىنَّوي لاى إلًىوى إًلاَّ أىناى فىاعٍبيديكفً  حيثي كرد بُ القرآف: 

نبيل فوبٕ محمد ، "التوحيد: ." أنظر: ينطق بها مىن أراد الدخوؿ بُ الإسلبـ، كما ييعتىر، الأساس الذم ييبتٌ عليو باقي ات١عتقدات الإسلبميٌة
ص  (، 2014، )49، جزء 2. اتٞامعة الإسلبمية العات١ية: ت٣مع البحوث الإسلبمية'، عدد '، "مكانتو كت٦يزاتو بُ العقيدة الإسلبمية

  .33   -7ص
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ا لىشى } تعابٔ كاصفان حاؿ ات١شركتُ بقوت٢م:  ا إًفَّ ىىذى . (5{ )ص، الآية يٍءه عيجىابه أىجىعىلى الٍآىت٢ًىةى إًت٢ىنا كىاحًدن
لٍنىا مًنٍ قػىبٍلًكى مًنٍ رىسيوؿو إًلاَّ نيوحًي } كتٚيع الأنبياء إت٪ا دعوا لعبادة الله كحده، كما قاؿ تعابٔ:  كىمىا أىرٍسى

اتٟق؛ لأف  كأف عبادتو سبحانو كتعابٔ كحده ىي ...( 43.{، )النحل، إلًىيٍوً أىنَّوي لاى إلًىوى إًلاَّ أىناى فىاعٍبيديكفً 
 63.كل من دكنو متذلل منقاد

: الإتٯاف بوحدانية الله عز كجل بُ ربوبيتو، : ىو جعل الشيء كاحدان. كبُ الاصطلبحلغة كالتوحيد
شهد الله أنو : }كالأدلة بُ بياف فضل التوحيد أكثر من أف تٖصر، منها  قولو تعابٔ ... كألوىيتو، كأتٝائو

( قاؿ ابن 18{)آؿ عمراف: لا إلو إلا ىو العزيز اتٟكيمعلم قائما بالقسط لا إلو إلا ىو كات١لبئكة كأكلو ال
تٚيع ىذه ، كالرد على ية الكرتٯة إثبات حقيقة التوحيدفتضمنت ىذه الآالسالكتُ": "القيم بُ "مدارج 

 . "64 كالشهادة ببطلبف أقوات٢م كمذاىبو، الطوائف

اتٟياة على الأرض، أحد الأسباب الرئيسة إف عقيدة التوحيد "التي داف بها ات١سلموف منذ قياـ 
بُ قياـ اتٟضارة الإسلبمية التي ىي بالدرجة الأكبٔ إنسانية النػزعة قبل أف تكوف إسلبمية العقيدة. 

قُلْ إِنه صَلَاتِ وَنُسُكِي } 65كعقيدة التوحيد ىي عقيدة التسليم بالله الواحػد الأحد الفرد الصمد،
(، 163( لََ شَريِكَ لَوُ وَبِذَلِكَ أمُِرْتُ وَأَنََ أَوهلُ الْمُسْلِمِنٌَ )162 رَبِّ الْعَالَمِنٌَ )وَلَزْيَايَ وَلَشاَتِ لِلَّهِ 

فالتوحيد ىو غاية ات٠لبفة كالعمارة كالعبادة بُ الأرض. كبُ ات٠لبفة كالعمارة كالعبادة توازف بتُ  الأنعام{.
تَغِ فِيمَا آَتَ قاؿ تعابٔ: } 66ات١ادة كالركح، يَا وَأَحْسِنْ  وَابْـ نْـ ارَ الْآَخِرَةَ وَلََ تَـنْسَ نَصِيبَكَ مِنَ الدن كَ اللَّهُ الده

ُ إِليَْكَ وَلََ تَـبْغِ الْفَسَادَ في الْأَرْضِ إِنه اللَّهَ لََ يحُِبن الْمُفْسِدِينَ )  (، القصص{.77كَمَا أَحْسَنَ اللَّه

الربوبية، توحيد الألوىية، كتوحيد الأتٝاء كقد بيَّػن العلماء أقسامان للتوحيػد تشمل توحيد 
 67كالصفات:

اتٟمد لله رب كات١لك، كالتدبتَ، قاؿ تعابٔ: } كىو إفراد الله بأفعالو كات٠لق، أولَ : توحيد الربوبية :
                                                           

63
 60-59جهود ات١الكية بُ تقرير توحيد العبادة، ص:  

64
، )ت٘ت الزيارة بُ 17/06/2002: التوحيد: حقيقتو كأنواعو: تاريخ النشر:Islam on lineأنظر: إسلبـ أكف لاين  
20/4/2021) 

65
أكتوبر  –ىػ، سبتمر، 1428( رمضاف 121سعاد رحائم، اتٟضارة الإسلبمية: جذكر كامتدادات، الدكحة: كتاب الأمة، العدد ) 

 .30، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلبمية، ص 2007
 .35ات١رجع نفسو، ص  66
 إسلبـ أك لاين، ات١صدر السابق. 67
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كالاعتًاؼ بربوبية الله عز كجل ت٦ا بٓ تٮالف فيو إلا  .أم: مالكهم، كمدبر شؤكنهم (1 :العات١تُ {)الفاتٖة
 -بُ اتٞملة  –شذاذ البشر من ات١لبحدة الدىريتُ، أما سائر الكفار فقد كانوا معتًفتُ بربوبيتو سبحانو 

كتفرده بات٠لق، كات١لك، كالتدبتَ، كإت٪ا كاف شركهم بُ جانب الألوىيو، إذ كانوا يعبدكف غتَه، قاؿ تعابٔ: 
سألتهم من خلق السماكات كالأرض كستر الشمس كالقمر ليقولن الله فأبٗ يؤفكوف } كلئن 

 .( أم: فأبٗ يصرفوف عمن صنع ذلك، فيعدلوف عن إخلبص العبادة لو61{)العنكبوت:
: كىو إفراده تعابٔ بالعبادة، كذلك بأف يعبد الله كحده، كلا يشرؾ بُ عبادتو  ثانيا: توحيد الألوىية

ا شرع لا بالأىواء كالبدع، قاؿ تعابٔ:} قل إف صلببٌ كنسكي كت٤يام كت٦ابٌ لله رب أحد، كأف يعبد تٔ
( كقد كاف خلبؼ ات١شركتُ بُ ىذا النوع من التوحيد، لذلك بعث الله إليهم 162العات١تُ {)الأنعاـ:

ىدل الله الطاغوت فمنهم من  الرسل، قاؿ تعابٔ: } كلقد بعثنا بُ كل أمة رسولا أف اعبدكا الله كاجتنبوا
 (.36كمنهم من حقت عليو الضلبلة {)النحل: 

: كذلك بإثبات ما أثبتو الله لنفسو، أك أثبتو لو رسولو صلى الله عليه وسلم من  ثالثا: توحيد الأسماء والصفات
غتَ تٖريف ، كلا تعطيل ، كلا ت٘ثيل ، كلا تكييف ، كنفي ما نفاه الله عن نفسو، أك نفاه عنو رسولو 

( ، كلتوضيح ىذه القاعدة، 11كىو السميع البصتَ {)الشورل: ، قاؿ تعابٔ: } ليس كمثلو شيءصلى الله عليه وسلم
 (.66، من ذلك أف الله كصف نفسو بأنو: } القوم العزيز {)ىود: التوضيحيةنورد بعض الأمثلة 

قاد اتصاؼ الله فموقف ات١سلم تٕاه ذلك ىو إثبات ىذين الاتٝتُ لله عز كجل كما كردا بُ الآية، مع اعت
  .عز كجل بهما على كجو الكماؿ، فللو عز كجل القوة ات١طلقة، كالعزة ات١طلقة

 –( (لا يناـ ، كلا ينبغي لو أف يناـ إف الله عز كجل )كمثاؿ النفي بُ الصفات قولو صلى الله عليه وسلم : )
اعتقاد كماؿ الضد،  ، مع عز كجل، فموقف ات١سلم من ذلك ىو نفي صفة النوـ عن الله(ركاه مسلم)

، كىكذا القوؿ بُ سائر الأتٝاء عنو سبحانو دليل على كماؿ حياتو تٔعتٌ: أف انتفاء صفة النوـ
كقد اتفق العلماء أف توحيد الأتٝاء كالصفات ىي من أكثر ما يكوف بُ القرآف، بل قلما   .كالصفات

سبحانو، فكيف يقاؿ بعد ىذا: إف ىذا تٕد آية بُ الكتاب العزيز غتَ ت٥تومة باسم أك اتٝتُ من أتٝائو 
 68!التقسيم غتَ معركؼ، كلا دليل عليو ؟
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منده قاؿ الشيخ بكر أبو زيد : " ىذا التقسيم الاستقرائي لدل متقدمي علماء السلف، أشار إليو ابن  
، كقرره الزبيدم بُ "تاج تيمية ك ابن القيم، كقرره شيتا الإسلبـ ابن ك ابن جرير ك الطر،م كغتَىم

؛  كىو استقراء تاّّ لنصوص الشرع، كىو مطرد لدل أىل  أضواء البياف""العركس"، كشيتنا الشنقيطي بُ 
كل فن، كما بُ استقراء النحاة كلبـ العرب إبٔ اسم، كفعل، كحرؼ، كالعرب بٓ تػىفيوٍ بهذا، كبٓ يعتب 

  69 ". على النحاة بُ ذلك عاتب، كىكذا من أنواع الاستقراء

يرل العلماء أف التوحيد منهج عقلي فقد حثَّ القرآف الكربٙ ات١سلمتُ الستَ من ناحية أخرل  
بُ الأرض  كالنظر بُ أنفسهم كبُ الآفاؽ باعتبار أف "اتٟق ات١بثوث بُ الكوف ىو من بعض اتٟق 
ات١سطور بُ الكتاب، فالكتاب ات١وحى كالكوف ات١بسوط يصدراف عن ات١شكاة الواحدة كيرجعاف 

أف ات١سلمتُ بٓ يلتزموا بوحدة ات١نهج ككحدة مصدره على الرغم من أف "علوـ الكوف أك غتَ  70إليها..."
علوـ الأرض أك الأجنة ىي من علوـ الإتٯاف، كأف البارعتُ فيها ييطلق عليهم لفظ )ات١ؤمنوف كالفقهاء( بُ 

رتٔا بسبب  –وا كبدلان من الالتزاـ بوحدانية مصدر ات١نهج إلا أف ات١سلمتُ "جنح 71ات١صطلح القرآب٘".
ت٨و تقطيع ات١عرفة كتضييق مفهومها فات٨صرت  –التبويب التتصصي كاتٟرص على التقنتُ كالقياس 

 72ات١عارؼ الدينية بُ فقو الأحكاـ كدرسوىا بُ شكلية طغت على ات١قاصد كصورية طغت على ات١عاب٘."

ية الإسلبمية منهجية مسألة التوحيد تستدعي توحيد ات١نهج. "فات١نهجية الفقهية أك التشريع 
توحيدية قوامها أكلان: الشموؿ كالإحاطة بأبعاد الوجود الكوب٘، كبالبشر أتٚعتُ، كبالأمة قاطبة بٍ باتٟياة 
بشتى جوانبها ككجوىها أكت٢ا كآخرىا، ظاىرىا كباطنها ... كثانيان: العدؿ كالاستقامة كالقصد كالتوازف بلب 

 الفرد كالمجتمع كالسلطاف. كبتُ الإتٚاؿ كالتفصيل أك التنظتَ إفراط أك غلو أك شطط بُ الاستقطاب بتُ
كالتطبيق، أك القطعية كات١ركنة، كبتُ الظاىر كالباطن أك الغيب كالشهادة أك الوحي كالعقل، كبتُ الطلبقة 

لذلك يقدـ بعض العلماء ىذه الرؤية التوحيدية بُ فهم الدين. فالدين  73كالنظاـ أك الشكل كاتٞوىر..."
حيد الواقع كات١ثاؿ ... كالدين ت٪وذج تتحد فيو النصوص كاتٟياة لا كتاب نصوص ت٣ردة ... فلب بد "تو 

من توازف بُ منهج فهم الفقيو للنصوص: يوحدىا إبٔ كاقعها عند التنزيل كلا يلتمس معناىا بُ ات١دلوؿ 
                                                           

 ات١صدر نفسو. 69
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عتٍ، بل بُ أحواؿ اللغوم كالسياؽ النحوم كحده، بل بُ السياؽ الظربُ كالنفسي بُ سبب النزكؿ ات١
الواقع بأسره حتُ النزكؿ كبُ ظلبؿ اللغة ككقعها النفسي بُ أىل ات٠طاب.. فهو )الفقيو( ت٬مع كل 
كسائل الفقو استقراء لقضايا الشرع كاستتلبصان ت١قاصده بٍ استقراءن كتفهمان للواقع كاستنتاجان للؤحكاـ 

  74ات١ناسبة لو من الشرع..."

لذلك يربط أحد العلماء بتُ ات١نهج ات١ستقيم كالتوحيد. "ات١نهج القوبٙ ىو التوحيد كالتوازف بتُ  
الظاىر كالباطن، بتُ حرؼ النص اتٟكمي كركحو، كبتُ انضباط ات١كلف مع ظاىر الأشياء كالتزامو بنية 

بُ الطبيعة تتسق مع سنن التديُّن... كيتجلى منهج الوحدة بُ ات٠لق كبُ الأمر كلو. فسنن الله اللبزمة 
مناسبة  –كجدانيان، عاطفيان كتفكرا عقليان  –الله التكليفية بُ الشريعة، كلذلك كانت فطرة الإنساف 

كما أف التوحيد من ىذا ات١نظور ات١نهجي يشكل"ات١وقف الديتٍ القوبٙ   75للوحي، فكل ذلك من الله..."
شراؾ ىو التورط بُ التناقض كات١شاكسة. فمن توحيد الذم ت٬مع مفارقات اتٟياة كيسوًٌم اختلبلاتها كالإ

 76الله تصبح اتٟياة كلها منهجان موحدان لعبادتو."

بصورة عامة ت٨تاج "لإعادة تشكيل كل علم كي يصبح ملبئمان للئسلبـ عر، ت٤ور أساسي ىو  
ى كل العلوـ إبٔ بأبعاده الثلبثة، البعد الأكؿ: ىو كحدة ات١عرفة التي ت٬ب تٔقتضاىا أف تسع 'التوحيد'

طلب معرفة اتٟقيقة تٔنهج عقلي موضوعي نقدم، كىذا ستَت٭نا كإبٔ الأبد من الزعم الذم يقسم العلم 
إبٔ )عقلي( ك )نقلي( تٔا يوحي بأف الثاب٘ غتَ عقلي؛ كالبعد الثاب٘: ىو كحدة اتٟياة كالتي تٔقتضاىا 

ق كتعمل على خدمتها كىذا سيقضي كإبٔ ت٬ب أف تأخذ كل العلوـ بُ اعتبارىا الطبيعة ات٢ادية للتل
الأبد على الزعم القائل بأف بعض العلوـ عظيم القيمة كبعضها ت٤ايد أك عدبٙ القيمة؛ أما البعد الثالث 
فهو كحدة التاريخ التي ت٬ب تٔقتضاىا أف تعتر، كل العلوـ بأف النشاط الإنساب٘ كلو ذك طابع اجتماعي 

 77ى خدمة أىداؼ الأمة بُ التاريخ."أك مرتبط بػ )الأمة( كأف تعمل عل

كيتداخل التوحيد مع التجديد تداخل تفرضو معطيات الواقع التي تستدعي التعامل معها من  
التزاما  –منظور متكامل بُ مواجهة الظاىرات ات١عاصرة ات١عقدة كذلك ىو ت٤ك التدين كجوىر الابتلبء 
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ج من أدلة الشرع كأحكامو، كىو الأصل الأعلى بأصوؿ الدين كتعاملب مع مقتضيات العصر؛ "فالاستنتا 
كالاستنباط من بيئة الواقع، كىو الأصل الأدبٗ. كليس الدين إلا ت٤اكلة توحيد بتُ ات١ثاؿ الأعلى ات١نػزَّؿ 
من السماء ككاقع الابتلبء الظربُ القائم بُ الأرض، فات١ثاؿ كالواقع ينطوياف على مفارقة ىي صميم 

ت٤اكلة توحيدت٫ا حتى تدار اتٟياة بصركفها ات١تقلبة بوجو يلتزـ اتٟق الواحد بُ كل الابتلبء. كالتدين ىو 
مع التأصيل. فالتوحيد "الذم  -منهجيان   –كبُ الوقت ذاتو يتداخل أك يتكامل التوحيد  78حاؿ..."

ن تٕلًٌي يتمثل بُ الشموؿ كالاعتداؿ ىو مفتاح اتٟياة الدينية، كىو من بٍ مفتاح العلم الديتٍ، فلب بد م
  79ات١بدأ التوحيدم بُ كحدة منهج العلوـ قاطبة، بٍ بُ كحدة عناصر ات١نهجية بكل علم."

 الدبحث الرابــع: التجديد:

لقد مرت الأمة الإسلبمية بتحولات كبتَة يرل البعض أف ىذه التحولات ىي نتاج لأزمات 
فساد  -3أزمة الشرعية.  -2ات٢وية. أزمة  -1داخلية عر، مراحل تارتٮية طويلة. كمن ىذه الأزمات 

 الأزمة الثقافية. -6العجز العسكرم.  -5صراع الطبقات.  -4اتٟكم كالقهر. 

تتبع أحد الباحثتُ ات١ستشرقتُ ىذه الأزمات كما لازمها من تطورات كتٖولات منذ بدء الإسلبـ 
اخلية كتٖديات كحتى الأصولية اتٟديثة. فلبحظ أف "التحولات الكر،ل جاءت نتيجة لأزمات د

مثلب لاحظ أف مشكلة ات٠لبفة جاءت بالأمويتُ. كأف سقوط الأمويتُ جاء بعمر بن  80خارجية."
(، كالشيعة كالثورة 714 – 798(، كالإماـ مالك )699-767( كأبو حنيفة )720عبدالعزيز )ت 

اعيلية: (، كظهور الشيعة الإت714ٝ – 855(. بٍ ضعف العباسيتُ جاء بإبن حنبل )750العباسية )
(. 1064(. بٍ سقوط الأمويتُ بالأندلس جاء بابن جزـ )ت 909( كعبيد ات١هدم )890القرامطة )

(. سقوط 1169 – 1193جاء بصلبح الدين الايوبي ) يةالصليباتٟملبت سقوط الفاطميتُ ك 
 (، كابن كثت1328َـ( كابن تيمية )ت 1277العباسيتُ كانتصارات التًؾ كات١غوؿ جاءت بالنوكم )ت 

( كات١شعشع 1325(. الغزك ات١غوبٕ كالفتنة جاءت بالشيعة مرة اخرل: اتٟلي)ت1373)ت 
( كالسنوسية 1791(. ضعف العثمانيتُ جاء بعبدالوىاب )ت1524( كشاه اتٝاعيل )ت1462)ت
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(، كالافغاب٘ 1890(، كالسلفية )1880 – 1898( كات١هدية بُ السوداف )1800بُ ليبيا )
(. بٍ بيئة الأزمة الاسلبمية ات١عاصرة 1935( كرشيد رضا )ت 1905 ( كمحمد عبده )ت1897)ت

( بقيادة البنا كالسباعي ك قطب/ كات١ودكدم بُ اسيا كالثورة 1930جاءت بالإخواف ات١سلمتُ بُ مصر)
( كباقر الصدر كشريعتي كالتلمساب٘، كراشد الغنوشي بُ تونس كحسن التًابي 1979الإسلبمية بُ ايراف )

 بُ السوداف.

حركة عودة  (revivalism)أم تٔعتٌ كل مرحلة من الأزمة كالضعف تؤدم على إطلبؽ استجابة إحيائية  
بعض ىؤلاء القادة  81(charismatic leader)إبٔ اتٞذكر الإسلبمية بقيادة شتصية آسرة أك ملهمة 

اسي عن طريق يتتذكف دكر المجدد الذم ت٬دد العقيدة، بينما ت٭اكؿ آخركف إحداث تغيتَ اجتماعي كسي
 .Mahdismمثل ات١هدكية  salvationمثل الأفغاب٘، أك خلبص  (reformationحركة إصلبح )

مثلما كانت الفتًة من القرف السادس عشر كالثامن عشر ىي فتًة ازدىار العابٓ الغربي كركود كتٗلف للعابٓ 
من ضعف كتشرذـ كغياب  –الإسلبمي، كذلك الآف أدرؾ الغرب أف العابٓ الإسلبمي تٯر بأسوأ حالاتو 

 82الإرادة السياسية كأصبح قابل للبختًاؽ لذلك دعا البعض إبٔ تٕديد أيديوتٞية التجديد نفسها،
فأيديولوجية التجديد التي بدأىا الافغاب٘ كمحمد عبده كتلبميذت٫ا ت٨تاج الأف إبٔ ركحهما مع تعديل 

ج كخطاب يناسباف طبيعة الأزمة كحجم منهجها ليناسب أدكات الصراع كأسلحة العصر ت٨تاج إبٔ منه
 التحديات.

كاقع اتٟاؿ اليوـ يستلزـ ثورة فكرية كاسعة لتحريك ات١عرفة الفقهية كلا سيما اتٟديث عن فقو 
الضركرات كفقو الأكلويات كفقو النوازؿ. فالكثتَ من الشباب اليوـ أصبح حائران من أمره حيث أصبحت 

بُ مقابل  الرؤية حوؿ تٕربة الدكلة الإسلبمية كاتٟياة الإسلبميةتلتبس عليو ات١فاىيم كتضطرب عنده 
من إحيائية تٚاؿ  -أك بُ اتٟقيقة الانتكاسة  –. فالنقلة تعقيدات العصر كمستجداتو كإغراءاتو كفتنػو

الدين الأفغاب٘ إبٔ تٚاعات القاعدة كداعش كبوكو حراـ تعكس مدل الات٨طاط الفكرم كتراجع الفكر 
زه عن انتاج بدائل منهجية تٕديدية تواكب مثل ىذه التحديات التي عملت على تشويو الإسلبمي كعج
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. صورة  (revivalism)أك الإحيائية  (awakening)كالصحوة الإسلبمية  الإسلبـ كات١سلمتُ بُ العابٓ اليوـ
تقدـ على ىي التي تٖرؾ الاجتهاد.  كالاجتهاد ات١قصود ىنا ىو "حركة بُ ت٤ور الشػرع الثابت، بل ىو 

منهج السلف لا ينقطع عنهم كلا يلغي سالفتهم كلا يقفز فوقهم إبٔ الأصوؿ بل يتصل بهم كيستعتُ 
بتًاثهم كما يستعتُ بالشورل كيتقوَّل بالاتٚاع. كلقد كاف الذين نهلوا من التًاث ىم أكثر الناس جرأة 

  83على تٕاكز التقليد إبٔ الاجتهاد ك الاتباع إبٔ الإبداع..."

ا، جدده أم صتٌَ  ديد في اللغة العربيةالتج ا من أصل الفعل "تٕدد" أم صار جديدن ه جديدن
كمن خلبؿ ىذه ات١عاب٘ اللغوية تٯكن القوؿ: إف التجديد بُ الأصل معناه  .ككذلك أجدٌه كاستجده

  84:اللغوم يبعث بُ الذىن تصورنا تٕتمع فيو ثلبثة معافو متصلة
 .الأمر موجودنا كقائمنا كللناس بو عهد أف الشيء المجدد قد كاف بُ أكؿأ. 

 .أف ىذا الشيء أتت عليو الأياـ فأصابو البلى كصار قدتٯناب. 
  .أف ذلك الشيء قد أعيد إبٔ مثل اتٟالة التي كاف عليها قبل أف يبلى كتٮلقج. 

ادة بُ القرآف الكربٙ تٔعتٌ البعث كالإحياء كالإع -كليس لفظ التجديد –كلقد استتدمت كلمة جديد 
 -غالبنا للتلق، ككذلك أشارت السنة النبوية ت١فهوـ التجديد من خلبؿ ات١عاب٘ السابقة ات١تصلة: ات٠لق-

الإعادة كالإحياء. كيعتر، حديث التجديد ]عن أبي ىريرة )رضي الله عنه( قاؿ: قاؿ رسوؿ -الضعف أك ات١وت
ركاه أبو داكد[: من أىم ” كل مائة سنة من ت٬دد دينها  إف الله يبعث ت٢ذه الأمة على رأس“)صلى الله عليه وسلم(:  -الله

 85:الإشارات إبٔ مفهوـ التجديد بُ السنة النبوية، كقد تعلقت بهذا اتٟديث ت٣موعة من الأفكار أت٫ها
تٕديد الدين: ىو بُ حقيقتو تٕديد كإحياء كإصلبح لعلبقة ات١سلمتُ بالدين كالتفاعل مع  .1

لعمارة اتٟضارية كتٕديد حاؿ ات١سلمتُ كلا يعتٍ إطلبقا تبديلبن أصولو كالاىتداء بهديو؛ لتحقيق ا
 .بُ الدين أك الشرع ذاتو

زمن التجديد: اعتر، بعض الباحثتُ أف الإشارة الواردة بُ اتٟديث عن زمن التجديد على رأس    .2
كل مائة إت٪ا ىي دلالة على حقيقة استمرارية عملية التجديد، كتقارب زمانو تْيث يصبح 

 .واصل كتوريثعملية ت
المجدًٌد: اجتهد العلماء بُ توصيف كتٖديد المجدد على رأس كل مائة سنة، لكن البعض يرل أف  .3

المجدد يقصد بو الفرد أك اتٞماعة التي تٖمل لواء التجديد بُ ىذا العصر أك ذاؾ، كت٬وز تفرقهم 
 .بُ البلبد، كيعرفهم ابن كثتَ بأنهم تٛلة العلم بُ كل عصر
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 (.20/4/2021، )ت٘ت الزيارة بُ 13/10/2019سيف الدين عبد الفتاح، مفهوـ التجديد، إسلبـ أك لاين ،  

85
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أف التجديد ىو "العودة إبٔ أصل الشيء كبدايتو كظهوره لأكؿ مرة، كإصلبح ما  كىنالك من يرل
أصابو من خلل ليعود قويان كما كاف منذ بدأ، كليس التجديد ىو التغيتَ كات١سخ. كعليو فإف تٕديد الدين 

ـ يكوف بتقوية التمسك بأحكامو إذا حصل نوع من الوىن بُ التمسك بها... كيشمل أيضان تنقية الإسلب
 86من الشوائب ... بٍ العمل على إحيائو خالصان ت٥لصان على قدر الإمكاف."

إفٌ مفهوـ التٌجديد بُ الشٌريعة الإسلبميٌة لا يعتٍ إحداث البدع بُ الدٌين، فهذا يدخل بُ نهي النٌبي 
الشٌامل الذم عليو الصٌلبة كالسٌلبـ، فنحن نؤمن بأفٌ الله سبحانو كتعابٔ قد بعث رسولو بالدٌين الكامل 

عابِ بأحكامو كتشريعاتو تٚيع جوانب اتٟياة الإنسانيٌة، كبالتٌابٕ لا ت٭تاج ىذا الدٌين إبٔ أصوؿو أك 
مسائل مبتدعة كإتٌ٪ا ت٭تاج إبٔ التٌجديد تٔعناه كمفهومو اتٟقيقي الذم أراده النٌبي عليو الصٌلبة كالسٌلبـ 

، فقد قاؿ عليو السلبـ: )يبعث الله على رأس كلٌ مئة سنة من بُ اتٟديث الذم ريكم عن أبي ىريرة رضي الله عنه
حسن[، ككفق  - 1/163ت٬دٌد ت٢ذه الأمٌة دينها ينىها( ]تٗريج مشكاة ات١صابيح/ابن حجر العسقلبب٘: 

 : 87ىذا ات١عتٌ فإفٌ التٌجديد اتٟقيقي يتضمن ما يأبٌ
ينبغي أف ت٭مل رسالة تبليغو إبٔ إعادة الرٌكنق ت٢ذا الدٌين العظيم: فديننا الإسلبمي بلب شكٌ  .1

النٌاس رجاؿه قادركف على إيصالو بُ أحسن صورة بامتلبكهم ت١هارات الدٌعوة كالتٌبليغ، كبقدرتهم 
على فهم طبيعة الشٌتصيٌة الإنسانيٌة كما يناسبها من منهجو كأسلوب، كمثاؿ على ذلك ما كاف 

عثهم رسلبن إبٔ النٌاس بقولو بشٌركا كلا يردٌده النٌبي الكربٙ على مسامع أصحابو حينما كاف يب
معاذ  )يا تنفٌركا، أك نهيو الصٌحابي اتٞليل معاذ بن جبل حينما أطاؿ بُ الصٌلبة بالنٌاس بقولو:

  أنت؟(، }صحيح أبػو داككد{. فه أفتَّا
اتٟاجة مواكبة ما يستجدٌ بُ اتٟياة: طبيعة اتٟياة البشريةٌ تتغتٌَ كتتطوٌر باستمرار، كبالتٌابٕ تكوف  .2

ملحٌة لإعادة قراءة النٌصوص الشٌرعيٌة تٔا يتلبءـ مع ىذه ات١ستجدٌات ككفق الأصوؿ ات١عتمدة بُ 
 .الاجتهاد كبعيدة عن ات٢ول كالآراء الشٌتصيٌة

إزالة ما علق بهذا الدٌين العظيم من تصوٌرات خاطئة: كمفاىيم مغلوطة، كتطبيقات منحرفة ليظل  .3
شريعاتو ككما أنزلت على النٌبي عليو الصٌلبة كالسٌلبـ، كمثاؿ على ىذا الدٌين ناصعان بأحكامو كت

ذلك مفهوـ اتٞهاد بُ الإسلبـ الذم تعرٌض إبٔ كثتَو من التٌشويو كالتٌحريف على يد عددو من 
 .ات١سلمتُ
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يكوف التٌجديد ىنا من خلبؿ بياف حقيقة مفهوـ اتٞهاد كأحكامو بُ الإسلبـ البعيدة كلٌ البعد 
كالشٌدٌة، كالتي لا تتٌتذ من اتٞهاد ىدفان أك غاية بل كسيلةن لنشر دين الله تعابٔ كردع أعداء عن العنف 

الدٌين، كالعمل على تنقية ىذا الدٌين من البدع الاعتقاديةٌ كالسٌلوكيٌة التي نسبتها عدده من اتٞماعات زكران 
 88.كبهتانان إبٔ الإسلبـ

قليد، كيقصد بالتقليد ت٤اكاة ات١اضي بكل أشكالو كيعد التجديد مفهومنا مناقضان ت١فهوـ الت
كشكلياتو، كلقد أدل التقليد إبٔ انفصاؿ بتُ الوحي كالعقل، ككأنهما متضاداف لا تٯكن اتٞمع بينهما، 
كبناءن على ذلك فإف عملية التجديد تعتر، ضركرة لإعادة ضبط العلبقة بتُ الوحي كالعقل حتى لا 

ا ت٨و ات١اضي لمحاكلة إعادتو تضطرب الأمور فيصتَ التجديد نا بعنا من ات٠ارج )التقليد الغربي( أك مرتدن
)تقديس التًاث(، كلكنها تعتٍ أف العقل ىدفو تكربٙ الإنساف كأساس تٖملو للؤمانة كقاعدة التكليف 

  89.كالالتزاـ بقواعد الاستتلبؼ
 :يرتكز مفهوـ التجديد بُ الفكر الغربي على أساستُ

ديد إلا تٔنظور التكيف بُ إطار من نسبية القيم كغياب العلبقة الواضحة لا تيرل عملية التج . أ
بتُ الثابت كات١تغتَ؛ إذ تعتر، كل قيمة قابلة للئصابة بالتبدؿ كالتحوؿ، كعلى الإنساف أف 
يستجيب ت٢ذه التغتَات تٔا أتٝتو التكيف، كبٓ يطرح الفكر الغربي قواعد لعملية التجديد 

 .كحدكده كغاياتو كمقاصده
يغلب على مفهوـ التجديد بُ الفكر الغربي عملية التجاكز ات١ستمرة للماضي أك حتى الواقع   . ب

 .الراىن؛ من خلبؿ مفهوـ الثورة كالذم يشتَ إبٔ التغيتَ اتٞذرم كالانقلبب بُ كضعية المجتمع
كتبدك فكرة التجاكز مرتبطة بالفكر الغربي الذم يقوـ على نفي كجود مصدر معربُ مستقل 

 .ات١صدر ات١عربُ البشرم ات١بتٍ على الواقع ات١شاىىد أك المحسوس ات١ادمعن 
كمقارنة بالفكر الغربي القائم على تٕاكز ات١اضي كغياب ات١عايتَ الثابتة للتجديد، فإف مفهوـ التجديد 

ما  بُ الفكر الإسلبمي: يعتٍ العودة إبٔ الأصوؿ كإحياءىا بُ حياة الإنساف ات١سلم؛ تٔا تٯكن من إحياء
اندرس، كتقوبٙ ما ات٨رؼ، كمواجهة اتٟوادث كالوقائع ات١تجددة، من خلبؿ فهمها كإعادة قراءتها ت٘ثلبن 

 90(.1العلق:) ”اقػٍرىأٍ بًاسٍمً رىبًٌكى الَّذًم خىلىقى “للؤمر الإت٢ي ات١ستمر بالقراءة: 
كالإعادة ت١ا كاف موجودان بٓ يرد بُ القرآف لفظ "جدَّد" أك "تٕديد" كإت٪ا كرد لفظ جديد تٔعتٌ الإحياء 

عُوثوُنَ خَلْقًا جَدِيدًا كبلى كدرًس، كمن ذلك قولو:   (49)وَقاَلُوا أَئذَِا كُنها عِظاَمًا وَرفُاَتً أَئنِها لَمَبـْ
إِنهكُمْ لَفِي خَلْقٍ  وَقاَلَ الهذِينَ كَفَرُوا ىَلْ ندَُلنكُمْ عَلَى رجَُلٍ يُـنـَبِّئُكُمْ إِذَا مُزّقِـْتُمْ كُله لُشزَهقٍ }الإسراء{؛ 
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(. أما بُ 10...{)السجدة وَقاَلُوا أَئذَِا ضَلَلْنَا في الْأَرْضِ أَئنِها لَفِي خَلْقٍ جَدِيدٍ }}سبأ{؛  (7)جَدِيدٍ 
السينَّػػة فقد اشتملت طائفة من الأحاديث الصحيحة على ىذا ات١صطلح، ت٤ددة ملبت٤و كأبعاده، 

 تٕتمع بُ مراد الإحياء كالإعادة... مثلبن حديث أبي ىريرة عن النبي كمستوعبة عددان من ات١عاب٘ التي
)صلى الله عليه وسلم(: )إف الله يبعث ت٢ذه الأمة على رأس كل مئة سنة مىػن ت٬دد ت٢ا دينها(، أم بإحياء من اندرس من 

  91كالباطنة.معابٓ الدين، كانطمس من أحكاـ الشريعة كما ذىب من السنن كما خفى من العلوـ الظاىرة 
لق  كذلك كرد مصطلح التجديد بُ أحاديث أخرل تٔعتٌ إحياء الإتٯاف، كما بُ قولو صلى الله عليه وسلم: )إف الإتٯاف تٮي

لق الثوب، فأسألوا الله تعابٔ أف ت٬دد الإتٯاف بُ قلوبكم(. كقولو )جددكا  92بُ جوؼ أحدكم كما تٮي
 93إتٯانكم، قيل يا رسوؿ الله ككيف ت٧دد إتٯاننا؟ قاؿ:أكثركا من قوؿ لا إلو إلا الله(.

إذف المجدد ىو من يقوـ بإحياء ما انطمس من معابٓ الدين كدرس من جوانب اتٟق العلمية كالعملية. كقد 
ػجػدًٌد بُ ما يلي:

ي
 94حدد العلماء تعريف كصفات ات١

تة، كت٘كُّن من العلوـ الشرعية كآلاتها. كىذا الضابط أشار إليو العلماء بُ أف يكوف لو قدـ راس .1
كمن ذلك أف يفقو  95صفة المجدد بقوت٢م: "كلا يكوف إلا عات١ا بالعلوـ الدينية الظاىرة كالباطنة".

رؤية التشريع كات١قاصد التي جاء الدين لإقامتها مستقرئان العلل التي بيتٍ عليها التشريع، فليس 
اد السلف بكوف المجدد عات١ان ىو الركاية بكثرة المحفوظ فقط، إت٪ا مرادىم أف يكوف ذا دقة بُ مر 

النظر، كنفاذ بُ البصتَة كجودة بُ الذىن، كسعة بُ الفقو، كقدرة على ت٘ييز الصحيح من 
حكمات، كقوة استنباط اتٟقائق كالدقائق كالنظريات

ي
 السقيم... كلو حنكة رد ات١تشابهات إبٔ ات١

 96من نصوص القرآف كإشاراتو كدلالاتو من قلب حاضر كفؤاد يقظاف.
أف يكوف ذا عمل بعلمو ليصبح قدكة صاتٟة، كأسوة حسنة يهتدم بهديها، كيقتفي أثرىا حتى  .2

يكوف تٕديده عميق الأثر، بعيد ات١دل، ضاربان بُ شعاب اتٟياة متغلغلبن بُ جوانبها؛ كت٢ذا قاؿ  
 كثرة الركاية كلكن العلم ات٠شية".كثتَ من السلف "ليس العلم  

 التصدم لنشر العلم كبثو باللساف كالقلم حتى يفشو كيعم. .3
أف يكوف ذا صلببة بُ اتٟق، قوم الشكيمة، شديد ات١راس، ثابت اتٞأش، جريئان بُ بياف  .4

 الصواب، كىذا ات١عتٌ جلي بُ صفات المجددين.
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د إليهم كسعي بُ مصاتٟهم، مع زىد بُ أف يكوف عدلان مرضي الستَة ذا إحساف إبٔ ات٠لق كتود .5
 الدنيا...

أف يكوف مدركان ذا خر،ة تْاؿ زمانو، كما نشأ فيو من مذاىب كطوائف، كملل كت٨ًػل كثقافة  .6
كأعراؼ، كأنظمة حكم كأساليب. كىذا الضابط مهم للمجدد ليقوـ بدكره على الوجو 

حداث كما انطول عليو من الصحيح. كذلك يكوف مدركان للتاريخ السابق كما حفل بو من أ
 مآثر.

 أف يكوف مبعوثان على رأس ات١ئة أكت٢ا، كقاؿ ات١ناكم )كرأس الشهر أكلو(. .7
كقد اتفق العلماء على أف المجدد بُ رأس السنة ات١ئة الأكبٔ عمر بن عبد العزيز كعلى رأس ات١ئة الثانية 

ب ضعيف. كىنالك من يرل أف لا الشافعي. غتَ أف بعض العلماء حصر المجددين بُ طائفة بعينها مذى
مانع من تعدد المجددين بُ القرف الواحد. كما أف ت٤اكر التجديد متشعبة ات١سالك لا تنحصر بُ ميداف 

بيدا أف  97كاحد، كلا تقتصر على مدل ت٤دكد، كيتعذر اجتماع الصفات التجديدية بُ شتص كاحد.
لعمل فقهي اجتهادم تٚاعي متًاكم  ىذا البحث ينظر للتجديد بُ سياؽ أشمل من حيث أنو منهج

كمستمر يناسب تعقيدات العصر كسرعة تطور المجتمعات ات١عاصرة، كىو أيضا يتفاعل مع تدافع حضارم 
 كجهد متواصل بُ التاريخ.

 98كىنالك مفاىيم خاطئة حوؿ التجديد حددىا أحد العلماء بُ الآبٌ: 
 التجديد إحياء للبتباع كليس ابتداعان. . أ

 ملموس كليس ادعاء.التجديد جهد  . ب
التجديد رعاية للثوابت كالمحكمات، نتيجة لضعف بعض ات١سلمتُ أماـ ات١تغتَات الدكلية  . ت

 كالضغوط الغربية.
من أبرز  بن تيميةيرل كثتَ من العلماء أف شيخ الإسلبـ الإماـ أتٛد بن عبد اتٟليم بن عبد السلبـ 

 زمنو بلب منازع، كأنو ت٭مل كل صفات المجدد الكاملة.  المجددين بُ القرف السابع ات٢جرم، بل ىو المجدًٌد بُ
كاف ابن تيمية إمامان بُ عقيدة السلفية الصافية النقية، كإمامان بُ التفستَ، كإمامان بُ اتٟديث... كتبوأ تْق 
مقاـ المجتهد ات١طلق. كاتسم بدقتو بُ العلوـ العقلية كات١نطق كالفلسفة كالكلبـ ... كت٘تع تّرأة كشجاعة 
منقطعة النظتَ، كبسبب ذلك دخل السجن مراران. كانتقد ات١نطق كالفلسفة اليونانية انتقادان أشد كأدؽ من  

  99كل من سبقو من علماء الإسلبـ.
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لا يسع ت٢ا المجاؿ، كيرل الباحث النظر للتجديد بُ معناه الشامل ات١رف الذم يناسب ىنالك الكثتَ من اتٞدؿ حوؿ ىذه النقطة كىو ما  

 تغتَ ات١ستجدات.
 السابق. ت١رجععصاـ أتٛد البشتَ، ا 98

99
 تجديد، ات١رجع السابق.ية كدكره بُ المحمد بن أتٛد بن صابّ الصابّ، الإماـ شيخ الإسلبـ ابن تيم 



45 
 

كقد بتَُّ ابن تيمية عيوب الفلسفة اليونانية كأثبت بالأدلة كالر،اىتُ "استقامة العقيدة الإسلبمية كأحكاـ 
لوب فطرم سليم كمقبوؿ. كبذلك شهد لو العلماء بأنو قد نصر السنة الشريعة. كقدـ ذلك للناس بأس

المحضة كالطريقة السلفية، كضرب ات١ثل الأعلى بُ ت٦ارسة الاجتهاد على طريقة المجتهدين بُ القركف الأكبٔ 
 للئسلبـ. ككاف بُ ذلك متحرران من القيود ات١ذىبية.  كقد جاىد أىل البدع كتقاليد الشرؾ كضلبؿ العقائد

 100كالأخلبؽ ات١نحرفة جهادان قويان حكيمان. كما جاىد بالسيف ضد التتػر."
منهجيان أخذ ابن تيمية بالكتاب كالسنة "بصفتهما مصدرين أساسيتُ، بٍ أخذ بالقياس   

كالإتٚاع كالاستصحاب كات١صابّ ات١رسلة التي يأخذ بها بشئ من اتٟذر إذ لا يتحرج من قبوؿ كل ما يراه 
ابلة داخلبن بُ ات١صابّ ات١رسلة، بل يأخذ كل ما يتفق منها مع القياس لأنو من ات١قرر أف الشرع ات١لكية كاتٟن

الشريف جاء تٞلب ات١صابّ بُ الدنيا كالدين كدفع ات١فاسد، فكل مصلحة داخلة بُ القياس فيو معتر،ة 
كيرل أف القرآف "دعا حقان إبٔ كجوب التفكتَ فيما خلق من عوابٓ ت٥تلفة ليصل ات١ػرء إبٔ  101عنده."

  -الإتٯاف بالله كحده ات٠الق لكل شئ. لذلك ت٧د آيات كثتَة ايختتمت بهذه اتٞيمل أمثاؿ )لعلكم تعقلوف 
 102لقوـ يتفكركف(، كأحاديث تشيد بفضل العقل..." –لعلكم تهتدكف  –لعلكم تذكركف 

قدـ ابن تيمية اجتهادات )فتاكل( بُ ت٣الات كثتَة منها: تلك التي انفرد بها، كبعضها ت٥الف   
للمذاىب الأربعة، بعضها ت٥الف تٞمهور الفقهاء، كبعضها موافقة للمذىب اتٟنفي، كبعضها موافق 

يدة لبعض الفقهاء أك اتٞمهور، كبعضها ما توسط فيها بتُ مذاىب الفقهاء. كقدـ فتاكل بُ العق
كالعبادات مثل الصلبة كالصوـ كالزكاة كاتٟج كالعمرة، كبُ النكاح كالطلبؽ كغتَىا ت٦ا لا يسع لو المجاؿ 

 للتفصيل، لكن ات١طلوب قراءة منهجو بُ التجديد للبستفادة منو.
إذف تٯكن القوؿ أف ىنالك علبقة موضوعية بتُ الاجتهاد كالتجديد، بل أف التجديد لا تٯكن   

أم الاجتهاد الذم يرفد ات١نهج  – اجتهاد تجديدياجتهاد. كبالتابٕ تٯكن اتٟديث عن  تصوره بدكف
التجديدم كلا يقف عند عملية تقدبٙ الفتاكل بُ الأمور التقليدية )مثل العقيدة كالعبادات( بل يقدـ 

عصر  الأجوبة للؤسئلة التي تطرحها مستجدات عصر اتٟداثة كما بعد اتٟداثة كات١عاملبت ات١عقدة بُ
العوت١ة. كىنالك من يربط بتُ الاجتهاد كالتجديد كعلبقتهما باتٟداثة. فالاجتهاد ىو "ات١دخل للتجديد، 
بل ىو الأداة التي يستتدمها المجددكف... كالاجتهاد ىو الوسيلة المجدية لإت٬اد اتٟلوؿ للمشكلبت التي 

ضغوطان ت٘لي ضركرة البحث عن ات١ترج تطرحها ات١تغتَات ات١تلبحقة التي تفرض على الأفراد كاتٞماعات 

                                                           
100
 نفسو. رجعات١ 
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فىظ حقوقو  يفتح السبل أماـ العقل للوصوؿ إبٔ مناطق آمنة تستقر فيها حياة الإنساف كتيصاف كرامتو كتٖي
  103راقية تليق تٓتَ أمة أيخرجت للناس." مستويات.. كتطوير المجتمعات الإسلبمية ت٨و 

كمصلحية. كقد اتفق العلماء الأصوليوف بيد أف ىذا الاجتهاد تٖكمو ضوابط شرعية كعقلية   
على أف "كل حكم شرعي ليس فيو دليل قطعي ىو ت٤ل اجتهاد... كيتضمن قياس المجتهد بُ الأمور التي 

كىنا يعتمد التجديد على الاجتهاد لاستنباط الأحكاـ للفتول الصحيحة  104لا نص فيها كلا اتٚاع."
اتٟديث بُ إطار ما يتسق مع أصوؿ الدين كمقاصد  كثتَ من ات١سائل  الشائكة بُ العصر  واجهةكت١

الشريعة؛ أم الاجتهاد بالرأم على أف لا يتعارض بُ ركحو مع قواعد الشريعة الإسلبمية العامة؛ أك كما 
يقوؿ الفقيو ات١صرم الشيخ عبد الوىاب خلبؼ: "إف عماد المجتهد بُ اجتهاده ىو فهم ات١بادئ العامة 

لذلك تٯكن تسمية ىذه  105لشارع بُ ت٥تلف أحكامو كبتٌ عليها تشريعو..."كركح التشريع التي بثها ا
تٔعتٌ تٕاكز عملية تقدبٙ الفتول التقليدية إبٔ مواجهة أسئلة العصر  –اتٞهد العقلي بأنو اجتهاد تٕديدم 

 كتعقيداتو كمتغتَاتو ات١تسارعة.
مفردة "الاستصلبحي" الذم كيعر، فقيو معاصر )معركؼ الدكاليبي( عن ىذه ات١عاب٘ إتٚالان بُ  

يرل أف ينطلق بتجديد ركح الشريعة بصورة عامة، كذلك ليتتذ منها أصل من أصوؿ التشريع، كييعتمد 
عليو للحكم بُ كل "حادث جديد" بطريقة الاستصلبح ت٦ا بٓ تٯكن فيو عن طريق الاجتهاد البياب٘ 

 106كالاجتهاد القياسي."
ت١صابّ ات١رسلة كىي "ات١صابّ ات١لبئمة ت١قاصد الشرع كيرل )الشيخ أبو زىرة( الاستصلبح با 

الإسلبمي، كأف مصلحة العباد مقصود الشارع، فهي داخلة بُ عموـ شرائعو كأحكامو ... كأف أم 
كىنا تٯكن  107مصلحة ت٬ب الأخذ بها ما دامت ليست شهوة كلا ىول كلا معارضة فيها للنصوص..."

أك أف  ره "ات١صلحة"، بهذا ات١عتٌ الإت٬ابي ات١شركط كات١نضبط.القوؿ أف التجديد ت٬ب أف يأخذ بُ اعتبا
بُ عصر الإغراء  –أفرادان  كأمػة  –ات١صحلة نفسها تشكل رافعة للتجديد. فتحقيق مصلحة ات١سلمتُ 

كالإبهار، يستدعي الاجتهاد بُ تٕديد فهمنا للدين تٔا ت٭قق ات١صابّ. فعدـ الاجتهاد بُ ما ت٭قق مصابّ 
 الأمة بُ العصر اتٟديث قد يشكل أحد مصادر الاختلبؼ كالفتن. 
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كلأف الاجتهاد عملية متجددة مستمرة مع حياة متجددة، كتٔا أنها تعمل على "ضخ دـ جديد  
كىنا تكمن أت٫ية  108رايتُ المجتمع ات١سلم؛ فمن اتٟكمة أف تأخذ من اتٟداثة الغربية ما يصلح لنا."بُ ش

الاجتهاد التجديدم. كىو اجتهاد ينظم كينتظم تٚيع ت٣الات اتٟياة ليتسق مع شمولية الإسلبـ كمنهج 
م كالاجتهاد التقتٍ، شامل للحياة. فهنالك الاجتهاد الفقهي، كالاجتهاد السياسي، كالاجتهاد الاقتصاد

كالاجتهاد العلمي كالثقابُ ... اتٟضارم.. بُ التزاـ بضوابط الاجتهاد ات١عركفة أك ات١تفق عليها. كبهذا 
بُ  –ات١ضموف يلتقي التجديد )أك يتداخل( مع التأصيل )الذم كرد بُ ات١بحث الثاب٘ من ىذا الفصل( 

  لإشارة إليو بُ مقدمة ىذا البحث(.)كما ت٘ت ا integrated approachسياؽ منهج متكامل 
 ، كبُ الواقع يرتبط مفهوـ التجديد بشبكة من ات١فاىيم النظرية ات١تعلقة بالتأصيل النظرم للمفهوـ
كات١فاىيم اتٟركية ات١تعلقة بات١مارسة الفعلية لعملية التجديد. على سبيل ات١ثاؿ: يتشابك مفهوـ التجديد 

يقصد بالأصالة تأكيد ات٢وية كالوعي بالتًاث دكف تقليد جامد،  مع مفهومي "الأصالة كالتًاث"؛ حيث
كتلك ات١قاصد جزء من غايات التجديد. كما يشتبك "التجديد" مع مفهوـ "التغريب" الذم يعر، عن 

 .109عملية النقل الفكرم من الغرب، كىو ما قد ت٭دث تٖت دعول التجديد
بعقلبنية، ذلك لأف التًاث "قد أبدعتو شعوب ت٥تلفة لكن ينبغي أف يتعامل التجديد مع التًاث  

علبقة التًاث  110كقوميات متعددة، بُ عصور كأجياؿ متمايزة، كبُ ظل ملببسات كتٖديات متنوعة."
بالتجديد ىي معاتٞة إشكالية التعامل مع التًاث النصوصي "الذم لا يقف موقفان كديان مع ت٣تمع ات١عرفة 

ح على الآخر، كيتحفظ على أدكات النظر العقلي كعلى التأكيل كيشد أىلو ات١عاصر لأنو يضيق بالانفتا 
كما أف   111إبٔ ات١اضي، كيهاجر بهم إبٔ تٕارب السلف، كتٮاصم التطور كالتجديد إبٔ حػد كبيػر."

ىنالك "تراثا باطنيان ... الذم مثػٌل قطيعة مع جوىر التًاث كثوابت ات١وركث... ككذلك ىنالك تراثان 
فالتيار النصوصي الذم بدأ "رد  112كر حرية الإنساف، كىناؾ تراث بُ العلوـ الطبيعية ..."جر،يان أن

عند اتٞمود على "رد الفعل"،  –بُ مستَتو كصتَكرتو  –بٓ يقف فعل" على العقلبنية اليونانية اللبدينية 
راث "رد الفعل".. كإت٪ا تطور على يد مواكب المجددين من علمائو الذين مارسوا الفعل، كبٓ يقفوا عند ت

 1263ىػ، 728 – 661كلقد حدث ذلك للسلفية، التي تطورت على يد شيخ الإسلبـ ابن تيمية )
 – 431ـ(، كابن عقيل البغدادم )1350 – 1292ىػ، 751 – 691ـ(، كابن القيم )1328 –

ـ(. فلم تٕمد 1201 – 1114ىػ، 597 – 508ـ(، كابن اتٞوزم )1119 – 1040ىػ، 513
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ـ( التي كانت 855 – 780ىػ، 241 – 164ة عند نصوصية الإماـ أتٛد بن حنبل )ىذه السلفي
  113"رد فعل" على ترتٚة اليونانيات، كلا أدرية الشعوبية الفارسية.

ىػ، 505 – 450كقد حدث ذلك للؤشعرية التي تطورت على يد حجة الإسلبـ أبي حامد الغزابٕ )
ىػ، 478 – 419إماـ اتٟرمتُ ) –تٞويتٍ ـ( كا1013ىػ، 453ـ(، كالبلبقاب٘ )1111 – 1085
ىػ، 324 – 260ـ( فلم تقف عند رد الفعل الذم مثلٌو أبو اتٟسن الأشعرم )1085 – 1028

كىو فيلسوؼ السلفية كأبرز  –ـ ابن تيمية ـ( ضد ات١عتزلة. حتى لقد قاؿ شيخ الإسلب936 – 874
 – 477كإبن عقيل كصدقة بن اتٟستُ )  –د أعلبمها: "إف كثتَان من ات١تأخرين ات١نتسبتُ إبٔ الإماـ أتٛ

قػد مالوا على بعض كلبـ ات١عتزلة، بينما كاف الأشعرم  –ـ( كابن اتٞوزم 1177 – 1084ىػ، 573
 114أقرب إبٔ مذىب الإماـ أتٛد من ىؤلاء!".

لذلك يرل الدكتور عمارة أف: "التطور بُ تراثنا الفكرم كات١ذىبي/الكلبمي كالفقهي، ىو قسمة أصلية؛ 
كتسليط الأضواء على ىذه القسمة يساعد على تفكيك اتٞمود ات١ذىبي، كيعتُ على توجيو التًاث لتقبل 

فالإنغلبؽ ات١ذىبي  115معارؼ العصر الذم نعيش فيو، كعلى جعلو طاقة حافزة إبٔ الابداع كالتجديد".
  ت٭وؿ دكف التجديد كالابداع.

اث كفق مقتضيات العصر ىو جوىر ات١نهج إذف تفكيك اتٞمود ات١ذىبي كعقلنة التعامل مع التً 
بُ تكاملية منهجية مع مناىج آخرل )مثل التأصيل  –التجديدم الذم يدعو لو ىذا البحث ليسهم 

بُ التصدم للمعضلبت/التحديات التي تقلق الفكر الإسلبمي ات١عاصر كتهز استقراره مثل  –كالتوحيد( 
 التطرؼ كالإرىاب كخطاب الكراىية.

ثي إذا أحييناه ت٭فز أمتنا إبٔ ات١عرفة الضركرية كالنافعة كالتي ت٘ثل "الصواب كاتٟكمة" فالفكر التًا
بُ عصرنا اتٟديث  –مدرسة الإحياء كالتجديد  –بُ كاقعنا ات١عاصر.  كلقد أبدعت الدعوة الإصلبحية 

بُ ىذا النموذج "التًاثي التجديدم" الذم ت٨تاج إليو. كلقد صاغ رائد ىذه ات١درسة الشيخ محمد عبده  –
ـ( نظرية بُ ات١عرفة ت٘ثل ات١فتاح بُ ىذا ات١وضوع: "كيف يعتُ 1905 – 1849ق، 1323 – 126)

، دكف حدكث قطي عة معرفية مع التًاث بُ الانفتاح على اتٞديد كالتجديد بُ ميادين ات١عارؼ كالعلوـ
 116ىوية الأمة كثوابتها".
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السنة النبوية ما ىو متواتر .. أم قطعي الثبوت.. كمنها ما ىو من أحاديث الآحاد بُ كذلك 
كمنها ما ىو قطعي الدلالة .. كمنها ما ىو ظتٍ الدلالة .. كمنها ما يفيد العلم  –أم ظتٍ الثبوت  –

ىو بياف للرسالة الإت٢ية، كتفصيل لمجمل القرآف، كبياف كلكنو لا يفيد اليقتُ. كمن السنة النبوية ما 
لإشارتو . كمنها سنن تدكر أحكامها مع العلل ات١تغتَة كات١صابّ ات١تبادلة إعمالان كتٕاكزان . . مثل السنن 
التي تعلقت بفركع السياسة، كنظم اتٟرب، كات١عاملبت، كبالعادات كالتقاليد كالأعراؼ، كات١صابّ التي 

 ب ات١تغتَات تبعان لتغتَ الواقع ات١تطور كات١عيش..تدخل بُ با

عصمة تضفى عليو القداسة التي  –الذم ىو اجتهاد المجتهدين  –كىنالك التًاث الفكرم 
 –يتمتع بها القرآف كالسنة الصحيح..فهو تٙرة ت١لكات العقل الإنساب٘ .. ىي ككل ملكات الإنساف 

الإسلبمي كالعلم الإنساب٘ ىو استنباط الأحكاـ الظنية ..  نسبية الإدراؾ .. كأعلى مستويات الاجتهاد
ىي نسبية كظنية كجزئية ، ككسبية ... بينما اليقيتٍ  –حتى بُ أرقى مستوياتها  – نسانيةرفة الإأم إف ات١ع

 – 520كما يقوؿ ابن رشد )   –كالكلي كالشامل كات١طلق كالمحيط ىو علم الله سبحانو كتعابٔ. فعلم الله 
ت٫ا تٙرة "جزئية" للوجود  ـ(: ىو سبب الوجود، بينما علم الإنساف كمعرفتو1198 – 1126ىػ، 595
 .دات١وجو 

ليس  –الديتٍ الفكرم، العلمي، الثقابُ كاتٟضارم  –يرل أحد العلماء أف التًاث الإسلبمي 
بها ات١تعددة. كاحدة بُ علبقتو بالتجديد كالابداع، ذلك لأنو تراث أمة تٔذاىبها ات١تتلفة كشعو على درجة 

فهنالك التًاث ات١قدس الذم تٯثل ات١رجعية الأكبٔ للؤمة، كىو القرآف الكربٙ؛ البلبغ الإت٢ي، كالسنة النبوية 
 –بُ ات١رجعية  –كحتى التًاث ات١قدس، لا تٯثل  –أم البياف النبوم ت٢ذا البلبغ الإت٢ي  –الصحيحة 

ماىو "ت٤كم كنص" بُ موضوعو، لا  –طعي الثبوت الذم ىو ق –مكانان كاحدان ... ففي القرآف الكربٙ 
اختلبؼ بُ فهمو كفقهو كتفستَه كدلالتو ... كمنو ما ىو "متشابو" تٯثل ت٣الان فسيحان تٟركة العقوؿ 
كالأفهاـ كت٘ايزىا كتعدديتها، بُ إطار ما ىو ت٤كم من الآيات كبُ إطار حقائق اللغة كثوابت 

  117الاعتقاد.

الإسلبمي ىاديان كمرشدان ميلهمان ككنػزان معرفيان لكن دكف أف يكوف قيدان  لذلك كاف التًاث الفكرم
على العقل ات١سلم، يقف عند مذىب من ات١ذاىب، أك جيل من الأجياؿ، أك قرف من القركف... 
كلذلك، فإف التًاث الفكرم الذم ىو ابداع بشرم، ليس قيدان على التجديد كالابداع. ففي إطار 

ت١قدسة، التي مثلت الأيطػر ات١رجعية، تظل الأبواب مفتوحة على مصاريعها للتطور الكليات الدينية ا
                                                           

117
 . 1975ات١وسوعة الكر،ل، لاركس،  
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كىو كاقع يواجو فيو  118.كالاجتهاد كالتجديد الذم يواكب حركة الواقع ات١تغتَ دائمان كات١تطور أبدان 
 ات١سلموف تٖديات ات١وقف من اتٟداثة.

كالعلم كالتكنولوجيا، بل ىي  كتر،ز تٖديات اتٟداثة بُ أنها "ليست ت٣رد استتداـ العقل
كىو عابٓ منفصل عن الإنساف،  .(value-free)استتداـ العقل كالعلم كالتكنولوجيا ات١نفصلة عن القيم 

عابٓ الصتَكرة ات١ادية حيث تٮضع الإنساف لقوانتُ ات١ادة كمن بٍ تصبح الأمور عنده نسبية، كيصبح من 
ات١ستحيل التمييػز بتُ ات٠تَ كالشػر، كالعدؿ كالظلم، بل اتٞوىرم كالنسبي، كأختَان بتُ الإنساف الفرد أك 

 119اتٟداثة الغربية جعلت الإنساف مركز الكوف." اتٞماعة العرقية مرجعية ذاتها... إف

ىنالك من ميػٌز بتُ "اتٟداثة" ك "التحديث" من منظور إسلبمي. فاتٟداثة كواقع غربي معاش  
بلب قيم كلا أخلبؽ مرفوضة بُ ت٣تمعنا ات١سلم؛ بينما التحديث "الذم يراد بو مواكبة العصر كمستجداتو 

ت٠صوصيات الثقافية كاتٟضارية، أك التفريط بُ ات١صابّ العليا لأمتنا من دكف ات١ساس بالثوابت الدينية كا
فاجتهادنا التجديدم  120التي ىي بُ الواقع ت٣موع ات١صابّ الوطنية لكل دكلة من دكؿ العابٓ الإسلبمي."

ات١عاصر ليس ات٢دؼ منو "أف نكوف حداثيتُ بات١فهوـ الغربي للكلمة، بل ىو اجتهاد ت٬علنا تٖديثيتُ 
  121تُ ت١تغتَات العصر، مستفيدين من إت٬ابياتو بُ إطار خصوصياتنا الدينية كالثقافية كاتٟضارية."مواكب

إف ضعف الاجتهاد التجديدم ىو الذم خلق ثغرات كفجوة بتُ كاقع ات١سلمتُ كنصوصهم 
الدينية. فصاركا بتُ منغمس بُ اتٟداثة دكف تٖفظ أخلبقي، أك متحجر الفكر، متطرؼ/متشدد ات١واقف 
جامد النظر إبٔ الواقع حتى ذىب بعض ىؤلاء إبٔ ىجرة المجتمع كتكفتَه. فظهرت تٚاعات التكفتَ 
كات٢جرة، كجاءت منها اتٞماعات ات١تطرفة كالإرىابية ات١تتلفة. فات٧رؼ بعض الشباب كرائها لأنهم بٓ ت٬دكا 

تلك اتٞهات ت٢م. ىنا  التيار الوسطي ات١عتدؿ بصورة فاعلة لاحتوائهم كتٛايتهم من استقطاب كتٕنيد
تكمن أت٫ية التجديد ت١عاتٞة ىذا ات٠لل الفقهي كالفكرم كالثقابُ كالنفسي فيعود الشباب إبٔ دينهم 

 بالفهم الصحيح كالسلوؾ الوسطي ات١عتدؿ.

                                                           
118
 عمارة، ات١صدر السابق. محمد 

119
 .2009(، يونيو 6عبد الوىاب ات١ستَم، ت٣لة )كجهات نظر(، العدد ) 

120
 .10التوت٬رم، مرجع سابق، ص  
 .9ات١رجع نفسو، ص  121
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إذف ت٨ن بُ حاجة ملحة للبجتهاد التجديدم للتعامل بوعي كعقلبنية كمنهجية علمية مع 
يكيات المحركػػة ت٠طاب الكراىية. كىي عملية تتداخل فيها ات١سائل الفقهية مع ات١صادر ات١تتلفة أك الدينام

الإعلبمية، مع النفسي، مع الاجتماعي، مع السياسي )ما ىو مذىبي، أك طائفي، أك عرقي/أقليات، أك 
كرية قبلي أك عنصرم( كغتَىا من التفاعلبت بتُ الفواعل التي تثتَ ات٠لبؼ كالفتنة كتؤدم إبٔ البلبلة الف

 بأشكاؿ متعددة من ردكد الفعل. –كالفتنة، إبٔ التطرؼ 

أختَان تٯكن القوؿ أف التجديد يتداخل مع التوحيد مع التأصيل بُ تكاملية منهجية ضركرية  
 تفرضها تقلبات اتٟياة كتٖديات الأحواؿ ات١تجددة. فمثلبن عر، التطور ات١نهجي ات١ستجيب للمستجدات

وؿ الفقو( عن منهج الكلبـ كعن منهج التصوؼ، كعن منهج اتٟكمة "استغل منهج الأحكاـ )أك أص
ػوحى كات١نطق العقلي كالتجربة النفسية 

ي
الطبيعية كلكنها تٚيعا عوَّلت على قاعدة كاحدة من الشرع ات١

بُ علم  متجدِّدكاتٟياتية مهما ركَّػز كل علم على جانب دكف جانب؛ كتٯكن اليوـ انطلبقان من نظر 
ة منقولة أك طبيعية معقولة، كأف يأصوؿ الفقو أف نؤسس منهجية علمية شاملة لكل علوـ التدين شرع

 – 122نكيًٌف تلك ات١نهجية بعض تكييف لأغراض العلوـ ات١تتلفة دكف أف ت٩رج عن القاعدة الواحدة"
 تأصيلي تٕديدم.-أم بُ سياؽ توحيدم

بالإضافة إبٔ أنها  –؟ تكمن أت٫يتها النظرية بموضوع البحث، ما علاقة كل ىذه الدقدمة لكن
فهي كذلك مهمة من حيث أف  -تستدعيها طبيعة ىذا البحث  –ضركرية من ناحية منهجية علمية 

الداعية )كات١ثقف كالإعلبمي/الصحفي ات١سلم( ت٭تاج لقاعدة مفاىيمية كمنهجية صلبة يستنػد إليها بُ 
تُ كبُ مواجهة الأسئلة الصعبة التي يطرحها منتقدك الإسلبـ ككذلك دحض حجج ات١لبحدة كالعلماني

للتصدل لكل من ت٭اكؿ أف يشكك بُ صلبحية الإسلبـ لكل زماف كمكاف، كتفنيد الزعم بأف الدين 
الإسلبمي يتعارض مع العلم، كأف العلم الطبيعي التجريبي لا تٯكن أسلمتو أك تأصيلو إسلبميان،  كغتَىا 

لتي تواجو الدعوة كات٠طاب الإسلبمي بُ العصر اتٟديث. لذلك على الدعاة ات١سلمتُ من التحديات ا
اليوـ التزكد تٔثل ىذه الأطركحات التي قدمها علماء ات١سلمتُ بُ مواجهة مزاعم كحجج كجدؿ ات١لحدين 

ضد  كالعلمانيتُ بُ نقد الدين الإسلبمي من شاكلة أف الدين الإسلبمي يتعارض مع حقائق العلم كأنو
اتٟداثة. كعليهم أف يتزكدكا تٔا ذىب إليو العلماء ات١سلموف من ت٤دكدية التطور البشرم كمرحلية العلم 

                                                           
122
 .35ات١رجع السابق، ص  منهجية التشريع الإسلبمي...،  حسن عبد الله التًابي، 
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الطبيعي، فكثتَ من النظريات جبَّت ما قبلها أك ثبت بطلبف بعضها، أك عجز بعضها عن تفستَ بعض 
تذىب؟ كحتى الكهرباء ما ىي من أين تأبٌ كإبٔ أين  –الظواىر، أك معرفة كنو بعضها: مثل ماىية الركح 

 حقيقتها )لأف الإنساف اختًقها اكتشافان لكنو بٓ يعرؼ ما ىو ات١صدر اتٟقيقي للطاقة؟!. 

على عناصر/كوادر الدعوة )الداعية، كالصحفي/الإعلبمي ات١سلم كات١ثقف ات١لتزـ ككل الطبقات 
أف يتعمقوا بُ كتب الفلبسفة كشرحها ات١ستنتَة بُ المجتمع ات١سلم( عليهم أف يذىبوا إبٔ أبعد من ذلك ك 

. فحجة الإسلبـ الإماـ  كتبسيطها لكي يتزكد اتٞميع بها بُ مواجهة الانتقادات ات١وجهة للئسلبـ اليوـ
يقدـ لنا منهجان فلسفيا قويان بُ ىذا السياؽ تٯكن الاستفادة  –على سبيل ات١ثاؿ  –)أبو حامد الغزابٕ( 

لأدلة كالر،اىتُ عند مواجهة الأسئلة الصعبة التي يثتَىا أعداء الإسلبـ. منو بُ المحاججة كاتٞدؿ كتقدبٙ ا
فالإماـ/الفيلسوؼ الغزابٕ قدـ من خلبؿ كتابو تهافت الفلبسفة منهجا عقليان متميزان بُ التصدم 
لفلبسفة الغرب ات١لحدين. كمن خلبؿ "علبقة السببية" كباستتداـ منهجهم الفلسفي الغربي نفسو 

 –نع أكلئك الفلبسفة بوجود الله، كذلك بدكف الاستدلاؿ بالآيات كالأحاديث النبوية استطاع أف يق
كبالتابٕ لا يؤمنوف بالله كلا بالدين الإسلبمي كالقرآف الكربٙ.  –لأنهم لا يؤمنوف بوجود خالق ابتداءن 

ة أكجدتو لذلك تقع ىذا الاستدلالات خارج إطارىهم الدلابٕ. كمن خلبؿ أف لكل موجود أك معلوؿ عل
أفضل من "ات١علوؿ" )ات١صنوع/ات١تلوؽ(. كتٔا أف الكوف  -بالضركرة  –)صنعتو/خلقتو( فإف ىذه العلة 

معلوؿ فبالضركرة كجود علة أكجدتو )خلقتو( كبالتابٕ فإف ىناؾ خالق )علة( أكجدت ىذا ات١علوؿ الكلي 
 )الكوف( كىو الله. 

بن أتٛد بن رشد )كالذم سوؼ يتناكؿ ىذا كذلك ىنالك فيلسوؼ الإسلبـ أبو الوليد محمد  
البحث جانبا من اسهامو بُ موضوع التسامح(، كالذم يتم تدريس فلسفتو بُ جامعات الغرب )أكركبا( 

 عند الفرت٧ة.  -  Averroesكىو معركؼ باسم 

 –كذلك ىنالك الكثتَ من الفلبسفة الذم اىتدكا كآمنوا بالله كمنهم من اعتنق الإسلبـ 
بعضهم  متحولا لو من الاتٟاد كبعضهم من الديانات السماكية الأخرل. فهنالك ركجيو جاركدم 
)الفرنسي( كمصطفى ت٤مود )ات١صرم( الذم كتب عن "رحلتو من الشك إبٔ اليقتُ"؛ ففي كتابات 

هة ىؤلاء الكثتَ الذم يشكل تراث كأدبيات مهمة تٯكن الاستفادة منها بُ مواجهة أسئلة العصر كمواج
 - 1920يوليو  19)  (Maurice Bucaille) : موريس بوكامانتقادات ات١لحدين كالعلمانيتُ. ككذلك 

كاف طبيبان فرنسيان كنشأ على ات١سيحية الكاثوليكية، ككاف الطبيب الشتصي   (.1998فر،اير  17
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ب ات١قدسة عند للكت توملكة العربية السعودية كبعد دراسللملك فيصل بن عبد العزيز كمع عملوً بُ ات١
اليهود كات١سلمتُ كمقارنة قصة فرعوف، أسلم كألف كتاب التوراة كالأناجيل كالقراف الكربٙ تٔقياس العلم 

من أشهر مقولاتو: "فالقرآف فوؽ ات١ستول العلمي . اتٟديث  الذم ترجم لسبع عشرة لغة منها العربية
للعلماء بُ العصور اللبحقة، كفوؽ مستوانا  للعرب، كفوؽ ات١ستول العلمي للعابٓ، كفوؽ ات١ستول العلمي

العلمي ات١تقدـ بُ عصر العلم كات١عرفة بُ القرف العشرين كلا تٯكن أف يصدر ىذا عن أميَّ كىذا يدؿ على 
 ."ثبوت نبوة محمد كأنو نبي يوحى إليو

النقطة ات١همة ىنا ىي أف مسؤكلية التصدم لأسئلة العصر كمسؤلية التصدم ت١صادر الفتن 
تستلزـ ألا تكوف ات١همة ىي  –تْكم تٖديات الواقع ات١عاصر كتعقيداتو  –ركات خطاب الكراىية كت٤

مثل كل الطبقة  –كما سبقت الإشارة   –مهمة الداعية فقط، بل أف تتكامل جهود عناصر أخرل كثتَة 
يستدعي أف تتػزكد  ات١ستنتَة بُ المجتمع ات١سلم )ات١ثقف، قادة الرأم، الصحفي كالعلماء كات١فكركف(. كىذا

ىذه العناصر تٔثل ىذه الأدبيات كات١رجعيات التي أشار ىذا الفصل لنماذج منها. فالتحدم متعدد 
الأبعاد لذلك يستدعي منهج متعدد الأبعاد كتكامل جهود الشرائح ات١ستنتَة بُ ىذا الصدد كت٘تد 

م أيضا تٛلة رسالة بُ سياؽ ات١فهوـ ات١شاركة/ات١سؤكلية لتشمل ات١سلمتُ ات١قيمتُ بُ الدكؿ الغربية فه
قيمو كثقافتو  –سلوكيان  –الشامل للبستتلبؼ كىم أيضا دعاة ينقلوف تٝاحة الإسلبـ كت٬سدكف 

كحضارتو. لذلك ينبغي أف تشمل عملية التوعية كالتكليف كل الطبقات ات١ستنتَة/ات١ثقفة بُ داخل العابٓ 
اىية ت٤ركاتو بُ الداخل كمواجهة ت٤اكلات ات٠ارج بُ الإسلبمي كخارجو، كأف تشمل معاتٞة خطاب الكر 

تعميق خلبؼ الداخل كتشويو صورة الإسلبـ بصورة عامة. ىذه القاعدة ات١نهجية ات١فاىيمية الصلبة 
 مهمة جدا ت١واجهة خطاب الكراىية من خلبؿ ت٥اطبة جذكر تشكيلو كمصادر ت٤ركاتو لوأدىا بُ مهدىا.
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 الفصل الثاني
 الإسلامي الإعلامي/الدعويالخطاب  

   

 الدبحث الأول: مفهوم الخطاب الإسلامي  

 :لمفهوموالعناصر الدؤسسة ل تعريفأولًَ: حول ال

اب٘ أك تعر، عن قيم كعن موقف فكرم أك طاب بأنو ات١فردات التي تٖمل معتٯكن تعريف ات٠
اعة/تيار/حزب/حكومة/دكلة تٕاه قضية أك ظاىرة لشتص/تٚثقابُ أك ديتٍ أك اجتماعي أك سياسي ... 

ات٠طاب ىو اللغة كالشكل كالأسلوب الذم ت٬سد ركح ات١ضموف كيعر، عن ك فكر أك تٚاعة أخرل..  أك
ة. أم تٯكن النظر يجوىر الفكر. فالفكر بدكف خطاب كاضح كمتسقا يكوف أقرب للشموؿ كالعموم

المجردة. كت٬عل البعض للتطاب قيمة ديناميكية باعتباره  للتطاب باعتباره التنػزيل الواقعي للمثاليات
برنامج العمل اتٞماىتَم لرمز فكرم أك لتيار أك حزب معتُ. ات٠طاب مصطلح أقدر على التعبتَ عن 

تشبيو ات٠طاب بأنو مثل الإخراج بُ العمل الدرامي، أك التقدبٙ "ات٠صوصية الذاتية كالأيديولوجية. كتٯكن 
(presentation)ك أسلوب الطرح. فهو عنصر مهم جدان مكملب تٞوىر الفكر. لذلك تٯكن أف تفشل ، أ

 123"فكرة رغم قوتها كأصالتها بسبب سوء الطرح أك ضعف ات٠طاب.

يرل أحد الباحثتُ أف ات٠طاب الإسلبمي ىو "كل الأشكاؿ التعبتَية البيانية الرامية إبٔ التعريف  
قضاياه ات١عرفية أك العملية، بغية جعل الناس يتقبلونو بالإسلبـ كأحكامو كمتقتضياتو كالدفاع عن 

كيتمسكوف بو كيهتدكف بهديو... ىذه الأشكاؿ التعبتَية، الشفوية كالكتابية، قد تكوف عبارة عن 
اجتهادات كآراء كفتاكل فقهية، كقد تكوف بيانان للمعتقدات كحجاجان عنها، كقد تكوف كلبمان بُ ات١بادئ 

الاجتماعية كالتشريعية، كقد تأخذ شكل خطبة ككعظ كإرشاد كترغيب كترىيب،  العامة للئسلبـ كأسسو
كبُ تٚيع ىذه  124كقد تأبٌ عر، جدالات كسجالات مع ات١تالفتُ كات١ناىضتُ، أك مع الواقع ات١عيش."
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"، دعوة للتقويم وإعادة النظر: الخطاب الإسلامي الدعاصرعبده ت٥تار موسى، "ات٠طاب الإعلبمي الإسلبمي بُ عصر العوت١ة"، بُ:  
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و الأشكاؿ كغتَىا فإف ات٠طاب الإسلبمي "يبقى صياغة بشرية كتعبتَان بشريان، يصطبغ قليلبن أك كثتَان بزمان
 125كبيئتو، كبصاحبو كطبيعتو كموقعو، سواء ذلك ات١وقع الاجتماعي، أك ات١ذىبي، أك حتى اتٞغرابُ."

كقد كرد بُ القرآف الكربٙ لفظ "خطب" بتصريفاتها إحدل عشرة مرة، كبصيغة "خطاب" ثلبث  
كو (؛ كبُ قولو: }كشددنا مل23)ص: –مرات، بُ قولو تعابٔ: }فقاؿ أكفلينها كعزب٘ بُ ات٠طاب{ 

(؛ كبُ  قولو: }رب السموات كالأرض كما بنهما الرتٛن لا 20كأعطيناه فصل ات٠طاب{، )ص: 
كقد أيستتدـ لفظ  126(. فتطاب ات١وبٔ عػز كجل يقطع كل خطاب.3ت٘لكوف منو خطابان{ )النبأ: 

 "خطاب" بُ الاصطلبح الأصوبٕ للتعريف باتٟكم الشرعي الصادر عن الله مباشرة، كىو القرآف الكربٙ
أك الصادر عن طريق عن رسولو صلى الله عليه وسلم، كىي السنة؛ فعػرَّفوا اتٟكم الشرعي بأنو: "خطاب الله ات١تعلق 
بأفعاؿ ات١كلفتُ اقتضاءن أك تٗتَان أك كضعان.. كعػرٌؼ الأصوليوف ات٠طاب ات١تداكؿ بُ ات١باحث الأصولية 

 127متهيئ لفهمو".بأنو: "اللفظ ات١تواضع عليو، ات١قصود بو إفهاـ من ىو 

أما ات١عاصرين فقد تناكلوا مفهوـ ات٠طاب من زكايا ت٥تلفة، باختلبؼ تٗصصاتهم: منها الزاكية  
الفلسفية الأدبية كاللسانية كالنفسية كالسياسية كالفكرية كالدعوية كالإعلبمية كغتَىا من الزكايا...كقدـ 

الذم يصلح أف يكوف كلبمان،  –أم ات٠طاب  –باحث آخر تعريفان ت١صطلح ات٠طاب بأنو: "إف ات١نطوؽ 
ىو الذم ينهض بتماـ ات١قتضيات التواصلية الواجبة بُ حق ما ييسمي خطابا، إذ حػدُّ ات٠طاب أنو كل 

  128منطوؽ بو موجَّػو إبٔ الغيػر بغرض إفهامو مقصودان ت٥صوصان."

بُ الفكر كالسياسة  كيرل باحث آخر أف ات٠طاب الإسلبمي ىو "التعبتَ التطبيقي عن الإسلبـ 
كالاقتصاد كسائر ت٣الات اتٟياة كالثقافة. كىو ت٣هود بشرم، تٮطيء كيصيب، كيقتًب من الإسلبـ 
كيبتعد عنو، كيستلهم ات١رحلة كالبيئة المحيطة بو، سلبان كإت٬ابان، كقد يكوف متقدمان كمبدعان، كقد يكوف 

و خاطابات عدة ت٥تلفة حسب قراءة النصوص قاصران كفاشلبن، كىو ليس خطابان كاحدا كالإسلبـ، كلكن
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كالتًاث كفهمها، كما يؤثر بُ ىذه القراءات من بيئة ت٤يطة...كات٠طاب الإسلبمي ىو )خطاب 
ات١سلمتُ(، كالنظاـ السياسي الإسلبمي، ىو النظاـ السياسي للمسلمتُ، ككذا الدكؿ كات١ؤسسات 

 129كالأفكار كالر،امج."

سلبـ" ك "خطاب ات١سلمتُ": "خطاب الإسلبـ" ينصرؼ إبٔ كقد ميػٌز باحث بتُ "خطاب الإ 
 ، خطاب الوحي بكل ألفاظو كظركفو كأحوالو كت٣الاتو كمضامينو التي يعرض ت٢ا، كىو ات٠طاب ات١عصوـ
الذم لا يأتيو الباطل من بتُ يديو ك لا من خلفو. أما :خطاب ات١سلمتُ" فهو الانتاج الفكرم كالفقهي 

سائر اتٞوانب ات١عرفية فهو تٯثل خطاب ات١سلمتُ كاجتهادىم بُ التعامل مع  كالعلمي ، كالتعبتَ عن
 130خطاب الإسلبـ بُ الكتاب كالسنة كالستَة كت٤اكلتهم  تنزيلو على كاقع اتٟياة..."

كقد تناكؿ البعض مضموف ات٠طاب الإسلبمي كمنهجو. فمن حيث ات١ضموف فإف كلٌ خطاب 
ف بُ المجاؿ العقدم أك الفقهي، الفكرم، أك الفتٍ، أك يتمحور مضمونو حوؿ الإسلبـ، سواء كا

الإعلبمي، أك السياسي، أك الاقتصادم ...إبْ، ىو خطابان إسلبميان، سواء صدر عن الله سبحانو كتعابٔ، 
أـ عن رسولو صلى الله عليه وسلم، أـ عن الأمة بوصفها الوعاء اتٟاضن ت٢ذا الدين، كسواء كاف خطابان تكليفيان أـ 

ا، أـ غتَىا من أنواع ات٠طاب، كالضابط للتطاب ات١قصود تناكلو بالبحث ىو ات٠طاب الذم كضعي
التي اقتًحها البعض للتطاب  الأسس الدنهجيةمن  131يشمل "إصلبح المجتمع إصلبحان شاملبن".
( 1) 132حتى لا يصتَ ضربان من الفوضى الفكرية: ىنالك  –الإسلبمي حتى ينضبط بها كتضمن فاعليتو 

التنظتَ كالتنػزيل: حيث ييعتر، التنظتَ من الأدكات ات١نهجية التي يعتمدىا ات٠طاب الإسلبمي بُ التعريف 
كات١فاىيم كالبدائل الإسلبمية، كالدفاع عنها أماـ الأطركحات ات١ناىضة ت٢ا، إف على ات١ستول المحلي أك 

 بياف الأصوؿ الكلية للبدائل التي العات١ي؛ إذ يعمد ات٠طاب الإسلبمي من خلبؿ أداة التنظتَ إبٔ
يطرحها، كات١قاييس الأساسية لرؤيتها، كالقواعد العامة ت١مارستها.. غتَ أف الإغراؽ بُ التنظتَ كالضمور 
بُ التنزيل حصر ات٠طاب الإسلبمي نفسو بُ دائرة رد الفعل تٕاه تشكيل الاتٕاىات الفكرية الوضعية بُ 

( التجزيئية كالكلية: 2تكاملة بُ السياسة كالاقتصاد كالاجتماع كغتَىا؛ )امتلبؾ الإسلبـ لأنظمة فعالة كم
من الثغرات ات١نهجية التي تضعف ات٠طاب الإسلبمي طغياف البعد التجزيئي على حساب البعد الكلي 
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كالنظرة الشمولية بُ معاتٞة مضامتُ ات٠طاب الشرعي كقضايا الواقع ات١عاش. كعلى تلبٌس ات٠طاب 
حيث تؤثر التجزيئية على طبيعة فهم  –ذا البعد بُ مستويات عدة منها: )أ( مستول الفهم الإسلبمي به

أحداث كقضايا الواقع كمعاتٞتها، )ب( مستول البياف: لا يزاؿ الشائع بُ خطابنا عرض مضامتُ 
ات٠طاب الشرعي ت٣زأة كمفرقة على أبواب مستقلة عن بعضها بعضان )عبادات، كمعاملبت، كأخلبؽ، 

، كاقتصاد...إبْ( دكف ت٤اكلة الربط بينها ربطان كثيقا يظهر بوضوح التداخل المحكم بتُ ت٥تلف أنظمة كستَ
الإسلبـ؛ )ج( مستول النقد: ما ت٘يز بو ات٠طاب الإسلبمي بُ نقده للمذاىب الفكرية ات١ناكئة تركيزه 

أك البعد الفلسفي الذم على نقد اتٞزئيات دكف الأنساؽ كالأبعاد الفلسفية، بُ حتُ أف معرفةالنسق 
ت٭كم اتٕاىات )الآخػر(، كالكشف عن ثغراتو كمعضلبتو سيؤدم إبٔ تهاكو تلقائي لكل اتٞزئيات ات١نضوية 

ضخ الأفكار كات١علومات بُ ذىن ات١تلقي  –( التلقتُ: ات١نهج التلقيتٍ يقوـ على طرؼ كاحد 3تٖتو؛ )
لمي أك بناء قناعات قوية أك قدرات استيعابية بُ دكف إفساح المجاؿ لو للتفكتَ ات١نطقي كالتحليل الع

( العقل كالعاطفة: ت٬ب أف يزاكج ات٠طاب الإسلبمي بتُ 4التعامل مع ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر؛ )
العقل كالعاطفة، كعدـ الإفراط بُ أحدت٫ا على حساب الآخر، لأف الإغراؽ بُ الأسلوب العاطفي 

ت ... كما ت٬ب ت٥اطبة العقل عن طريق الاستدلاؿ ات١نطقي الإنشائي يضعف ات٠طاب كلا يبتٍ قناعا
 كاعتماد ات١نهجية العلمية...

كمقدمة بُ تأصيل ات٠طاب الإسلبمي تٯكن القوؿ أنو ت٬ب أف يلتزـ بقيم القرآف كالبياف النبوم 
 (. "كمهمة ات٠طاب الإسلبمي ىي54كالبلبغ ات١بتُ }كما على الرسوؿ إلا البلبغ ات١بتُ{، النور: 

امتداد لرسالة النبوة بُ التوصيل كالبياف لقيم الوحي... كما يتطلب ذلك من ات٠طاب الإسلبمي ات١بتُ 
  133ات١لبئم للظركؼ كات١تغتَات، القادر على توصيل القيم الإسلبمية للئنساف أينما كاف كحيثما كاف."

لتحديات الكبتَة كمع تأصيل ات٠طاب تزيد اليوـ اتٟاجة إبٔ تٕديد ات٠طاب الإسلبمي بُ ظل ا
التي تطرحها العوت١ة بكل تعقيداتها كتٕلياتها كتٖدياتها. بُ ظل ىذه التحديات فإف "بناء ات٠طاب ات١بتُ، 
أك البلبغ ات١بتُ، أك الإعلبـ ات١ؤثر كات١لبئم، ليس بالأمر السهل ... إت٪ا ىو تٙرة لمجموعة علوـ كتٗصصات 

ية كجود ات١عايتَ العلمية كات١وضوعية للتقوبٙ كالقياس .. قالبلبغة معرفية كاجتماعية كإنسانية، إضافة إبٔ أت٫
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بُ تراثنا العلمي كالثقابُ، تٔا فيها من البياف كالبديع، كات١عاب٘، ىي احدل العلوـ التي ت٘كٌن من فنوف 
 134القوؿ."

 ثانياً: إشكاليات وتحديات الخطاب الإسلامي:

 عيوب عدة منها: /يعاب٘ ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر من إشكاليات

ىنالك خلط بتُ اتٟداثة بوصفها  135: )أ( ثنائية "الإسلبـ كاتٟداثة":مأزق الثنائيات (1)
آيديولوجيا كالعقلبنية بوصفها منهجا كىذا تسبب بُ بركز ات١وقف الاعتذارم الذم ظهر 
تٖت عناكين كثتَة مثل أصالة العقل بُ الإسلبـ، كقابلية الدين الإسلبمي للتمدف كالتًقي 

لبفا للؤدياف الأخرل. ما زاؿ ىنالك من ينظر للحداثة بوصفها إطار موحدان للئنسانية، خ
باعتبار إنسانية العقل كحياديتو... كىنالك من يؤصل للحداثة بوصفها الإطار اتٞامع 
للتفكتَ الإنساب٘، كذلك بسبب أف ىؤلاء يقفوف عند الات٧ازات ات١ادية ت٢ذه اتٟداثة 

نما يتجاىل التًاث العلمي كالعقلي الكبتَ الذم أسهم بو ات١سلموف بُ كمقولاتها العلمية بي
تيار اتٟضارة العات١ية كنهضتو البشرية... ىذا التوىم ناتج عن خلط مقصود بتُ معتٌ 
اتٟداثة بوصفو تصوران فلسفيان شاملبن كبتُ معتٌ التحديث الذم تٯكن أف يكوف مطلبان 

نتج منطق ات١تقابلبت ات١تنافية الذم سيطر على الفكر بُ مشتًكان... غياب النظرة ات١توازنة أ
عات١نا الإسلبمي، فنجد أنفسنا دائما أماـ خيارين ييقدـ أحدت٫ا على أساس أنو ات٠يار 
ات١صتَم كمن دكنو الدمار: فإما الإسلبـ كإما اتٟداثة، الدكلة كاتٞماعة، العلوـ الشرعية أك 

. كىكذا سلسلة من الثنائيات التي لا تنتهي، فيظل العلوـ الإنسانية، الدنيا أك الدين ..
ات٠طاب الفكرم حبيس ات١ربع الأكؿ، ت٭صي ضحايا التعصب للقدبٙ كالتعصب للحديث. 
ك ذات التتليط تتولد عنو ثنائيات أخرل مثل: ثنائية الدكلة كالمجتمع، كثنائية العلوـ الدينية 

 ائية العوت١ة كالعات١ية.كالعلوـ ات١دنية، كثنائية ات٢وية كالانفتاح، كثن
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كعلى الوسائل  –تركيز اتٟركات الإصلبحية بُ السياسي  :الإسلامي الخطاب عيود (2)
 كات١عربُ كالتًبوم كالثقابُ كالوجداب٘، يشكل خللبن  على حساب الفكرم -كالأدكات 

فتحقيق "الإصلبح الفكرم التًبوم، كبالتابٕ إصلبح ات٠طاب الإسلبمي  .ان كاضح ان منهجي
ىو الأساس إبٔ أف تستعيد الأمة عافيتها العقدية كسلبمة مناىجها الفكرية، كنقاء ثقافتها 
ات١عرفية، كسلبمة أساليبها التًبوية؛ كعندىا فقط تستعيد الأمة دافعيتها الاستتلبفية 

من الضركرم أف نبدأ بُ المجاؿ الفكرم بفهم أسباب  136ة."العمرانية اتٟضارية الإسلبمي
فشل اتٞهود الفكرية الإصلبحية بُ إصلبح ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر كالارتقاء بو إبٔ 
مستول الأزمة اتٟضارية التي تعيشها الأمة. كأكؿ خطوة ىي مقاكمة الفكر التقليدم اتٞامد 

ػل .. فقد بد أت ظاىرة "تشوه ات٠طاب" كآثارىا السلبية كسيطرة السياسي السطحي ات١عتجًٌ
حتُ ت٘ت ىزتٯة رجاؿ "مدرسة ات١دينة" على يد رجاؿ النتبة السياسية العرقية القبلية العربية 
أكلان، كالشعوبية الأعجمية لاحقان، كبذؿ استحكم الفصاـ بتُ النتبة الفكرية الإسلبمية 

ة الفكرية ... كما صحب ذلك من كالنتبة السياسية، كالعيػزلة التي فيرضت على النتب
ضعف فكرم كمفاىيمي انعكس على نوعية ات٠طاب.. كتشوه ات٠طاب .. كتٖػوَّؿ من 
خطاب فكر كنظر كتدبر كاقتناع كتواصل، كت٦ارسة، كتعبتَ عن رؤية كلية شمولية فعٌالة 

يب كمولػًٌدة للقدرة على اتٞهاد كالاجتهاد، كعلى التجديد كالابداع...ليصبح خطاب ترى
كقهر كقمع.  كبً توظيف ىذا ات٠طاب التًىيبي الديتٍ ت٠دمة الصفوة السياسية كمصاتٟها 

ىذا ات١ناخ ىو الذم أفرز حالة  137ات٠اصة كات٨رافاتها الشائهة عقديان كفكريان ككجدانيان ..
البلبلة كالاضطراب الفكرم كالصراعات بتُ ت٥تلف اتٞماعات كأدل إبٔ انقسامات ت٣تمعية 

ر التطرؼ كخطاب الكراىية كالعنف كالإرىاب. لأف سلبمة ات٠طاب ككحدة كإبٔ ظهو 
ات١نهج كالفكر ىي صماـ أماف للتقارب كالتفاىم كالانسجاـ الفكرم كالوجداب٘. كىذه  

 مثل الصراعات كالكراىية. -كوابح مهمة تٖوؿ دكف الفتنة كمتًتباتها 
ت٠طاب الكبتَة كات٠طتَة بُ تٕربٙ من ناحية أخرل "ت٘ثل إشكالية ا  إشكالية رفض النقــد: (3)

كتأثيم الفعل النقدم الذم أدل إبٔ غياب النقد كالتقوبٙ كات١راجعة كات١ناصحة بسبب تلبس 
                                                           

136
كالتسطيح؛ بُ: ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر: دعوة للتقوبٙ عبد اتٟميد أتٛد أبو سليماف، ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر كتشوىات ات٠لط  

 .110كإعادة النظر"، ات١رجع السابق، ص 
 .112ات١رجع نفسو، ص  137
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خطاب ات١سلمتُ الذم ىو جهد بشرم بات٠طاب الإسلبمي ىو الذم نصوص الكتاب 
ط الأمور كالسنة كتطبيقات الستَة الصحيحة ..الأمر الذم أدل إبٔ اختلبؿ ات١وازين كاختلب

، الذم ت٭مى ات٠طأ كيكرس التقليد كالتتلف كت٭وؿ والإرىاب الفكريكسيطرة الرعب 
دكف الابداع كالتجديد كالاجتهاد، كيؤدم إبٔ انفجارات عشوائية خطتَة. .. ىذه 
الإشكالية بُ الأصل ناتٕة عن غياب العقل اتٞمعي الاستًاتيجي, أك التفكتَ 

إسلبمي )فكرم/إعلبمي/دعوم/سياسي( ينػزع  الذم يؤسس ت٠طاب 138الاستًاتيجي؛
 فتيل الغضب كالانفعاؿ كاتٟماس. 

من إشكالات ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر ىو طغيان الخطاب الحزبي، الطائفي والإثني:  (4)
تشرذـ المجتمع ات١سلم إبٔ كيانات لكل منها خطابها كالذم فصل قيم الدين عن كاقع اتٟياة 

لى اتٟوار كات١ثاقفة كات١فاكرة كات١ناقشة من أف يكوف ت٤رضان ع عمليان. فات٠طاب اتٟزبي"بدلان 
كإنعاش ات١نافسة كتنشيط الذىن، تٖوؿ إبٔ قوالب جامدة تكاد تكوف مقدسة.. كتٖوؿ 

كبُ كثتَ من الدكؿ عملت الأحزاب  139الولاء من الولاء للفكرة إبٔ الولاء للبشتاص..."
على الاسقطاب السياسي على أساس قبلي كعنصرم كمذىبي كجهوم أثار خطاب 
الكراىية بُ كثتَ من الأحياف )السوداف مثاؿ جيد ىنا(. أدل ذلك إبٔ ات٨طاط بُ ات٠طاب 
أك مفارقة ات٠طاب الإسلبمي. كترتبط بذلك أيضا إشكاليات أخرل للتطاب مثل "شيوع 

ب اتٟماس كغياب خطاب التتصص حيث سادت الشعارات كالانفعالات كردكد خطا
الأمر الذم أنتج زعامات ات٠طبة الذين لا تٯلكوف غتَ جهورية الصوت ...  الأفعاؿ..

فيتاطبوف العواطف  140كبركز ات٠طباء كغياب ات٠ر،اء.. كغياب الفقو كذىاب العلم..."
 وف الفتن فيسود خطاب الكراىية كرتٔا العنف..كيثتَكف ات٠لبفات كيوزعوف الاتهامات كت٭رك

من الاشكاليات التي يواجهها ات٠طاب الإسلبمي   تفشي أمراض التناحـر والتفرق: (5)
الأدكاء كالأمراض التي أفضت كلا تزاؿ تفضي إبٔ التناحػر كالتفرؽ كالتشتت، كىي الأمراض 

الوقت الذم انطلق فيو التي جعلت الأمة الإسلبمية تقف على أعتاب القركف الوسطى بُ 

                                                           
 .589 – 588عمر عبيد حسنة، ات١رجع نفسو، ص ص  138
 .593 – 592ات١رجع نفسو، ص ص  139
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الآخركف ت٨و بناء مستقبل كاعد، كقد ت٠ص الإماـ بديع الزماف النورسي ىذه الأمراض بُ 
)أ( حياة اليأس الذم ت٬د بُ ات١سلمتُ أسبابو كبعثو؛ )ب( موت الصدؽ  141ستة، كىي:

 تربط بُ اتٟياة الاجتماعية كالسياسية؛ )ج( حب العداكة؛ )د( اتٞهل بالركابط النورانية التي
 ات١ؤمنتُ بعضهم ببعض؛ )ق( سرياف الاستبداد...؛ )ك( حصر ات٢مة بُ ات١نفعة الشتصية.

 ثالثاً: مواصفات الخطاب الإسلامي: 

تناكؿ بعض الباحثتُ جوانب مهمة بُ ات٠طاب الإسلبمي كىي "مواصفات ات٠طاب" كىذه  
 142واصفات:مهمة من زاكية تشتيصها كتٖديد مطلوبات تٕديد ات٠طاب.من ىذه ات١

ات٠طاب الإسلبمي حصيلة تٕارب الوحدانية من آدـ إبٔ الوحدة الفكرية للخطاب الإسلامي:  .1
( كحدة ات١ضموف: 1حيث اتسم ات٠طاب بالوحدة ات١وضوعية كالتي ت٘ثلت بُ: ) سيدنا محمد

حيث يبدك الاتفاؽ كعدـ الاختلبؼ كاضحا جليا )لو كاف من عند غتَ الله لوجدكا فيو اختلبفان  
(؛ )ب( ثبات ات١ضموف: فمحتول ات٠طاب الإسلبمي ثابت بُ الأصوؿ 82كثتَان(، النساء: 

 كليس ىناؾ تناقض بتُ أقواؿ الدعاة رغم اختلبؼ الزماف.. فأساسيات منذ عهد الرسوؿ صلى الله عليه وسلم
 ات٠طاب الإسلبمي لا تتغتَ من حيث ات١بادئ الأساسية.

حيث دعا القرآف إبٔ العلم كالتعلم كالتزكد  الطبيعة العلمية والثقافية للخطاب الإسلامي: .2
 بعلمي الدين كالدنيا..

شمل ما يتضمنو من ت٣موعة القيم كات١بادئ التي جاء بها ت الذاتية الإسلامية للخطاب: .3
 الإسلبـ.

ت٭تـً ات٠طاب الإسلبمي العقل الإنساب٘ كيقدر اتٞهد البشرم  خطاب يعتمد الدنطق والبرىان: .4
كيضع اتٟجج العقلية كالأساليب ات١نطقية كأساس للتفاىم كالنقاش كاتٞدؿ ات١فيد، كيطالب 

حولو من ظواىر  طبيعية كحقائق علمية.. كاستتداـ العقل  الإنساف بالتفكتَ كالتدبر فيما
 كتنمية الفكر كالاجتهاد..

                                                           
141
 ، السنة الثالثة، العدد الأكؿ،2005بديع الزماف النورسي، ت٣لة كحدة الأمة،  قطب مصطفى سانو، قراءة بُ ات٠طبة الشامية للئماـ 

  .138ات١عهد العات١ي لوحدة الأمة، كوالات١بور: اتٞامعة الإسلبمية العات١ية تٔاليػزيا، ص 
"، ات١رجع السابق، ردعوة للتقويم وإعادة النظ: الخطاب الإسلامي الدعاصرمحمد منتَ ت٤جوب، مواصفات ات٠طاب الإسلبمي، بُ:  142
 .491ص
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يتسم ت٤تول ات٠طاب الإسلبمي بالبساطة كاليسر... كبفضل ىذه  بساطة الخطاب الإسلامي: .5
البساطة انتشر الإسلبـ خلبؿ سنوات قليلة من الفتح ات١كي إبٔ الصتُ شرقا كالأندلس 

 لكات ذىنية كبتَة كلا  قدرات عقلية خاصة..غربا..لأنو لا ت٭تاج ت١
ربط ات٠طاب الإسلبمي بتُ عقيدة الإسلبـ كتشريعاتو كبتُ ات١قومات  إعلاء الشأن الخلقي: .6

 الأخلبقية..
ات١صداقية صفة رئيسية من صفات ات٠طاب الإسلبمي، فهي تٝة  مصداقية الخطاب الإسلامي: .7

 القرآف الكربٙ..
الوسطية بُ الإسلبـ تنبع من قولو  تعابٔ: }ككذلك   الإسلامي:الوسطية في الخطاب  .8

 (.143جعلناكم أمة كسطا لتكونوا شهداء على الناس{، البقرة: 
يتسم ات٠طاب الإسلبمي بضماف اتٟرية تٞميع الأفراد على السواء، كقائمتُ  الحريـــــــــــــــة: .9

على أساس أنها حق ككاجب لكل إنساف، بالاتصاؿ أك كأفراد أك مستقبلتُ للرسالة الإعلبمية، 
 ككاجب على الآخرين رعاية ىذا اتٟق..

من مواصفات ات٠طاب الإسلبمي العات١ية، تٔعتٌ جعلها  عالدية الخطاب الإسلامي: .10
صاتٟة لكل زماف كمكاف كمهيأة للبقاء كالاستمرار. لذلك ىو منهج متكامل للناس تٚيعان دكف 

 ات٠طاب، كت٬ب أف تصلهم الدعوة على الوجو الصحيح. استثناء. كالناس تٚيعا ىدؼ ت٢ذا

إذف علينا أف نستوعب ىذه الصفات كنستصحب أكجو القصور كالعيوب بُ خطابنا الإسلبمي ات١عاصر 
 كتٕديد ىذا ات٠طاب كتوظيفو ت١عاتٞة خطاب الكراىية.

 الدبحث الثاني:  تجديد الخطاب الإسلامي:

مة العربية الإسلبمية تعيش بُ التي شهدتها اتٟضارات إلا أف الأ رغم عصور التحولات الكر،ل
أزمة حضارية حقيقية كأسوأ تعبتَ عن ىذه الأزمة ىو أف تأبٌ قوة خارجية كتدعي أنها ت٘لك اتٟل كتطرح 
برامج للئصلبح أطلقت عليو الشرؽ الأكسط اتٞديد. كىو مشركع بُ جوىره يقوـ على إعادة تشكيل 

ات١سلمة كفق الرؤية الأمريكية تٔا ت٭قق مصاتٟها كيعمم مشركعها اتٟضارم بُ العابٓ لأف  الشتصية العربية
ىذه ات١نطقة ىي قلب اتٟضارات العات١ية. كىو أيضان مشركع ينطوم بُ جوىره على احتواء القوة الناىضة 

أننا أصبحنا قوة بُ ات١نطقة ات١تمثلة بُ مؤسسات المجتمع ات١دب٘ كما تضمنو من ت٩ب مثقفة. كىذا يعتٍ 
الرؤية كالإرادة. فما ىي تٝات ات٠طاب ات١طلوب ت٢ذه ك  وقفات١مبعثرة كتٖتاج إبٔ خطاب لإعادة توحيد 

 ات١رحلة؟
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إف ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر ت٬ب أف ينطلق من رؤية فلسفية ترتكز عليها حركة تٕديد معاصرة. 
نان كنصف كتٖتاج إبٔ إعادة نظر ت١واكبة فمستَة ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر امتدت على ما يقارب قر 

أف خطاب التجديد الإسلبمي الذم كاف سائدان منذ قركف كيعتر، نفسو كريث "ات١ستجدات. يرل البعض 
كإبراز الإسلبـ اتٟقيقي الذم  143"الإصلبحية كاف يركز على تطهتَ الدين من الغبار ات١تًاكم عليو

الإسلبمي القدبٙ لأنو كاف ينحصر بُ تٗليص الدين من  حجبتو التصورات ات٠اطئة. ت٬ب تٕديد ات٠طاب
الات٨رافات كالبدع. كاف ىذا ات١نظور السلفي يقف ضد اتٟداثة حيث كاف متمسكان بالتًاث كالتاريخ  
كمرجعية يعتمد عليها لشرعنة ذاتو مكتفيان بكفاءة ات١رجعية التًاثية للتركج من المحنة بينما الإصلبحي 

ث كاف ت٭اكؿ إت٬اد صيغة ير،ر بها علبقتو مع الغرب من جهة، كيثبت قدرة الإسلبـ ىو أكثر انفتاحان حي
على التطور من جهة أخرل، عن طريق تبيئة ات١صطلحات كات١فاىيم اتٞديدة بُ إطار ات١نظومة السلفية 

. كىذا يعتٍ التتندؽ بات٠صوصية. كىو مفهوـ طرحو لأكؿ مرة مالك بن نبي. كتبعان 144كتأصيلها فيها
م ت٭اكؿ أسلمة ذلك أصبحنا أماـ موقفتُ أك تيارين: "الإصلبحي ت٭اكؿ حداثة الإسلبـ، كالتجديدل

 145.أنو يتقبل اتٟداثة مع بعض التعديلبت كاتٟداثة كعلومها أ

زمة يرل بعض التجديديتُ بُ اتٟداثة تارة قارب للنجاة، بينما تراىن بعض الاتٕاىات للتركج من الأ
لذابٌ. إف ما تٯيز ات٠طاب الإسلبمي اتٞديد ىو ذلك التوازف النفسي بُ زكاؿ الإسلبمية على ات١مكن ا

سحر الغرب كالتًاث معان. فرؤيتو تقوـ على اعتًاؼ بالغرب كلكن بركح نقدية متقدمة. فهو أكثر كعيان 
لى ف، تْيث أصبح عقػر ت لأكثر من دة امتباتٟداثة كما بعدىا، كتٯتلك بُ الوقت ذاتو رصيد تٕربة تارتٮي

معرفة تٔشكلبت التجديد كاشكالياتو ليحاكؿ حلها كتقدبٙ بعض الاقتًاحات كالانتقاؿ من مقاربات 
التجديد الفردية إبٔ العمل ات١ؤسسي. كمن التنظتَ إبٔ التطبيق كالدعوة إبٔ فهم الذات كالآخر لمحاكلة 

  146معرفة الأسس النفسية كالأيديولوجية التي تٖكم العلبقة بينهما.

النظرة الناقدة أك ات٠طاب النقدم للغرب مهم لكشف عيوب اتٟضارة الغربية سواء كاف على ات١ستول إف 
النظرم أك مستول ات١مارسة لا سيما بُ القرف العشرين حيث دخلت ىذه اتٟضارة الغربية بُ أزمة فهي 

ارست نهبا جرائم كفظائع ضد شعوب آسيا كأفريقيا كم أدخلت العابٓ بُ حربتُ عات١يتتُ كارتكبت
استعماريا مدمرا كتفككت فيها الأسرة كضعف بناؤىا الاجتماعي. كقد ظهرت الأصوات الناقدة من 

                                                           
أتٛد محمد جاد عبد الرازؽ ، فلسفة ات١شركع اتٟضارم بتُ الإحياء الإسلبمي كالتحديث الغربي، اتٞزء الأكؿ )فرجينيا: ات١عهد العات١ي  143

 .380(، ص 1995للفكر الإسلبمي، 
 .409ات١رجع نفسو، ص  144
كتمل، عرض خطاب التجديد الإسلبمي، تأليف تٚاعي )دمشق: دار الفكر، محمد فراس، التجديد الإسلبمي: حركة تارتٮة نظرية بٓ ت 145

 .Islamonline.com ، 1/12/2004. أنظر: 2004
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داخل ات١نظومة الغربية نفسها. فقد كصفها ركجيو جاركدم بأف ىذه اتٟضارة قادرة على بناء قر، يكفي 
 147لدفن العائم."

ىو أنو ليس اعتذاريا. كلا يرفض  إف من أىم تٝات ات٠طاب الاسلبمي اتٞديد الذم ت٬ب تعزيزه
لة ات٠طاب اتٞديد الغرب بشكل قاطع، كلا يصور الغرب باعتباره مصدرا لكل الشركر. لكن ما مى ػحى 

يرفضو ات٠طاب الإسلبمي اتٞديد ىو ات١ركزية العات١ية التي يضفيها الغرب على نفسو. كما يرفض ات٠طاب 
  148ة بادعائو ات١ركزية.ات١رتبط الإسلبمي اتٞديد الإمر،يالية الغربية

ات٠طاب الإسلبمي اتٞديد الذم ت٬ب أف يكوف عقلبنيا ككاقعيا فهو تٯلك رؤية متكاملة كانفتاح 
نقدم. فهو يدرؾ أف بالغرب جوانب مشرقة تٯكن التفاعل معها مثل اتٟاسوب كنظريات الادارة كات١عمار 

الوقت تٯيز بتُ إت٧ازات الغرب كقيمو.  كالآفاؽ الواسعة التي فتحتها اتٟداثة الغربية كلكنو بَ ذات
ىو توليدم استكشابُ ينطلق من  -الوىاب ات١ستَم  كما يرل الدكتور عبد   -كات٠طاب اتٞديد 
يفتح باب الاجتهاد بالنسبة للمنظومة الغربية كات١وركث الثقابُ الإسلبمي. كىذا  أرضية إسلبمية، 

لبـ ىو اتٟل(، كلكن على ات١ستول الفلسفي يطرح ات٠طاب يطرح على ات١ستول اتٞماىتَم شعار: )الإس
فيو يصدر عن رؤية معرفية شاملة يولد منها منظومات فرعية  149شعار )الإسلبـ ىو رؤية للكوف(."

ت٥تلفة: أخلبقية كسياسية كاقتصادية كتٚالية... كذلك من تٝات ات٠طاب الإسلبمي اتٞديد ات١طلوب 
. فات٠طاب الإسلبمي يع اتٟركات القومية ذات التوجو العلمتفعيلو ىو أنو لا ت٬د مر،را للمواجهة م

اتٞديد يقبل التنوع اتٟضارم داخل إطار الوحدة الإسلبمية كما أنو يدرؾ أت٫ية التحالف مع العناصر 
 150.القومية بُ ات١واجهة العامة مع الامر،يالية العات١ية كالنظاـ العات١ي اتٞديد

مي ات١عاصر يقود إبٔ ات٠طاب الإعلبمي الناقل لو. بُ ات٠طاب الإسلب ضركرة تٕديد اتٟديث عن
عصر العوت١ة يصبح للتطاب الإعلبمي دكرا أكر، كأىم حيث تواجو الأمة الإسلبمية حربان حضارية 
شرسة كفتن دينية كعرقية كتٖديات كبتَة تٖتاج ت٠طاب بُ مستول التحديات. ىذا لا يتأتى إلا من 

غتَ أف معاتٞة إشكالية ات٠طاب . العصر دم ليواكب خطابخلبؿ منهج توحيدم كتأصيلي كتٕدي

                                                           
 ...، ات١رجع السابق. محمد فراس، التجديد الإسلبمي 147
. بُ: عبده ت٥تار موسى، العابٓ الإسلبمي: التحولات، 2002الإسلبـ كقضايا العصر: ات١وقف من اتٟداثة، إسلبـ أكف لاين،مارس  148

: جامعة أـ درماف الإسلبمية، العدد الثاب٘، يناير  ، ص 2006التحديات كآليات ات١واجهة، ت٣لة كلية الاقتصاد كالعلوـ السياسية، ات٠رطوـ
279. 

 279ىاب ات١ستَم، معابٓ ات٠طاب الإسلبمي اتٞديد، بُ: عبده ت٥تار ، ات١رجع السابق، ص عبد الو  149
 .280ات١رجع نفسو، ص  150
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يستدعي رؤية فلسفية كمنهج كأدبيات كثيفة لنضع الإطار العاـ الذم بو "الإعلبمي بُ عصر العوت١ة 
   151."تٯكن توليد اللغة ات١ناسبة كتوحيد ات٠طاب الإعلبمي الإسلبمي ات١عاصر

رفض لكل أساليب الإعلبـ القائمة حاليا، بل ليس ات١قصود بالإعلبـ الإسلبمي علم جديد أك 
صبغ الإعلبـ اتٟابٕ كقنواتو ات١تجددة كأت٪اطو اتٟديثة بصبغة إسلبمية تْتة تلبئم المجتمع ات١سلم. كىذا 

ينطلق من منهج علمي يستوعب  يستلزـ اجتهاد كاستنباط لوضع أسس أك مبادئ تؤطر لتأصيل إعلبمي
الإسلبمية من ناحية كيعمل على تطويع أك تكييف التقنيات اتٟديثة  متطلبات مضموف الرسالة الإعلبمية

فليس الواقعية أف نعمل  ،ت٠دمة الرسالة الإعلبمية الإسلبمية -من ناحية أخرل -بُ الإعلبـ ات١عاصر 
اتٟديث كما ليس من الصائب دينيا أف نستسلم بصورة مطلقة لتأثتَ الإعلبـ  تٔعزؿ عن تقنية الاتصاؿ

ت٩ضع ت١ؤثراتو القوية كبالتابٕ نتأثر تٔضموف رسالتو التي قد تتعارض مع عقيدتنا كقيمنا  الدكبٕ أك 
فيو ،  ملالتي تسيطر على المجتمع الذم يع الإسلبمية. أف الإعلبـ "ت٬ب أف ينطلق من القيم كات١فاىيم

لف عليو كعادؿ لا تٮت . كذاؾ مطلب أساسيبرات٣و كخططو لعقيدة ذلك المجتمعكعليو اف تٮضع بُ 
  152.اثناف

باستتداـ أحدث كسائل  إف الإعلبـ الاسلبمي يعتٍ أف نبث كننشر أفكارنا كدعوتنا كتراثنا الإسلبمي
الاتصاؿ كالإعلبـ ات١عاصرة، كما يعتٌ تكييف ىذه الوسائل كالأجهزة اتٟديثة بألقها الإلكتًكب٘ كفنونها 

بث القيم الإسلبمية كإحلبت٢ا ت٤ل القيم الدخيلة اتٞذابة كطرحها الشيق للتعبتَ عن الشتصية الإسلبمية ل
على الإسلبـ كات١سلمتُ. لكن ذلك يستدعي النظر بُ كيفية تقدبٙ التًاث الإسلبمي بُ شكل إعلبمي 
جذاب بصورة حيوية تٗلو من اتٞمود دكف أف يؤثر ذلك على جوىر التًاث أك يشوه قيمو الأصيلة. 

ة بصورة فنية تر،ز عظمتها كتزيدىا مهابة كاحتًامان كإجلبلان لدم لذلك ت٬ب أف نتقدـ ات١ضامتُ الإسلبمي
 153.ات١سلمتُ ليحبوىا كيعملوا بها لتصبح منهج حياتهم كلتصبح ىي سلوكياتهم

 -ككذلك الداعية  -ات٠طوة التالية بُ بناء ات٠طاب الإعلبمي الإسلبمي ىي النظر للصحفي ات١سلم 
التصور ات١سلم أف يتمثل /مي. لذلك على الصحفي العربيلإسلبباعتباره أىم الأعمدة بُ ات٠طاب ا

أف يؤدم كظيفتو بُ إطار ىذه ات١بادئ: أكلا: الصدؽ، ثانيا: التقول، ثالثا: ، ك الإسلبمي بُ أداء رسالتو
 )سوؼ يتم تفصيل ذلك بُ الفصل السادس(. الأخلبؽ، رابعا: الدعوة كالتبليغ، خامسا: الرقابة الذاتية

                                                           
 .280عبده ت٥تار موسى، العابٓ الإسلبمي: التحولات، التحديات كآليات ات١واجهة، ات١رجع السابق، ص  151
: عبد الوىاب كحيل، الأسس العلمية كالتطبيقية للئعلبـ ؛ ب47ُت٤مود محمد، الإعلبـ كموقف الكتاب العربي السعودم، ص  152

 .20(، ص 1985الإسلبمي.)بتَكت: عابٓ الكتب، 
 .20نفسو، ات١رجع  153
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خطاب إعلبمي إسلبمي معاصر ينبغي أف ينطلق من رؤية اسلبمية تقوـ على منهج إف ضركرة كجود 
تأصيلي. إف تأصيل ات٠طاب الإعلبمي يعتٍ الالتزاـ باتٞانب الأخلبقي بُ الطرح كالصدؽ كالأمانة بُ 

 - ُأداء الرسالة. كعليو تٯكننا أف نتحدث عن خصائص ت٤ددة للتطاب الإعلبمي الإسلبمي مثل: 
الاتساؽ كتٕاكز  -ٓالوضوح كالبساطة كات١ركنة،  - ْات١عاصرة  -ّالعقلبنية،  - ِ،  ات١وضوعية

  .التناقضات. أم أننا ت٨تاج إبٔ خطاب موضوعي كعقلبب٘ كمرف كفاعل كمعاصر

ات٠طاب الإسلبمي اتٞديد الذم على الإعلبـ أف ت٭ملو ت٬ب أف ينقل الرسالة السماكية تٔضامينها 
تًبوية، كات١عرفية، كالسلوكية..( إبٔ بتٍ الإنساف كليس إبٔ ات١سلم فقط. كبذلك ت٬ب الشاملة )الركحية، كال

أف يكوف ىذا الإعلبـ الإسلبمي إعلبـ دعوة، ك"يتضمن كل معاب٘ الدعوة تبليغان، كتعليمان، كتوجيهان، 
ػل ات٠طاب الإعلبمي اتٟضارم مسؤكلية أخلبقية كأدبية بُ أف يكوف مًٌ ات١نافح عن  كإرشادان... كىذا ت٭ي

البيعد القيمي للمجتمع، كات١رتبط بهوية الأمة كمرجعيتها..."
154 

لكي يكوف خطابنا موضوعيا، ت٬ب أف يكوف كاقعيا. كلكي يكوف عقلبنيا ت٬ب أف يبتعد عن الإثارة 
كالتهريج كالغوغائية كالدتٯاغوجية. كلكي يكوف فاعلب كمعاصرا ت٬ب أف يتجو ابٔ اتٞماىتَ مباشرة كللرأم 

لتناقضات كأف ت٬سد الفعل كليس ردة الفعل. العاـ المحلي كالعات١ي كبكل الوضوح كالاتساؽ كخاؿ من ا
يتسم بات١ركنة يعتٍ الابتعاد عن اتٞمود كالتشدد أك التطرؼ. كأف يتسم باتٟيوية كالتجدد فدائما ما نفقد 

تلقي بسبب الإطناب اتٞمهور ات١ستهدؼ بسبب اتٞمود كالتكرارية ت٦ا يسبب ات١لل الذم يبعد ات١
كالإسهاب كات١قدمات الطويلة كالتي تكوف على حساب التًكيز على النقاط ات١ركزية بُ الرسالة التي 

ل ترديد مقولات نظرية قلها. كذلك أف يتتلص من النمطية كالقوالب اتٞاىزة مثنات٠طاب إبٔ  يهدؼ
ستدبٙ تضعف ك تلا نعيد إنتاج حالة ر حتى لتشبث بات١اضي كالبكاء على التاريخ باستمرااات١ؤامرة ك 

 .ات٢شاشة كالقابلية للبختًاؽ

لبناء خطاب إعلبمي إسلبمي معاصر ت١واجهة عصر العوت١ة ت٬ب أف ننطلق من نقد الذات. فتطابنا 
يضعف بسبب أننا نقع فريسة تناقضات نابعة من الثنائيات ات١تناقضة خاصة ثنائية )الذات كالآخر( بُ 

الذات. على ات٠طاب ات١وجو للداخل أف يتجاكز حالة التناقضات التي تضعف دكره ظل غياب اتٟوار مع 
بُ توجيو الأمة مثل التناقض ات١فتعل بتُ القومية كالدين بُ العابٓ العربي. على ات٠طاب الإعلبمي أف 
يتجاكز ذلك التناقض لأف الدين لا يتعارض مع القومية؛ بل على العكس تٯكن أف يساىم الدين بُ 

 حيد الأمة العربية.تو 

                                                           
( صيف 81افتتاحية ت٣لة إسلبمية ات١عرفة: ت٣لة الفكر الإسلبمي ات١عاصر، العدد ) فتحي حسن ملكاكم، "ت٨و إعلبـ حضارم" ، 154

2015.  
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 الثالث: أدب الَختلاف:الدبحث 

كقواعد.  آدابكليضع لو  الخلافأمر فطرم كطبيعي بتُ البشر، كجاء الإسلبـ لينظمٌ ىذا  الَختلاف 
كىو ت٤مود إذا كاف سيساىم بُ إثراء الأفكار كبلورة ات١شاريع كتقوبٙ الإعوجاج كتصحيح البناء كت٘تينو، 
كىو مذموـ إذا أدٌل إبٔ الفرقة كالتقاتل كالكراىية كالطائفية. "لعل من أخطر ما أيصيبت بو الأمة 

بعد  –دئ الإسلبـ ما نددت بشيء الإسلبمية من أمراض ىو داء الاختلبؼ أك ات١تالفة... كلعل مبا
حضها  –بعد الإتٯاف بالله  –تنديدىا باختلبؼ الأمة كتنازعها... كما حضت على شيئ  –الشرؾ 

على الوحدة كالإئتلبؼ بتُ ات١سلمتُ.. كلقد قصٌ الله سبحانو كتعابٔ تاريخ أىل الأدياف السابقة للعر،ة 
ت كجلٌى لنا أسباب التدىور كالات٨طاط كحذٌرنا من كاتٟذر فبتَُّ كيفية نهوض الأمم كبناء اتٟضارا

مُنِيبِنٌَ إِليَْوِ وَاتهـقُوهُ وَأَقِيمُوا  } 155بُ علة التفرقة، كداء ات٠لبؼ كزلقات التحزب الضيًٌق. طالسقو 
كُلن حِزْبٍ بماَ لَدَيْهِمْ   مِنَ الهذِينَ فَـرهقُوا دِينـَهُمْ وكََانوُا شِيـَعًا (31)الصهلَاةَ وَلََ تَكُونوُا مِنَ الْمُشْركِِنٌَ 

{. -(32)فَرحُِونَ   الركـ
لقد اختلف السلف الصابّ رضواف الله عليهم، كلكن اختلبفهم بُ الرأم بٓ يكن سببان لافتًاقهم، إنهم 
اختلفوا لكنهم بٓ يتفرقوا، لأف كحدة القلوب كالغايات كالأىداؼ كانت أكر، من أف يناؿ منها شيئ، 

علل النفسية ... أما اليوـ فنحن مصيبتنا بُ نفوسنا كقلوبنا، لذلك فإف معظم مظاىر إنهم تٗلصوا من ال
  156التوحد كالدعوة إليو كالانتصار لو إت٪ا ىي عبارة عن ت٥ادعة للنفس...

كالاختلبؼ أمر فطرم كطبيعي بتُ البشر، كجاء الإسلبـ لينظمٌ ىذا ات٠لبؼ كليضع لو آداب كقواعد. 
ساىم بُ إثراء الأفكار كبلورة ات١شاريع كتقوبٙ الإعوجاج كتصحيح البناء كت٘تينو، كىو ت٤مود إذا كاف سي

كىو مذموـ إذا أدٌل إبٔ الفرقة كالتقاتل كالكراىية كالطائفية. إفٌ ت٤اكلة تٚع الناس على رأم كاحد بُ 
ة رفع ات٠لبؼ أحكاـ العبادات كات١عاملبت كت٨وىا من فركع الدين ت٤اكلة لا تٯكن كقوعها كما إفٌ ت٤اكل

لا تثمر إلا إذا توسٌعت دائرة الاختلبؼ. تٯكن أف ت٩تلف كت٨تـً الآخر، كت٨سن الظن بو كنقدٌر ما لديو 
من مؤكنة علمية كت٪يل إبٔ الدليل العقلي كالنقلي الصحيح. كأف يكوف الاختلبؼ لإحقاؽ اتٟق كتقدبٙ 

 .اتٞديد، لا تصيٌد أخطاء الآخرين كتسجيل نقاط ضد ىذا كذاؾ

( 3( العذر بالاجتهاد؛ )02( العذر باتٞهل؛ 1لكن ىنالك آداب عامة ينبغي للمتتلفتُ مراعاتها: )
( أدب مراعاة ات١صابّ 6( أف لا يتكلم بغتَ علم؛ )5( الرفقة بُ التعامل؛ )4العذر باختلبؼ العلماء؛ )

                                                           
، كات١عهد العات١ي للفكر 6طو جابر العلواب٘، أدب الاختلبؼ بُ الإسلبـ، الرياض، جدة: الدار العات١ية للكتاب الإسلبمي، ط 155

 .10، 8، ص ص 1995الإسلبمي )فرجينيا(، 
 .14ات١رجع نفسو، ص  156
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ية كرتٔا نزاع كصراع. كما أف لا ينحرؼ إبٔ خلبؼ ككراىبأف الشرعية. الالتزاـ بهذه الآداب تٯنع اختلبفنا 
ذلك ت٬عل حوارنا موضوعي كىادؼ، ذلك لأف اتٟوار "مبدأن مقدٌسنا بُ تاريخ اتٟضارات كالفلسفات، 
كحتى بُ الديانات السماكية كالشعوب كالأمم التي احتًفت اتٟوار كمسلكية ثقافية كاجتماعية كحياتية 

كاتٟوار البنٌاء ىو ذلك اتٟوار الذم يراكم . ساب٘استطاعت أف تتًؾ بصمتها بُ ات١سرح اتٟضارم كالإن
...  157العملية اتٟضارية كالثقافية، كالتي من دكنها يكوف شكل اتٟياة باىتنا، حزيننا، أحاديان

كلنا بُ التًاث الإسلبمي مرجعية كبُ عصرالنبوة قدكة نستلهم منها "أدب الاختلبؼ" كآلية لمحاربة 
 خطاب الكراىية. فمن معابٓ أدب الاختلبؼ بُ عهد النبوة: 

كاف الصحابة رضواف الله عليهم ت٭اكلوف ألا تٮتلفوا ما أمكن فلم يكونوا يكثركف من ات١سائل   - 1
 عادة  كمعاتٞة الأمر الواقع  -صلى الله عليه وسلم  -ف ما يقع من النوازؿ بُ ظلبؿ ىدم الرسوؿ كالتفريعات بل يعاتٞو 

 لا تتيح فرصة كبتَة للجدؿ فضلب عن التنازع كالشقاؽ.

بٔ رسولو إإذا كقع الاختلبؼ رغم ت٤اكلات تٖاشيو سارعوا بُ ردٌ الأمر ات١تتلف فيو إبٔ كتاب الله ك  -2
 ات٠لبؼ. نتهيكسرعاف ما ي - صلى الله عليه وسلم -

 سرعة خضوعهم كالتزامهم تْكم الله كرسولو كتسليمهم التاـ الكامل بو. - 3

للمتتلفتُ بُ كثتَ من الأمور التي تٖتمل التأكيل، كلدل كل منهم  -صلى الله عليه وسلم  -تصويب رسوؿ الله  - 4
نفسو، كىذا الشعور كفيل باتٟفاظ على شعور بأف ما ذىب إليو أخوه ت٭تمل الصواب كالذم يراه ل

 احتًاـ كل من ات١تتلفتُ لأخيو، كالبعد عن التعصب للرأم.

الالتزاـ بالتقول كتٕنب ات٢ول، كذلك من شأنو أف ت٬عل اتٟقيقة كحدىا ىدؼ ات١تتلفتُ حيث لا  - 5
 أك على لساف أخيو. ويهم أم منهما أف تظهر اتٟقيقة على لسان

الإسلبـ من انتقاء أطايب الكلم كتٕنب الألفاظ اتٞارحة بتُ ات١تتلفتُ مع حسن  التزامهم بآداب - 6
 استماع كل منهما للآخر.

                                                           
157 https://www.almayadeen.net/episodes/1387049 
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تنزىهم عن ات١ماراة ما أمكن كبذت٢م أقصى أنواع اتٞهد بُ موضوع البحث ت٦ا يعطي لرأم كل من  -7
اكلة تقدبٙ الرأم الأفضل ات١تتلفتُ صفة اتٞد كالاحتًاـ من الطرؼ الآخر كيدفع ات١تالف لقبولو أك ت٤

 منو.

التي تٯكن ايرادىا.. استتلصناىا من كقائع الاختلبؼ التي « أدب الاختلبؼ»تلك ىي أبرز معابٓ 
 ظهرت بُ عصر الرسالة.

 158ص الداء الذم تعاب٘ الأمة منو، فلعل فيما يأبٌ شيئا من علبج:تًٌ كالآف كقد شي 

ف بُ حقل الدعوة الإسلبمية، كيعيشوف كاقع مأساة الأمة أكلان: إف على ات١سلمتُ ات١تلصتُ الذين يعملو 
كحقيقتها أف تٮتاركا ت٣موعة من أذكى أبناء الأمة كأنبو شبابها، كيهيؤكا ت٢م أفضل السبل لدراسة علوـ 
الشريعة على أيدم ىذه القلة القليلة كالبقية الباقية من علماء الشريعة الذين ت٬معوف بتُ العلم كالقدكة 

لتقول كالفكر السليم كالإدراؾ القوبٙ لغايات الإسلبـ كمقاصده ككلياتو كالفقو بُ علومو، كأف اتٟسنة كا
يتتذكا من أسلوب التًبية النبوية منهجا ت٢م، كيعضد ىؤلاء الشباب فئة أخرل ت٘كنت من العلوـ 

لئك بعد ذلك العصرية ات١تتلفة ت٦ن يرل فيهم أنهم على قدر كبتَ من الإخلبص كالتقول، لعل ىؤلاء كأك 
أف يوجهوا ات١ستَة كيرشدكا الصحوة كيسددكا خطاىا، فتستعيد الأمة عافيتها، كتستأنف دكرىا القيادم 

، كلا ت٧اة ت٢ا إلا بُ الإسلبـ.   للبشرية التي تدنو من ات٢اكية يوما بعد يوـ

، كلا ثانينا: تعديل مسار الفكر لدل ات١سلمتُ، تْيث تعابِ الأزمة الفكرية التي يعيشها ا ت١سلموف اليوـ
يدرؾ إلٌا القلبئل أبعادىا، ىذه الأزمة التي تر،ز بوضوح من خلبؿ انهيار مؤسسات الأمة، كانعداـ 
منظماتها كتدب٘ مستول الوعي كات١عرفة كالتًبية بُ أبنائها، كتفكك علبقاتها كات٨راؼ الكثرة الغالبة من 

ي عن حياة قصً من أبنائها، كل ذلك لأف الإسلبـ أي  قياداتها، كإحباط المحاكلات ات٠تَة للنتبة الصاتٟة
ل الإسلبـ كبتُ تٚاعات بشرية ترل الإسلبـ سحابة بُ السماء لا ػثي الأمة، كغدت ات٢وة عميقة بتُ مي 

ت٘طر كلا تٖيي ات١وات، أك ماء على صترة ملساء لا ينبت زرعا كلا كلؤ، حيث القلوب غلظت كعلبىا 
 تفرؽ بتُ ختَ كشر. الراف، كالعيوف عمشت فما عادت

إف ات١ؤسسات التعليمية ات١تتلفة قد أخفقت بُ أف تقدـ للؤمة الإنساف ات١سلم السوم، فاتٞامعات التي 
أقيمت على النمط الغربي بُ بلبد ات١سلمتُ، بٓ تر أف من مهمتها إعداد العابٓ ات١سلم بُ سائر فركع 

على يديو، بل رأت أف مهمتها: إعداد ات١تعلم ات١عرفة كالذم يقول على أسلمة تٚيع ات١عارؼ كالعلوـ 
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ات١فتوف بعلوـ الغرب كفنونو، كالذم سرعاف ما يدير ظهره لعقيدة الأمة كأىدافها كغاياتها بُ اتٟياة. 
فترجت تلك اتٞامعات أجيالا ضعيفة بُ انتمائها، مرتبكة بُ علبقاتها، مضطربة بُ تفكتَىا، عاجزة 

 عن تستتَ معارفها ت٠دمة الأمة.

كأما ات١ؤسسات التعليمية التي أضيفت عليها الصبغة الشرعية، كالأزىر كاتٞامعات ات١ماثلة لو، أك 
الكليات كات١عاىد ات١شابهة لكلياتو كمعاىده فهي كإف ت٧حت بشكل ت٤دكد بُ أف تقدـ للؤمة بعض 

مسلمتُ قادة  ات١تتصصتُ اتٞيدين بُ بعض العلوـ الشرعية، إلا أنها عجزت عن أف تقدـ للؤمة علماء
كمفكرين كت٣ددين يستطيعوف أف يقدموا الإسلبـ للؤمة من خلبؿ كلياتو كغاياتو كمقاصده، كيواجهوا 
التحديات ات١عاصرة، كينتصركا عليها، كلذلك ات٨سر الفكر الإسلبمي، كبٓ يعد ىو ات١هيمن على حياة 

كر ات١غاير للئسلبـ، ككقف ات١سلمتُ كتفكتَىم، كانفتحت عقوؿ ات١سلمتُ كقلوبهم لكل ألواف الف
ات١سلموف عاجزين عن معاتٞة قضاياىم بُ ت٣الات السياسة كالاقتصاد كالتنظيم الاجتماعي كغتَىا، 
ناقلتُ نقلب مشوىا كل ما يركنو لدل الآخرين، كفتكت الصراعات ات١تتلفة بتُ ات١تعلمتُ من أبناء الأمة 

بُ الكثتَ الغالب لصابّ الفريق ات١تأثر بالغرب، بُ سائر مقوماتها، ىذه الصراعات التي كانت تٖسم 
 ات١فتوف بثقاتو، كبدلا من أف توحد الطليعة ات١ؤمنة صفوفها كتعمل على مواجهة ىذه التحديات شغلت 

للؤسف بصراعات كقضايا خلبفية، كذلك لاختلبط اتٞزئيات بالكليات كات١قاصد بات١بادئ بُ أذىاف 
 الكثتَين من أبنائها.

جة ماسة ابٔ الفكر الإسلبمي السليم القائم على فهم ركح الإسلبـ كغاياتو كقواعده الكلية، إننا تْا 
صلى الله عليه وسلم. كما ت٨تاج إبٔ  -كمراتب أحكامو من خلبؿ مصدريو العظيمتُ: الكتاب الكربٙ كسنة رسوؿ الله 

كأساليب فهمهم لكتاب الله  دراسة سبل السلف الصابّ بُ تعاملو مع ىذه ات١صادر خلبؿ القركف ات٠تٌَة
، لنتمكن من إعادة طرح التصورات كاتٟلوؿ الإسلبمية ت١ا تعاب٘ منو الأمة بشكل -صلى الله عليه وسلم -كسنة رسولو 

ت٬علها على يقتُ تاـ أف الإسلبـ ىو السبيل الأكحد لإنقاذىا كفيو اتٟل الأمثل تٞميع مشكلبتها، ىذا 
لتفاؼ حوؿ أسس الفكر الإسلبمي بوعي كإدراؾ ت٭وؿ بينها كبتُ اليقتُ الذم ت٭مل الأمة على الا

الشياطتُ، فإذا ثبت الأمة إبٔ رشدىا، ككضعت يدىا على اتٞرح، كعرفت موطن الداء لابد ت٢ا بعد 
ذلك أف تتبتُ ات٠طوات التي ت٬ب أف تسلكها للوصوؿ ابٔ الدكاء كتٖقيق ات٢دؼ، كما ذلك عنها 

 159ببعيد.

                                                           
159  https://www.alukah.net/sharia/0/47706/#ixzz6tkHY5IZe الاختلبؼ بُ الإسلبـ، تاريخ  أدب

 ىجرم 28/1/1434 -ميلبدم  12/12/2012 الإضافة:
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 الدقبول:  بعض فوائد الَختلاف

 الإت٬ابيات منها: ككما أسلفنا فإنو إذا التزمت حدكد الاختلبؼ، كتأدب الناس بآدابو كاف لو بعض 

الدليل رمى  التعرؼ على تٚيع الاحتمالات التي تٯكن أف يكوف  -إذا صدقت النوايا  -أنو يتيح  -1
 إليها بوجو من كجوه الأدلة.

 ت٣الات التفكتَ كفتح  رياضة للؤذىاف، كتلبقح للآراء، - بالوصف الذم ذكرناه -كبُ الاختلبؼ  -2 
 للوصوؿ إبٔ سائر الافتًاضات التي تستطيع العقوؿ ات١تتلفة الوصوؿ إليها.

تٔا يتناسب  إبٔ اتٟل ات١ناسب للوضع الذم ىو فيو  تعدد اتٟلوؿ أماـ صاحب كل كاقعة ليهتدم -3 
 حياتهم.كيسر ىذا الدين الذييتعامل مع الناس من كاقع 

 إكساب الأفراد الثقة بالنفس كالقدرة على ات١واجهة كإت٬اد اتٟلوؿ. -4

 الاختلبؼ بُ الرأم رتٛة لأنو من ات١ستحيل تٛل الناس على رأم كاحد. -5
اتٟرص عليها  تلك الفوائد كغتَىا تٯكن أف تتحقق إذابقي الاختلبؼ ضمن اتٟدكد كالآداب التي ت٬ب 

كشقاؽ كاف ظاىرة سلبيةسيئة  حدكده، كبٓ تراع آدابو فتحوؿ إبٔ جداؿ كمراعاتها، كلكنهإذا جاكز 
 فيتحوؿ الاختلبؼ منظاىرة بناء إبٔ معاكؿ للهدـ.  -كفيها ما يكفيها  -العواقب تٖدث شرخان بُ الأمة 

 أصحابو من الاختلبؼ: -صلى الله عليه وسلم  -تٖذير النبي 

أف بقاء ىذه الأمة رىتُ بتآلف القلوب التي التقت على اتٟب بُ الله، يدرؾ  -صلى الله عليه وسلم  -كاف رسوؿ الله 
لا »كاف حتفها بُ تناحر قلوبها لذلك كاف عليو الصلبة كالسلبـ ت٭ذر من أف يذر ات٠لبؼ قرنو فيقوؿ: 

ككاف كراـ الصحابة رضواف الله عليهم يركف أف ات٠لبؼ لا يأبٌ تٓتَ كما بُ «. تٗتلفوا فتتتلف قلوبكم
 «.ات٠لبؼ شر»ابن مسعود رضي الله عنه: قوؿ 

 –من ات١ؤسف أف ت٪تلك تراث نبوم بهذا  ات١ستول بُ حسن إدارة ات٠لبؼ كبُ اتٟوار بينما عات١نا اليوـ 
يسود ات٠لبؼ كالاختلبؼ كالغلو بُ ات١واقف. فإذا ما استدعينا ىذا التًاث فإننا بلب  –كحتى بتُ علمائنا 

 من مظاىر الاختلبؼ كالفرقة كالشقاؽ، كىذا ات١نهج )أدب شك نستطيع أف نتغلب على كثتَ
 الاختلبؼ( سوؼ يساعدنا أيضا بُ معاتٞة خطاب الكراىية.
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 ثالثالفصـــل ال

 الدعاصرة: الدفهوم والتحديات  الدعـــــــــــــــــــوة
 الدبحث الأول: حول مفهوم الدعوة الإسلامية:

كىمىنٍ أىحٍسىني قػىوٍلان ت٦َّنٍ دىعىا إًبٔى اللًََّ كىعىمًلى تيعتر، الدعوة من القضايا ات١رتبطة بالتوحيد، قاؿ تعابٔ:  
(.  كالآية دالة على مقاـ الدعوة، كىي ظاىرة ات١عتٌ بُ 33) فصلت: صىاتًٟنا كىقىاؿى إًنَّتًٍ مًنى الٍميسٍلًمًتُى 

 الناس إبٔ عبادتو تعابٔ.أنو لا أحد أحسن مقالان ت٦ن دعا 

بركز خطاب الكراىية بهذه الصورة بُ عصر اتٟابٕ يعر، عن كجود أزمة. كىي أزمة مركبة تتجلى 
ات٠طاب الديتٍ/الإسلبمي بصورة عامة كبأشكالو ات١تتلفة: الإعلبمي،   -بُ أزمة ات٠طاب نفسو  

ع ىذه الأزمة. كلكي تستند السياسي، كالدعوم إبْ. كالدعوة تٖتاج إبٔ خطاب مناسب للتعامل م
الدعوة إبٔ خطاب إسلبمي بُ مستول تٖديات العصر )داخل العابٓ الإسلبمي كخارجو( تٖتاج إبٔ 
تٕديد ات٠طاب. كىذا التجديد كفق ات١عطيات الراىنة يستدعي شكلبن جديدان من الاجتهاد؛ كىو الذم 

 م". أطلق عليو ىذا البحث بُ الفصل الأكؿ صفة "الاجتهاد التجديد

يرل الفقهاء أف الدعوة تكليف عيتٍ، كقد طلب الله تعابٔ بُ أمر تكليفي إبٔ الأمة المحمدية أف 
قُلْ ىَذِهِ سَبِيلِي أَدْعُو إِلَى اللَّهِ عَلَى بَصِنًةٍَ أَنََ وَمَنِ اتهـبـَعَنِي وَسُبْحَانَ اللَّهِ وَمَا  } 160تصدع بهذا الأمر:

يوسف{. كىنالك آيات كثتَة بُ القرآف دالة على معتٌ الدعوة تٔعانيها   -(108)أَنََ مِنَ الْمُشْركِِنٌَ 
ات١تتلفة: الدعوة إبٔ الله، الدعوة إبٔ ات٢دل، الدعوة إبٔ دار السلبـ، الدعوة إبٔ الإتٯاف، الدعوة إبٔ اتٞنة 

مستقيم. كالدعوة  كات١غفرة، الدعوة إبٔ سبيل الله، الدعوة إبٔ النجاة، الدعوة إبٔ ات٠تَ، الدعوة إبٔ صراط
عبارة عن "دعوة الناس إبٔ ذلك القدر من الإتٯانيات الأساسية التي تٖقق ات١ستول الأدبٗ من النجاة بُ 
الآخرة كىي الدعوة إبٔ شهادة أف لا إلو إلا الله كأف محمد رسوؿ الله، ككذلك الاعتقاد بسائر ما لا يكوف 

كمن أمثلة آيات  161من أقل قدر من النجاة بُ الآخرة".ات١ػرء مسلمان إلا بالإتٯاف بو. الأمر الذم يض
 الدعوة:

نَاىُمُ الْكِتَابَ يَـفْرَحُونَ بماَ أنُْزِلَ إِليَْكَ وَمِنَ الْأَحْزَابِ مَنْ يُـنْكِرُ بَـعْضَوُ قُلْ إِنّهَ } ا وَالهذِينَ آَتَـيـْ
 الرعد{. -(36)أمُِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ وَلََ أُشْرِكَ بوِِ إِليَْوِ أَدْعُو وَإِليَْوِ مَآَبِ 

                                                           
160
 24(، ص2002اتٟاضرة كآفاؽ ات١ستقبل )طرابلس: كلية الدعوة الإسلبمية، محمد شمس اتٟق صديق أتٛد، الدعوة إبٔ الله: مشكلبت  
 .55 – 50للمزيد من التفاصيل أنظر محمد شمس اتٟق، ات١رجع السابق، ص ص  161
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كَ بِِلحِْكْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الحَْسَنَةِ وَجَادِلْذمُْ بِِلهتِِ ىِيَ أَحْسَنُ إِنه ربَهكَ ىُوَ ادعُْ إِلَى سَبِيلِ ربَِّ  }
 النحل{. – (125)أَعْلَمُ بمنَْ ضَله عَنْ سَبِيلِوِ وَىُوَ أَعْلَمُ بِِلْمُهْتَدِينَ 

إِنه  (193)يْكُمْ أَدَعَوْتُموُىُمْ أَمْ أَنْـتُمْ صَامِتُونَ وَإِنْ تَدْعُوىُمْ إِلَى الْذدَُى لََ يَـتهبِعُوكُمْ سَوَاءٌ عَلَ  }
تُمْ صَادِقِنٌَ   – (194)الهذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ عِبَادٌ أَمْثاَلُكُمْ فاَدْعُوىُمْ فَـلْيَسْتَجِيبُوا لَكُمْ إِنْ كُنـْ

 الأعراؼ{.

نًِْ  } هَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَأُولئَِكَ ىُمُ وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ أُمهةٌ يدَْعُونَ إِلَى الخَْ  وَأَْْمُرُونَ بِِلْمَعْرُوفِ وَيَـنـْ
 آؿ عمراف{. – (104)الْمُفْلِحُونَ 

لِكُلِّ أُمهةٍ جَعَلْنَا مَنْسَكًا ىُمْ نََسِكُوهُ فَلَا يُـنَازعُِنهكَ في الْأَمْرِ وَادعُْ إِلَى ربَِّكَ إِنهكَ لَعَلَى  }
 اتٟج{.– (67)مٍ ىُدًى مُسْتَقِي

كىنالك أشكاؿ كأساليب ت٥تلفة للدعوة إبٔ الله )أك الدعوة الإسلبمية( منها ما ىو مباشر كما 
ىو غتَ مباشر )مثل الدعوة عن طريق تأليف القلب(؛ كىنالك الدعوة العامة )ات٠طب كات١واعظ 

تٮتار لغة ات٠طاب ات١ناسبة التبشتَية(  كالدعوة ات٠اصة )تعامل داعية مع شتص بُ إطار معارفو كىنا 
 162..(، كاتٞداؿ بالتي ىي أحسن.

كتٔا أف الدعوة إبٔ الله ىي تكليف كىي من أحكاـ الشريعة، كأف "أفعاؿ الدعاة من جنس 
 163تصرفات ات١كلفتُ، لذلك فإف الدعوة تكوف ت٤لبن للبجتهاد. لكن من ت٭ق لو الاجتهاد الدعوم؟"

سواء كاف سبيلو قطعيان أك  –شرعي عملي بطريقة الاستنباط  كالاجتهاد ىو "بذؿ الوسع بُ نيل حكم
كنسبة للمسؤكلية الدينية الكبتَة التي تقع على الاجتهاد فقد بً كضع بعض الشركط للبجتهاد  164ظنيان."

 كالمجتهد.

  165فالغزابٕ بُ ات١ستصفى جعل للبجتهاد شرطتُ:

بالنظر فيها، كتقدبٙ ما ت٬ب تقدتٯو،  الأكؿ: الإحاطة تٔدارؾ الشرع، كالتمكُّن من استثارة الظن
 كتأختَ ما ت٬ب تأختَه.

 الثاب٘: عدالة المجتهد،كاجتنابو ات١عاصي القادحة بُ العدالة، لقبوؿ فتواه من قًبل الغتَ.
                                                           

 .260 – 233محمد شمس اتٟق، ات١رجع السابق، ص ص  162
 16(، ص 2011دار حضرموت للدراسات كالنشر،  فارس طالب محمد العزاكم، ت٨و رؤية أصولية للواقع الدعوم ات١عاصر، )ات١كلب:  163
 .17. بُ: فارس العزاكم، ات١رجع السابق، ص 197، ص 6البحر المحيط بُ أصوؿ الفقو، بدر الدين محمد بن بهادر الزركشي، ج   164
 17. بُ العزاكم، ات١رجع السابق، ص 5، ص 4ات١ستصفى من علم الأصوؿ، أبو حامد الغزابٕ، ج   165
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 166كأما )الآمدم( فاشتًط للبجتهاد شرطتُ كذلك، كت٫ا:

الكمالات، كالتصديق  الأكؿ: العلم بالله ككجوده، كما ت٬ب لو من الصفات، كما يستحقو من 
 بالرسوؿ، كما جاء بو من الشرع ات١نقوؿ.

الثاب٘: العلم تٔدارؾ الأحكاـ الشرعية كأقسامها، كطرؽ إثباتها، ككجوه دلالاتها على مدلولاتها، كاختلبؼ 
مراتبها، كالشركط ات١عتر،ة فيها، كالعلم تّهات ترجيحها عند تعارضها، ككيفية استثمار الأحكاـ الشرعية 

 ها، كالقدرة على تٖريرىا كتقريرىا، كالانفصاؿ عن الاعتًاضات الواردة عليها.من

 167كجعل الشاطبي للبجتهاد شرطتُ:

 الأكؿ: فهم مقاصد الشريعة على كمات٢ا.

 الثاب٘: التمكن من الاستنباط بناء على الفهم فيها.

هاد بُ المجتهد، كىي على كقد جعل الأصوليوف تٚلة من الشركط التي ت٬ب توافرىا لتحقق خاصية الاجت
بالإشراؼ على نصوصهما، كمعرفة ما ت٭تاج إليو من الآيات  معرفة الكتاب والسنةسبيل الإتٚاؿ: 

علقة بالأحكاـ، كمواضع الإتٚاع كليست شرطان على سبيل اتٟصر كإت٪ا غرضهم ألا يقوؿ قولان تكالسنن ات١
النص الأصلي للؤحكاـ كىو الر،اءة الأصلي؛ كييقصد بو مستند  والعقليعارض إتٚاعان عند العلماء؛ 

كموضوع خطابهموىذا يتحقق تٔعرفة اللغة كالنحو كالصريف؛ كمعرفة القياس  العلم بلسان العرب 
بشركطو كأركانو؛ كمعرفة علم أصوؿ الفقو كما يتعلق بها من معرفة اتٟدكد كالر،اىتُ ككيفية تركيب 

احث ات١نطقية دكف غتَىا ت٦ا لا فائدة فيو؛ كمعرفة مقاصد ات١قدمات ت٦ا تٯكن الاستفادة منو من ات١ب
 168من تشريع الأحكاـ. الشريعة

                                                           
. 246؛ ككذلك بُ كتابو، منتهى السوؿ بُ علم الأصوؿ، ص 198، ص 4ا لآمػدم، الإحكاـ بُ أصوؿ الأحكاـ، ج علي بن محمد  166

 .17بُ العزاكم، ات١رجع السابق، ص 
.18. بُ فارس العزاكم، ات١رجع السابق، ص 734أبو إسحاؽ الشاطبي، ات١وافقات، ص   167  
، مرجع سابق 24، ص 6تر الدين الرازم، المحصوؿ بُ علم أصوؿ الفقو،ج ؛ أنظر أيضان: ف6، ص 4ات١ستصفى، مرجع سابق، ج   168

؛ ك عبد الكربٙ بن على النملة، اتٞامع ت١سائل أصوؿ الفقو، 352؛ ك ابن قدامة ات١قدسي، ركضة الناظر كجنة ات١ناظر، ص 199، ص 6ج
 19 - 18ص . بُ: العزاكم، ات١رجع السابق، ص 399ص 
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كما حدد العلماء "مراتب" للمجتهدين كات١فتتُ ت٦ن يكوف لو حق الاجتهاد كالفتيا لتمييزىم  
 169عن غتَىم ت٦ن يغلب عليهم التقليد... كقد حدد العلماء بُ ذلك تٜس مراتب:

ل بقواعده لنفسو، يبتٌ عليها الفقو خارجان عن قواعد ات١ذىب قكىو الذم است لق:الأولى: المجتهد الدط
ات١قررة, كىو الذم تنطبق عليو شركط الاجتهاد ات١تقدمة، تْيث يستقل باجتهاده بُ الأصوؿ كالفركع 

إبٔ نتسب هد القواعػد، كيوجو الأدلة، لا يكالاستنباط من الأدلة، كيضع الأسس العامة لاجتهاده، كتٯ
أحد، كلا يقلد أحدان؛ كىذه ات١رتبة تنطبق على أئمة ات١ذاىب الأربعة ات١دكنة: أبي حنيفة، كمالك 
كالشافعي كأتٛد بن حنبل، كأمثات٢م من أئمة ات١ذاىب ات١ندرسة: كالأكزاعي، كالليث بن سعد، كسفياف 

 الثورم.

لتي اتصف بها المجتهد ات١طلق : كىو الذم كيجًدت فيو شركط الاجتهاد االثانية: المجتهد الدنتسب
ات١ستقل، لكنو بٓ يبتكر لنفسو قواعد، بل سلك طريقة إماـ من أئمة ات١ذاىب بُ الاجتهاد. كمن ىؤلاء: 
أبو يوسف، كمحمد بن اتٟسن الشيباب٘، كزفر بن ات٢ذيل من اتٟنفية؛ كعبد الرتٛن بن قاسم ات١صرم، 

و بكر بن ات١نذر، كمحمد بن نصر ات١ركزم، كمحمد بن جرير كأشهب بن عبد العزيز العامرم من ات١الكية، كأب
 الطر،م، كمحمد بن خزتٯة من الشافعية، كعمر بن اتٟستُ ات٠رقي، كغتَىم.

 الثالثـة: المجتهد الدقُيهـد أو لرتهد الدذىب أو لرتهد التخريج أو أصحاب الوجوه: 

دليل، غتَ أنو لا يتجاكز بُ أدلتو أصوؿ كىو أف يكوف مقيدان تٔذىب إمامو، مستقلبن بتقرير أصولو بال
نبط من معرفة الأحكاـ بُ الوقائع التي بٓ يرد فيها نص عن إماـ ت، حيث يتمكن ات١سهإمامو كقواعد

ات١ذىب بطريقة التتريج على النصوص أك القواعد ات١نقولة عن إماـ ات١ذىب. كت٭دث التتريج أيضان فيما 
تتُ تْكمتُ ت٥تلفتُ بُ كقتتُ، فيجوز نقل اتٟكم كتٗرت٬و من كل إذا أفتى المجتهد بُ مسألتتُ متشابه

كاحدة منهما إبٔ الأخرل. كمن ىؤلاء الطحاكم من اتٟنفية، كابن أبي زيد من ات١الكية، كالأت٪اطي، كابن 
 أبي ىريرة ... كغتَىم من الشافعية.

جوه، لكنو فقيو النفس"، حافظ قاؿ عنو النوكم: "ألا يبلغ رتبة أصحاب الو الرابعة: لرتهــد الترجيـح: 
مذىب إمامو، عارؼ بأدلتو، قائم بتقريرىا، يصور كت٭رر كيقرر، كتٯهد، كيزيف كيرجح. لكنو قصر عن 

 170أكلئك لقصوره عنهم بُ حفظ ات١ذىب..."
                                                           

. كذلك أنظر: محمد حسن ىيتو، الاجتهاد كأنواع المجتهدين، ت٣لة الشريعة 1079و الإسلبمي، ص كىبة الزحيلي، أصوؿ الفق  169
، كقػد جعلها مراتب 212، ص 4.ككذلك ابن القيم، إعلبـ ات١وقعتُ، ج 1985كالدراسات الإسلبمية، جامعة الكويت، العدد الرابع، 

 .24 – 21للمفتتُ. بُ: العزاكم، ات١رجع السابق، ص ص 
 .23. بُ: العزاكم، ات١رجع السابق، ص646، ص 1ي الدين النوكم، المجموع شرح ات١هذب، ج ت٤  170
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كىو الذم يقوـ تْفظ ات١ذىب كنقلو كفهمو بُ الواضحات كات١شكلبت، لكن الخامسة: لرتهــد الفتيا: 
ه فيما ت٭كيو من مسطورات مذىبو، كما نقلو كفتوا فهذا يعتمد، تقرير أدلتو كتٖرير أقيستو عنده ضعف بُ

لا ت٬ده منقولان إف كيجد ات١نقوؿ معناه، تْيث يدرؾ بغتَ كبتَ فكر أنو لا فرؽ بينهما جاز عند ذلك 
كذلك ت٬ب إمساكو إتٟاقو بو كالفتول بو، ككذا ما يعلم اندراجو تٖت ضابط ت٦هد بُ ات١ذىب، كما ليس  

 كىذه ات١رتبة مثَّػل ت٢ا العلماء بالرافعي كالنوكم. 171عن الفتول بو.

فإنو تقرر أف الداعية من حيث نوعو لا تٮرج من إحدل الصور علاقة مراتب الَجتهاد بِلدعوة عن 
 الآتية:

صورة المجتهد بُ إحدل مراتب الاجتهاد ات١تقدمة، كبناء على ذلك كجب أف تتحقق فيو  .1
 ركط كالقيود كالأكصاؼ التي كضعها العلماء لكل مرتبة من مراتب الاجتهاد.الش

صورة طالب العلم الذم يتمتع تٔلكة البحث كالنظر بُ ات١سائل كالاطلبع على الأدلة كترجيح  .2
الصحيح من الضعيف مع إدراكو لوجوه الاستنباط بشكل عاـ. كىذا ت٭قق الاجتهاد بُ ات١سألة 

، كقد أقػرهٌ 172يها الوسع. كىذا النوع يدخل بُ إطار الاجتهاد اتٞزئيالدعوية إذا استفرغ ف
 تٚهور العلماء.

أف يكوف الداعية من غتَ طلبة العلم ات١تمكنتُ، كلكنو تٯتلك معرفة عامة بالأحكاـ الشرعية،  .3
كإطلبعان على نصوص الشرع كأدلتو مع ثقافة متنوعة حوؿ معاب٘ الإسلبـ ات١تتلفة، فهولاء ت٢م 

 تهدكا بُ تٖقيق ات١ناط العاـ أك ات٠اص.أف ت٬

بصورة عامة إف الاجتهاد يظهر جليان بُ كسائل الدعوة إبٔ الله كأساليبها، حيث يسعى 
المجتهدكف كغتَىم بُ الابتكار كالاختًاع لكل كسيلة كسبيل يصب بُ مصلحة الدعوة، ذلك إف 

طات١ا أنها كانت منضبطة بالضوابط كسائل الدعوة على الراجح توفيقية اجتهادية كليست توقيفية، 
كىي داخلة من حيث اتٞملة بُ قاعدة: الوسائل ت٢ا أحكاـ 173الشرعية التي كضعها العلماء؛

يفضي إبٔ تٖقيق مصابّ عظيمة، إذ تٯثل ىذا  الَجتهاد الدعويات١قاصد، كاتٟق أف فتح المجاؿ أماـ 
، من خلبؿ النظر بُ القواعد الدعويةالدستجدات الاجتهاد الطريق لتجديد الفقو، كالسبيل لعلبج 

                                                           
 .647ص ، ات١رجع السابق، ت٤ي الدين النوكم، المجموع شرح ات١هذب  171
ييقصد بو أف المجتهد ت٬تهد بُ استنباط بعض الأحكاـ دكف بعض، تٔعتٌ أنو يستطيع الاجتهاد بُ مسألة معينة دكف مسألة أخرل بُ   172

نفس الباب. اختلف العلماء كالأصوليوف بُ جوازه. .. لكن ذىب بعض العلماء تّوازه )مثل ابن القيم(... أنظر: عبد الكربٙ علي النملة، 
 . 25 – 24. بُ: العزاكم، ات١رجع السابق، ص ص 30، ص 8ائر بشرح ركضة الناظر، ج اتٖاؼ ذكم البص

 . 8، ص 1996، 106عبد الله التهامي، الوسائل كأحكامها بُ الشريعة الإسلبمية، ت٣لة البياف، العدد   173
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الفقهية كالأصولية، مثل: قاعدة "لا ضرر كلا ضرار"، كات١شقة تٕلب التيستَ، كقاعدة سػد الذرائع، 
 174كاعتبار ات١آلات، كغتَىا.

ؿ اتٞهد بُ تبيتُ ذإعماؿ العقل كب" كىو "الَجتهاد الدقاصديكىذا يرتبط تٔا ييعػرىؼ بػ "
النصوص كالأحكاـ . كسر، أغوارىا كمعانيها ، كالكشف عن غاية الشارع مقاصد الشارع بُ كل 

التي تشكل الضابط ات١نهجي كالعمق  –بُ فقو النص كتنزيلو  - من تشريعاتو رعاية ت١قاصد الشريعة
أك أف الاجتهاد ات١قاصدم بكل إت٬از . الثقابُ كالرؤية ات١ستقبلية بُ المجاؿ التشريعي كاتٟضارم

 175ي."داد بها بُ عملية الاجتهاد الفقهالعمل تٔقاصد الشريعة كالإلتقاء إليها كالاعتكاختصار ىو : 
كما يقوؿ   –كىنا أيضان ترتبط الدعوة بػ "ات١صلحة الشرعية" كذلك لأف "الشريعة إت٪ا كيضعت 

كمن ات١سلمات أف الدعوة ىدفها تٖقيق  176ت١صابّ العباد بُ العاجل كالآجل معان." –الشاطبي 
جلبان ت٢ا كدرءن للمفاسػد عنهم. –عباد مصابّ ال

177 

 178كما حدد الفقهاء ضوابط لتكن إطاران ت٤ددان للمصلحة الدعوية كىي:

 الإشارة إليها(. تاندراجها بُ مقاصد الشريعة )كتشمل ات١قاصد ات٠مسة التي سبق .1
 عدـ معارضتها لنصوص الوحي. .2
 عدـ معارضتها للئتٚاع. .3
 عدـ معارضتها للقياس. .4
 مصلحة أىم منها أك مساكية ت٢ا. عدـ تفويتها .5
 النظر بُ ات١صابّ من حيث الأصل إت٪ا ىو كظيفة العلماء كالفقهاء.  .6

 

                                                           
 .39 – 38فارس العزاكم، ات١رجع السابق، ص ص   174
سنة  65كتاب الأمة العدد   53ص  1اصدم" أنظر مثلبن: الاجتهاد ات١قاصدم ، جللمزيد حوؿ تعريف مفهوـ "الاجتهاد ات١ق  175

،  1ت٣الاتو . نور الدين بن ت٥تار ات٠ادمي ج … ضوابطو … ىػ كزارة الأكقاؼ قطر. كأنظر كذلك: الاجتهاد ات١قاصدم حجيتو  1419
 .17نظرية ات١قاصد عند الإماـ الشاطبي ص قطر؛ كأيضان: أنظر  –. كزارة الأكقاؼ 1419سنة  65كتاب الأمة العدد   33ص 

 .200أبو اسحاؽ الشاطبي، ات١وافقات، مرجع سابق، ص   176
حدد العلماء "ات١صلحة" عبارة عن جلب منفعة أك دفع مضرة. كات١صلحة ىي المحافظة على مقصود الشرع. كمقصود الشرع من ات٠لق   177

. ىنالك أنواع أك 481لهم، كمات٢م. أنظر: ات١ستصفى، ات١رجع السابق، ص تٜسة ىي: أف ت٭فظ عليهم دينهم، كنفسهم، كعقلهم، كنس
 أقساـ للمصابّ )ات١عتر،ة، ات١لغاة، ات١رسلة...( لا يسع ت٢ا المجاؿ حيث التًكيز ىنا على "الدعوة".

(؛ 2000لتفاصيل ىذه النقطة أنظر:  محمد سعيد رمضاف البوطي، ضوابط ات١صلحة بُ الشريعة الإسلبمية، )بتَكت: مؤسسة الرسالة،   178
 (.2000يوسف القرضاكم، السياسة الشرعية بُ ضوء نصوص الشريعة كمقاصدىا )بتَكت: مؤسسة الرسالة، 



78 
 

 الدبحث الثاني:

 تحديات الدعـــوة الإسلامية: 

يواجػو الداعية متغتَات كبتَة كعميقة كمتسارعة تشكل تٖديا للدعوة الإسلبمية ت١ا لتلك 
كاتٞماعة كالدكلة كالأمة؛ كت١ا ت٢ا من تأثتَ بُ الفكػر كالسلوؾ. ففي ات١تغتَات من تأثتَ على مستول الفرد 

العقود القليلة ات١اضية بدأ العابٓ يتغيػر كيتشكل بُ كل حتُ تْدث من الأحداث العظيمة كات١همة، كتبقى 
 179أىم شركط عظمتو كأت٫يتو التي ت٘نحو خاصية التغيتَ كالتشكيل اتٞذرم للعابٓ ىي:

 ث التارتٮية كإعادة ترتيب القضايا كات١واقف كفقا ت١طلوبات اتٟدث اتٞديد.تغيتَ ت٣رل الأحدا .1
تغيتَ كتشكيل خريطة العابٓ كظهور خريطة عات١ية جديدة، تتأثر كتتبدؿ فيها كل ات٠رائط  .2

تٔتتلف مصنفاتها: ات٠ريطة السياسية، كات٠ريطة العسكرية كالدفاعية كالأمنية، كات٠ريطة 
كالاجتماعية، كات٠ريطة العرقية، كات٠ريطة الدينية كالآيديولوجية، كخريطة الاقتصادية كالثقافية، 

 التحالفات كالانقسامات، كخريطة اتٟركب، كالنزاعات ...
صياغة كانتاج قوانتُ دكلية جديدة تنظم ات٠ريطة العات١ية اتٞديدة تبعان لشركط كمستلزمات  .3

 اتٟدث اتٞديد.
 ككيانات دكلية جديدة.  ميلبد كتكوين معاىدات كمؤسسات كىيئات  .4
كجود فتًة زمنية كبتَة ككافية بتُ كل حدث كآخر تعمل على إظهار ىوية كملبمح كخصائص  .5

 اتٟقبة اتٞديدة.

تتقدـ الدعوة الإسلبمية بتقدـ ات١سلمتُ بُ ت٥تلف الأصعدة كاتٞبهات، كيكوف صعودىا على كجو 
، كلا ييشتًط الامكانيات ات١الية الكبتَة، أك التحديد مع القدكة اتٟسنة التي يطرحها ات١سلموف أنفسهم

التوسع بُ الفتوحات فقد انتشر الإسلبـ بُ ات١اضي بالقدكة أكثر ت٦ا انتشار بالفتوحات كاتٟركبات كما 
زاؿ ينتشر بقيمو الإنسانية العات١ية كأخلبقو الرفيعة كمبادئو السامية. يؤكد ىذه اتٟقيقة انتشار الإسلبـ بُ 

تٔناطق ماليزيا كأندكنيسيا التي عمٌ فيها الإسلبـ كانتشر، كأصبحت من أكثر مناطق  "جنوب شرؽ آسيا
ات١عمورة ازدحاما بات١سلمتُ بالرغم من عدـ كصوؿ جيش إسلبمي لنشر الإسلبـ، حيث كانت الوسيلة 

/اسبانيا( ككذلك انتشر بُ أفريقيا كأكركبا )الأندلس 180الغالبة الدعوة إبٔ الله باتٟكمة كات١وعظة اتٟسنة".

                                                           
من منظور سياسي،  2001صور الغرب بعد أحداث اتٟادم عشر من سبتمر، عبد الوىاب الطيب البشتَ، الإسلبـ كات١سلموف بُ ت 179

: )عدد خاص بأحداث سبتمر،   .15(، ص 2001دراسات الإسلبـ كالعابٓ ات١عاصر، ات٠رطوـ
 ات١عتصم أتٛد على الأمتُ، تٖديات الدعوة الإسلبمية بُ العابٓ ات١عاصر: أحداث اتٟادم عشر من سبتمر، ت٪وذجان، ت٣لة دراسات 180

: )عدد خاص بأحداث سبتمر،   .97(، ص 2001الإسلبـ كالعابٓ ات١عاصر، ات٠رطوـ
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كغتَىا من مناطق العابٓ ات١تتلفة حتى تشكلت حضارة إسلبمية عات١ية ت١دة تٜسة قركف بُ عهد الدكلة 
من خلبؿ  تٙانية قركفالعباسية كتزامنان مع ذلك أيضا امتد تأثتَىا اتٟضارم ككجودىا الثقابُ بُ أكربا ت١دة 

ضة الأكربية فيما بعد، لكنهم خسركه بسبب دكلة الأندلس بنوا فيها ت٣دان كحضارة أضاءت الطريق للنه
الصراعات كحياة التًؼ كاللهو، ككانت )غرناطة( آخر جواىر الأندلس التي فيقًدت بُ عاـ 

 181ـ.1492

  من أىم تحديات الدعوة الإسلامية:

: من التحديات التي تواجو الدعوة الإسلبمية بُ العصر اتٟديث ىو تٗلف تحدي حداثوي أولًَ:
كعدـ تٕديد ات٠طاب الدعوم كعدـ اسهامهم بُ التطورات التكنولوجية العات١ية التي بدأت ات١سلمتُ 

باختًاع الطباعة مركران باختًاع الكهرباء، كالأدكات ات١يكانيكية، كالمحرؾ البتارم، كانتهاءن بتفجتَ الذرة، 
حيث 182ت كعلوـ الأجنة،كاختًاؽ الفضاء، كالاستفادة من الليزر كالتطبيقات الطبية اتٟديثة كالانتًني

ييلبحظ أف كل تلك ات١تتًعات التي غتَت كجو العابٓ بٓ يكن للمسلمتُ مسات٫ة كبتَة فيها، كأنها نتاج 
فلسفة غربية كت٣تمع غربي ذم توجهات دينية مسيحية. صحيح أف عددا مقدران من العلماء ات١سلمتُ قد 

ليوـ إلا أف الكلمة النهائية كانت لصابّ أسهم بُ ىذه ات١نجزات، رتٔا منذ العصور الوسطى كحتى ا
كىكذا كانت نظرة الشعوب الأخرل للؤكربيتُ أنهم غتَكا العابٓ بينما بقي ات١سلموف بُ  183الأكربيوف.

لكن حدثت الانتكاسة  –مع أنهم كانوا جزءن من ات٧ازات ات١اضي  –تٗلفهم كاتٟديث عن أت٣اد ات١اضي 
قبل ات٠ارجية، ت٦ا جعلهم لقمة سائغة للبستعمار لاحقان.  –ية نتيجة الضعف كنتيجة الصراعات الداخل

كات٠طورة بُ الأمر أف ت٢ذا الانتكاس جانب نفسي )سلبي( يشكل أحد تٖديات الدعوة الإسلبمية بُ 
العصر اتٟديث ينبغي عليها معاتٞتو. )بُ مكاف آخر يقدـ الكتاب تفاصيل كاقتًاحات لآليات ات١واجهة 

 العلبج بُ الداخل(.مع ات٠ارج، ككيفية 

أحد جوانب ات٠طورة بُ ىذا البيػعد النفسي ىي الاستسلبـ إبٔ تصوٌر كاحد ىو تفوؽ الغربي إبٔ  
درجة ما يشبو الدكغمائية. كمن أدلة ذلك "اتٕهت الشعوب الإسلبمية كما بُ العابٓ اتٞديد كاستًاليا 

                                                           
ـ بقيادة طارؽ بن زياد كموسى بن نصتَ كضموىا للتلبفة الأموية 711كاف ات١سلموف دخلوا الأندلس )شبو جزيرة أيبتَيا( عاـ   181

ديا ت١زيد من ات١علومات بُ ىذه النقطة: ـ.)أنظر: كيكبي1492كاستمر كجود ات١سلمتُ فيها حتى سقوط ت٦لكة غرناطة عاـ 
(ar.m.wikipedia.org. 

، عصر الثورة  182 ؛ 77(، ص 2007، ترتٚة فايز الصباغ )بتَكت: ات١نظمة العربية للتًتٚة، 1848 – 1789أكركبا:  –إريك ىوبز باكـ
سبتمر، ت٪وذجان، ت٣لة دراسات الإسلبـ كالعابٓ  بُ: ات١عتصم أتٛد علي الأمتُ، تٖديات الدعوة بُ العابٓ ات١عاصر: أحداث اتٞادم عشر من

 .98ات١عاصر، مرجع سابق، ص 
، ترتٚة أتٛد محمد صبحي، )الكويت: سلسلة عابٓ ات١عرفة، رقم 1الغرب، جس-الصتُ-ىاؼ، فجر العابٓ اتٟديث: الإسلبـتوبي أز  183

 . 76(، ص 1997، 219
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غربي، متجاىلتُ النظر بُ حضارة أخرل، كأجزاء كاسعة من جنوب شرؽ آسيا للبت٩راط بُ قيم المجتمع ال
ىي اتٟضارة الإسلبمية، كأفكارىا، كمنطلقاتها الفلسفية كالفكرية، كمن ىنا ضىعيفى زخم الدعوة إبٔ الله بُ 

إذف  184نفوس كثتَ من ىذه الشعوب لأنها قارنت بتُ المجتمعتُ كاتٟضارتتُ كمقدار الرقي التكنولوجي."
ديات الدعوة الإسلبمية ات١عاصرة. كيرتبط بهذه النقطة أيضا تٕليات يشكل البيعد السايكوتٞي أحد تٖ

ىذه البعد النفسي بُ اجتػرار تلك الأت٣اد دكف أف ينعكس ذلك سلوكا كعملب يتجاكز ىذا اتٟديث 
"النوستاتٞي". كذلك ييلبحظ أف من أسباب تراجع ات١سلمتُ عن اتٟفاظ على قوة الدفع بُ الدعوة 

(momentum) ( حيث أف كثتَا من 1914 – 1885التوسع الأكركبي بُ العابٓ الإسلبمي ) ىو فتًة
شعوب العابٓ الإسلبمي "كجدت نفسها بُ مواجهة الاستعمار الغربي، بكل أدكاتو اتٟديثة، كمنجزاتو 
اتٟضارية، كالتكنولوجية، دكف أف تٮطر على بات٢ا التطور الذم كصل إليو، كقد ظنت كثتَ من المجتمعات 

مية يومئذو أف الغربيتُ بٓ يتطوركا منذ ات١واجهة أياـ اتٟركب الصليبية التي طيرد بعدىا الغزاة خارج الإسلب
العابٓ الإسلبمي... لذلك كانت الأكلوية لعدد كبتَ من ات١سليمن معرفة سبب تراجعهم للدرجة التي يتم 

مية لدل الأمم الأخرل، فيها غزكىم بُ عقر دارىم، كبٓ تكن الأكلوية يومئذو لنشر الدعوة الإسلب
 185كاستمرت ىذه اتٟالة لقرف من الزماف ت٘كن فيها العابٓ الغربي من نشر حضارتو كثقافاتو كديانتو ...".

لكن بُ خضم ذلك ظهرت موجة من الصحوة الإسلبمية كحركات الإحياء كالتجديد قادىا عدد من 
 عبده كتلبميذتهما حيث حاكؿ ىذا ات١د علماء ات١سلمتُ مثل الشيخ تٚاؿ الدين الأفغاب٘، كالشيخ محمد

 الفكرم استًداد الوعي كالإرادة كالتمكتُ النفسي للمواجهة اتٟضارية كالفكرية. 

كاف للبستعمار أثرا كبتَا على تراجع حركة الدعوة   :وتأثنًات الحرب الباردة الإرث الَستعماري ثانياً:
ا أف الاستعمار قد زرع الفتن بتُ الطوائف الإسلبمية حيث انشغل الدعاة تٔقاكمة الاستعمار كم

 -" (divide to rule)من خلبؿ السياسة ات١عركفة بػ "فػرٌؽً تسيػد"  –كاتٞماعات كالقبائل ات١تتلفة 
كىي أخطر أنواع الانقسامات حيث شكٌلت  social cleavagesكتسبب بُ انقساـ بعض المجتمعات 

بتُ مكونات المجتمع. كحتى بعد أف  نتج عنو الكراىيةبداية بُ عمليات زرع الأحقاد كالتنازع اتٟاد ت٦ا 
( شهدت تراجعا بُ نشر الدعوة الإسلبمية 1967 – 1952رحل الاستعمار  بُ فتًة الاستقلبؿ )

ارية عندما رحلت كضعت السلطة بُ كثتَ من بلبد كذلك لعدة أسباب منو: إف الإدارات الاستعم
ات١سلمتُ بُ أيدم من ينتموف إبٔ الغرب فكريان كثقافيان، كات١ؤمنتُ بضركرة اتباع ات١نهج الغربي بُ إدارة 
شؤكف اتٟياة، ككاف بعضهم متعصبا أكثر من الغربيتُ أنفسهم بالالتزاـ بالطريق الذم ساركا عليو )اتٟبيب 

                                                           
 .99ات١عتصم أتٛد الأمتُ، ات١رجع السابق، ص  184
. بُ: ات١عتصم أتٛد 231( ص 1977، )القاىرة: دار الأنصار، 10سن الندكم، ماذا خسر العابٓ بإت٨طاط ات١سلمتُ، طأبو اتٟ 185

 .99الأمتُ، ات١رجع السابق، ص 
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بٓ يكن أصلبن يؤمنوف بضركرة نشر الدعوة أك ترؾ ذلك للتفاعل الطبيعي بتُ البشر بورقيبة(. لذلك 
ليحددكا أم الطريق أصلح لتسيتَ شؤكف حياتهم. كالذم زاد من تٕاىلهم لأمر تفعيل العمل الإسلبمي 

كأف أنهم شعركا بأف التيار الديتٍ رتٔا يكوف أحد ات١نافستُ الأساسيتُ بُ السلطة بُ ما بعد، خصوصان 
بالإضافة إبٔ نشاطهم السياسي الكبتَ بُ  186(1941أتو حديثا )تياران مثل الأخواف ات١سلمتُ كانت نش

كقد عيػدَّ أمر تنشيط الدعوة تقوية ت٢ذا التيار  كمساندة لو، لذلك كقفوا حجر عثرة  187شرح أفكارىم.
 188ات١تتلفة.أماـ تٖفيز أمر الدعوة كرتٔا التقليل من نشاطها كت٤اربتها بُ ات١يادين 

لكن تٮتلف تأثتَ الاستعمار من دكلة عربية أك إسلبمية إبٔ أخرل تْسب الدكلة ات١ستعمًػرة. فبينما كاف  
للبستعمار الفرنسي تأثتَ كبتَ على ثقافة كىوية الدكؿ التي استعمرتها )مثل ات١غرب العربي كلبناف كسوريا(، 

مستوطنا فيها مثل السوداف كمصر.  بٓ يتدخل الاستعمار الر،يطاب٘ بُ عقيدة كىوية الدكؿ التي كاف
كأقول دليل امبتَيقي على الفرؽ بُ ذلك أف الاستعمار الفرنسي ت١صر الذم بٓ يتجاكز الثلبث سنوات 

ترؾ أثران ثقافيا )بُ ات١فردات كالإيتيكيت كالسلوؾ( بُ مصر أكثر من ما تركو  (1801 – 1798فقط )
(. كبُ أفريقيا تشكلت رابطة 1952 – 1882اما )الاستعمار الر،يطاب٘ الذم داـ حوابٕ سبعتُ ع
 189ىي الفرانكفونية،ثقافية من ات١ستعمرات الفرنسية بُ غرب أفريقيا 

                                                           
ـ(، كالتي ىي أيضان امتداد تٟركة الإحياء 1949 -1906( حسن البنا )1941الأخواف ات١سلمتُ بُ مصر التي أسسها )عاـ  حركة 186

ـ( بٍ امتد 1905-1849ـ( كتلميذه محمد عبده )1897كالتجديد التي بدأىا الشيخ تٚاؿ الدين الأفغاب٘ بُ مصر ) ت الإسلبمي 
. للمزيد من التفاصيل أنظر: عبدىػ ت٥تػار موسى، تٕربة الإسلبميتُ بُ اتٟكم بُ السوداف ـ(1935 – 1865خطها عر، محمد رشيد رضا )

)بتَكت: اتٞمعية العربية للعلوـ السياسية كمركز دراسات الوحدة  2010ربيع  26للعلوـ السياسية، العدد كتٖدم الانتتابات، المجلة العربية 
 .153العربية(، ص 

: دار جامعة أفريقيا للطباعة كالنشر، ب ت(، ص  187 ؛ 70فؤاد عبد الرتٛن البنا، الإخواف ات١سلموف كالسلطة السياسية بُ مصر )ات٠رطوـ
 .101بُ: ات١عتصم أتٛد على الأمتُ، ات١رجع السابق، ص 

 .417ات١رجع نفسو، ص 188
م الفرنسية. غتَ أنها اصطللبحان تتتطى عموميات ىذا التفستَ لغة "التحدث بالفرنسية بطلبقة" حسبما تورد ات١عاج "الفرنكفونية" 189

لتدخل بُ خصوصيات مهاـ التشكيل الاجتماعي كالثقابُ للشعوب الناطقة بهذه اللغة، ككأنها تنزع لنفسها حق أف تكوف كسيلة اتصاؿ  
خارجية الأمر الذم يهدد أمن تلك كسائر اللغات الإنسانية كأف تصبح بُ نفس الوقت غاية لتحقيق أغراض موجهة ت٠دمة مصابّ 

مهوريات الشعوب ثقافيان كسياسيان كاجتماعيان. فالفرنكفونية بهذا ات١فهوـ تعتٍ "الفرنسة" كالتي لا تعدك أف تكوف مشركعان تغريبيان فرضتو اتٞ
فرنسي خدمة ت١صابّ "ات١تًبوؿ" الفرنسية على اختلبفها لإحكاـ القبضة على شعوب ات١ستعمرات القدتٯة لضماف بقائها بُ ظل النفوذ ال

(The Metropolitan).  كقد ت٧حت الفرانكفونية بُ تكوين ت٩بة متفرنسة لاتٕد حرجان بُ الدفاع عن الوجود الفرنسي بُ حاضر اتٟياة
اكرة الشعوب الأفريقية الأفريقية كماضيها، كت٘تلك من كسائل التعبتَ الثقابُ ات١تتلفة ما تٯكنها من تر،ير ذلك ات١اضي كإسقاطو كليان من ذ

ستلببية التي قاست كلايتو قركنان، إضافة إبٔ السعي الدؤكب لتًتيب البيت الأفريقي بعد الاستقلبؿ ترتيبان جديدان يضمن إستمرارية الر،امج الا
افية كالاجتماعية كالسياسية القدتٯة كصورة تنتفي معها مشاعر الإدانة كالرفض لذلك الاستعمار. للمزيد حوؿ الفرانكفوينة كتأثتَاتها الثق

)رسالة  2011 – 1900دراسة حالة شػاد:  -أنظر: حسن يعقوب علي، تأثتَ سياسة الفرانكفونية على دكؿ أفريقيا الغربية كات١ركزية 
 105(، ص 2014دكتوراة بُ العلوـ السياسية تّامعة اـ درماف الإسلبمية، السوداف، 
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كمثلما كاف للفرنسيتُ تأثتَىم على الساحل الأفريقي الغربي فقد كاف ت٢م تأثتَ على الساحل  
قيا فوقعت أغلب مناطق بداية الزحف الأكركبي لتقسيم أفري 1884الشرقي للقارة. فقد شكل عاـ 

الساحل الأفريقي تٖت النفوذ الفرنسي؛ "كنسبة للسياسات الاستيعابية القاسية التي ت٘يز بها الاستعمار 
الفرنسي ثقافيان فقد تراجعت اللغة العربية من مركزىا كلغة للتواصل اليومي كلغة للتلقي الدراسي إبٔ 

اعتلت اللغة الفرنسية منصة ات١بادرة لتصبح لغة مفردات كمصطلحات داخل تركيبة اللغات المحلية ك 
الاتصاؿ اليومي كالتعليمي كانزكت اللغات المحلية إبٔ الأركاف القصية من ات١نازؿ كصعٌب على الأفريقيتُ 

كرفعت السلطات الاستعمارية إبٔ دست اتٟكم بُ العهد  190تعلم مبادئ دينهم باللغتتُ العربية كالمحلية،
سيحيتُ الذين كانوا بُ نهاية القرف التاسع عشر أعضاء بُ اتٞيوب الوثنية ات١عزكلة الوطتٍ طائفة من ات١

فأصدركا تٚلة من اللوائح كالقوانتُ الثقافية كالسياسية التي تكرس سلطتهم ات١طلقة كتٖرـ ات١سلمتُ من 
  191انها.% من سك95ات١شاركة بُ إدارة اتٟياة العامة بُ بلداف يشكل ات١سلموف بُ غالبها أكثر من 

كبٓ ت٬د ات١سلموف طريقا "لتصحيح أكضاعهم السياسية كالثقافية إلا من خلبؿ الانقلببات 
العسكرية كاتٟركب الأىلية الأمر الذم كاف لو مردكد اقتصادم سلبي على أغلب ىذه البلداف كما 

كقد خلق الاستعمار "مسألة اتٞنوب" بُ ىذه  192حدث بُ كل من شاد كالسوداف كالنيجر كالسنغاؿ."
حتى بً فصلو، جنوب تشاد، جنوب نيجتَيا، جنوب موريتانيا، جنوب غانا  –الدكؿ )جنوب السوداف 

كساحل العاج( حيث "أغلق ىذه ات١ناطق اتٞنوبية بقوة التشريع ليضعف التواصل الاجتماعي كالثقابُ 
 ات١ناطق ات١قفولة ثقافيان كتعليميان كاجتماعيان كدينيان فضلب عن جهده الدؤكب لتغيتَ كجو اتٟياة بُ

كقد أشعل ىذا العزؿ فتنان كحركبان أىلية كما ظل يشكل أحد عوائق الدعوة الإسلبمية بُ  193ككجدانيان."
مناطق يرغب فيها السكاف بُ اعتناؽ الإسلبـ، بينما أتاح الاستعمار الفرصة كالدعم للحركات التبشتَية 

 بُ ىذا اتٟزاـ اتٞنوبي بُ قارة أفريقيا.كالتنصتَية 

التي ارتبطت  (Commonwealth)بُ اتٞانب الآخر )الر،يطاب٘( كانت ىنالك رابطة الكومونويلث  
لكن مع اىتماـ بنشر  –بالعلبقات التجارية مع ات١ستعمرات السابقة أكثر من ارتباطها بالتأثتَ الثقابُ 

ليزية كاف ت٢ا تأثتَ إت٬ابي بُ توحيد دكؿ لغويا كاف ت٦كن أف تكوف اللغة الات٧ليزية. غتَ أف اللغة الات٧
متعددة اللغات لولا كجود اللغة الإت٧ليزية بُ دكؿ عالية التعدد اللغوم/الإثتٍ مثل نيجتَيا. كىنا تأبٌ أت٫ية 

بالللغات غتَ لا سيما الات٧ليزية كالفرنسية. فعدد ات١سلمتُ الناطقتُ  –اتقاف الدعاة للغات العات١ية اتٟية 
                                                           

: جامعة أفريقيا العات١ية مدثر عبد الرحيم الطيب، الإسلبـ كا 190  .45، ص 1992لسياسة بُ السوداف، ت٣لة دراسات أفريقية، ات٠رطوـ
 .45ات١رجع نفسو، ص  191
: 1995، يناير 12عبد الرتٛن أتٛد عثماف، التضامن الإسلبمي مع شعوب الساحل الأفريقي، ت٣لة دراسات أفريقية، العدد  192 )ات٠رطوـ

 .116جامعة أفريقيا العات١ية(، ص 
 .116ات١رجع نفسو، ص  193
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مليار مسلم 1.9) أضعاؼ عدد ات١سلمتُ العربيشكل أكثر من ستة  –خاصة الات٧ليزية  –العربية 
كإذا كاف للبستعمار مساكئ كثتَة إلا أف مسألة اللغة التي تشكل عامل  ..194مليوف عربي( 362منهم 

ابي للدعوة كأداة لمجتمعات مسلمة متعددة اللغات يشكل عامل إت٬ (a unifying factor) توحيدم 
بأمور دينهم كالتعبد السليم.  –الناطقتُ بغتَ العربية  –فاعلة بُ نشر الإسلبـ كبُ توعية ات١سلمتُ 

فات١لبحظ أف ىنالك كثتَ من الدكؿ الأفريقية الناطقة بالسواحيلي كبلغات أفريقية ت٥تلفة تتنوع لغة 
ث ات٠طيب باللغة السواحيلية كالات٧ليزية ات٠طابة بُ خطبة اتٞمعة )مثلب بُ كينيا كنيجتَيا يتحد

كما أف اشتغاؿ الدعوة الإسلبمية على التعبد الصحيح كتصحيح ات١فاىيم الدينية كنشر   195كالعربية(.
الثقافة الإسلبمية يسهم بُ تعزيز التعايش السلمي بتُ بالإثنيات ات١تتلفة حيث يتعزز الارتباط بات٢وية 

لولاءات الإثنية/القبلية/العشائرية ت٦ا يقلل من الاحتكاؾ كالتوتر كالصراعات الدينية/الإسلبمية كيتم تٕاكز ا
 كيعزز مناخ السلم الاجتماعي. 

بعد الاستعمار كاف للحرب الباردة أيضا تأثتَ على الدعوة الإسلبمية كذلك "لانشغاؿ أعداد 
ء الآيديولوجي لأحد مقدرة من العقوؿ الإسلبمية بهذه اتٟرب التي لا دخل ت٢م فيها، بيد أف الولا

ات١عسكرين استنفد جهد قيادات نشطة بُ العابٓ الإسلبمي كاف من ات١فتًض أف تثرم أمر الدعوة لولا 
كمن بٍ بدأت  196الاضطراب كالدعايات الكر،ل التي كاكبت تلك اتٟقبة كانشغاؿ العابٓ الإسلبمي بها؛

رب. فقد كانت اتٟرب الباردة "فتنة نزاعات مسلحة كغتَ مسلحة داخل ديار ات١سلمتُ بسبب تلك اتٟ
افتتن بها العديد من ات١سلمتُ كتراجع خلبت٢ا أمر الدعوة بسبب الولاءات ات١ستجدة التي انشغل بها بعض 

 197النشطاء من أبناء ات١سلمتُ."

التي أعاقت الدعوة الإسلبمية تٖميل العرب كل كزر تٕارة الرقيق. ما زالت الكتب  العقباتمن 
تصور العرب كىم "يلهبوف ظهور الأفارقة بالسياط .. بينما بزيادة الوعي اتضح أف الأكربيتُ ىم أصحاب 

د أف كمن الدعايات الأخرل التي ميورست ضد العرب بُ أفريقيا، بع 198القدح ات١على بُ ىذه التجارة."
تلبشت مسألة تٕارة الرؽ، التًكيز على أسلوب اتٟياة العربية بعد الازدىار النفطي كتصوير بعض 

                                                           
 (.12/10/2020، ت٘ت الزيارة بُ: 15/6/2020)آخر تٖديث  mhtwyat.comربٙ بركات، عدد ات١سلمتُ بُ العابٓ، موقع  194
من ملبحظات الكاتب الذم زار ىذه الدكؿ عدة مرات للمشاركة بُ مؤت٘رات ككرش عمل )مثل جنوب أفريقيا ككينيا كيوغندا كعمل  195

س بُ جامعة نيجتَية( توصل إبٔ أف قناعة بأف ات١سلمتُ بُ تلك الدكؿ متدينوف جدا لكن ينقصهم الوعي الديتٍ اللبزـ لفتًة بُ التدري
للتعبد الصحيح. كتٕتاج الدعوة الإسلبمية إبٔ دعم مادم من اتٞهات ات١تتصة كات١نظمات ات٠تَية كما تٖتاج إبٔ تدريب خاص بُ تصحيح 

 مع ىذه المجتمعات مستصحبتُ تعقيدات الواقع ات١عاصر إضافة إبٔ إجادة اللغات اتٟية بُ العابٓ.ات١فاىيم  كبُ كيفية التعامل 
 .102؛ بُ: ات١عتصم، ات١رجع السابق، ص 411(، ص 2000)القاىرة: دار الشركؽ،  3محمد حسنتُ ىيكل، أزمة السويس، ط 196
 .102ات١عتصم محمد الأمتُ، ات١رجع السابق، ص  197
 104 ات١رجع نفسو، ص 198
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ػمٍ ت٢ا إلا التمتع بات١باىج كاللذة كالغرؽ بُ تْور الثركة، مع تٕاىل اتٞياع  الشعوب العربية ككأنو لا ىى
ت٤تكر للنعم، متجاىلبن آلاـ كضحايا الكوارث بُ أفريقيا. كيهدفوف من ذلك تصويرىم بُ شكل أناب٘ 

إخوانهم ات١سلمتُ بُ أفريقيا، ت٦ا يشتَ إبٔ أف الإخوة الدينية بُ الإسلبـ سطحية كتتسم بتعابٕ العرب 
ىذا  199على الأفارقة كاحتقارىم ... بينما ات١نظمات الكنسية كالتبشتَية تدعم ت٣تمعات عدة بُ أفريقيا.

ورة مطلقة، فات١عركؼ أف كثتَ من ات١نظمات الإسلبمية اتٞزء الأختَ من "الاتهاـ" ليس صحيحا بص
كات٠تَين صاركا بُ العقود الأختَة ينشطوف بُ ت٥تلف أت٨اء القارة الأفريقية. كما على الداعية إلا أف 
يستعتُ بالتقارير الدقيقة لدحض ىذه ات١زاعم بُ ات١واقف التي تتطلب ذلك. لكن ىذا لا ينفي تٙة تقصتَ 

ة بُ ىذا اتٞانب قياسان بالنشاط الكثيف الذم تقوـ بها منظمات غربية كنسية كثتَة ت٦ا من الدكؿ العربي
 يشكل تٖديا للدعوة كللمنظمات التطوعية كات٠تَية أف ترتفع ت١ستول "التنافس" بُ ىذه الفضاءات..

الدعوة الإسلبمية استمرار النشاط الكنسي كاتٟركات التبشتَية ات١سيحية بكثافة  تحدياتمن 
اصة بُ أفريقيا. فقد أصبح التنصتَ بُ أفريقيا من أكلويات الكنيسة الركمانية كللبابا بوليس الثاب٘ خ

". كقد اتبعت الكنيسة كسائل تقليدية، ككسائل 2000خصوصان بعد رفع شعار "تنصتَ أفريقيا عاـ 
"دعا البابا إبٔ  مادية ككسائل نفسية جذابة لات٧اح مهمتها بُ أفريقيا جنوب الصحراء. كضمن ذلك فقد

مؤت٘ر تارتٮي قلَّ نظتَه بُ حياة الكنيسة الركمانية، ككاف الذين دعوا لو ىم مطارنة الكنائس بُ أفريقيا 
(. ككاف ات١وضوع ىو تأسيس ت٣لس كنسي 1994مايو  8 –إبريل  10كبعض ات١سؤكلتُ بُ الفاتيكاف )

 64ثالثة(، ككاف جدكؿ الأعماؿ يتكوف من خاص بأفريقيا تٖت شعار )تنصتَ أفريقيا بُ فجر الألفية ال
كىدؼ المجلس ىو التأثتَ على عقوؿ كنفسيات الأفارقة،  200موضوعا، تٖت رئاسة كارديناؿ إرترم..."

ك"لرفع معنويات مطارنة الكنائس الأفريقية الذين عندىم شعور بالدكنية كات٢زتٯة النفسية بسبب التمييز 
ات١ؤت٘ر بتشكيل تٞاف برئاسة كعضوية شتصيات من ت٥تلفة  كقد خرج 201العرقي ات١مارس ضدىم ...".

الدكؿ الأفريقية. شملت ىذه اللجاف: تٞنة التنصتَ، تٞنة اتٟوار بتُ الأدياف، تٞنة العدؿ كالسلبـ، كتٞنة 
الاتصالات كالشؤكف الاجتماعية، كبً استتداـ لغات أفريقية ت٥تلفة. كأطلق البابا شعار "إعادة الاعتبار 

ىذه تشكل  202الأفريقية" لتهدئة ثورة الشارع الأفريقي ضد الفوارؽ ات١وجودة بُ التعامل..."للكنيسة 
نقطة ضعف تقابلها نقطة قوة بُ الإسلبـ الذم يزيل الفوارؽ العنصرية كينهي عن كل أشكاؿ التفرقة 

 كالتمييز. كىذه نقطة مهمة ت٬ب استيعابها بُ استًاتيجية الدعوة الإسلبمية.
                                                           

 .105ص ، ات١رجع السابق، ات١عتصم محمد الأمتُ 199
( بُ: علي السماب٘، ات٠صائص ات١ؤثرة بُ الدعوة الإسلبمية بُ أفريقيا جنوب 3حقار محمد أتٛد، كسائل التنصتَ بُ أفريقيا، ملحق ) 200

:إصدارات ات١ركز العات١ي للدراسات كالبحوث،   .58 – 57(، ص ص 2005الصحراء )ات٠رطوـ
 .58ات١رجع نفسو، ص  201
 . 60ات١رجع نفسو، ص  202
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 دة إنتاج الصورة الذىنية للمسلمنٌ في لسيّلة الغربي:إعا ثالثاً:

ات١ثقف كالصحفي كالسياسي الغربي أك النتب الغربية بصورة عامة ما زالت أستَة للنظرة النمطية  
لدل ىذه النتب بأف العربي ىو متتلف  (image)عن العربي/ات١سلم. فقد تقولبت صورتو الذىنية 

للمرأة. لا شك أف الصورة النمطية التي تشكلت بُ الوعي  ككحشي كت٫جي كبربرم كعنيف كمضطهد
 –الغربي عر، السنتُ كتغذيها كسائل الإعلبـ من خلبؿ تغطية ت٦نهجة تؤثر على نظرة الغرب  كإعلبمو 

للئسلبـ كات١سلمتُ؛ كىذه الصورة غذتها الكنيسة كالاستعمار كأصبحت جزءن من  –كالرأم العاـ الدكبٕ 
أصبح   –بلغة العصر  –ف يواجو الداعية ات١سلم ىذا العقل الغربي ات١قولب كالذم الصورة الراستة. إذ

  .stereotypeبهذه الصورة النمطية  influencedكأنو "مر،مج" بُ نظرتو للئسلبـ كات١سلمتُ كمتأثران 

 :ومزاعم لزاربة الإرىاب 2001تداعيات تفجنًات سبتمبر : رابعــاً 

)ضرب برجي التجارة  2001كما ىو كاضح كظفت أمريكا أحداث اتٟادم عشر من سبتمر،  
بُ نيويورؾ( ذريعة لإعلبف اتٟرب على الإرىاب. كعر، ذلك استهدفت الإسلبـ. يأبٌ ذلك بُ سياؽ 

كالتي تنبثق من الفلسفة الر،اتٚاتية  instrumentalismكالأدكاتية  (pretext)فلسفة الذرائعية 
pragmatism  التي تستند إليها أمريكا بُ سلوكها السياسي تٕاه العابٓ. كطبيعة حرب أمريكا على

الإرىاب "كعدك غتَ ت٤دد ات١عابٓ اقتضت تبنتِ أساليب قتاؿ غتَ تقليدية كغتَ عادية؛ يأبٌ على رأس 
تفتًض كجود ىذه الأساليب أسلوب اتٟرب الاستباقية أك الوقائية التي تقوـ نظريتها على فلسفة سياسية 

خطر دائم من عدك ت٣هوؿ يتهدد الأمن القومي الأمريكي، كما تقوـ على افتًاض ألا يكوف التهديد 
اض ضده اتٟرب الوقائية، كإت٪ا يكفي أف يتم  بالضركرة كاقعان بالفعل من دكلة أك منظمة سياسية لكي تٗي

ية تبنتها الولايات ات١تحدة الأمريكية بُ التكهن بوجود نوايا عدائية ت٦ا ت٬عل التهديد ت٤تملبن؛ كىذه النظر 
كقادت  203."2002سبتمر،  11ما عيػرؼ بػػ "استًاتيجية الأمن القومي الأمريكي" التي صدرت بُ 

الولايات ات١تحدة تصنيفا جديدا للدكؿ الإسلبمية حيث مارس الغرب ضغوطان سياسية كدبلوماسية 
الولايات ات١تحدة الأمريكية مفاده "أف من ليس معنا بغرض إخضاعها لتقسيم يقوـ على مبدأ تبناه قادة 

كزادت الدكؿ الغربية من ضغطها السياسي كالدبلوماسي على الدكؿ ات١سلمة ات١ساندة   204فهو ضدنا".
كذلك عندما بدأت التدخل بُ شؤكنها الداخلية كالوطنية، بأف على تلك الدكؿ أف تغيتَ نظمها 

لسياسي، كعليها أف تٕرم تعديلبت جوىرية بُ خطابها السياسي السياسية ات١تبعة بتطبيق الإصلبح ا

                                                           
 .184( ، ص 200ت٣دم كامل، ات١سيحية الصهيونية كالتطرؼ الإسلبمي )القاىرة: دار الكتاب العربي،  203
حامد عثماف أتٛد، موقف الغرب تٕاه ات١سلمتُ منذ اتٟادم عشر من سبتمر،، ت٣لة دراسات الإسلبـ كالعابٓ ات١عاصر، ات١رجع السابق،  204
 .76ص 
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، بزعم أف الإرىاب يصدر عن تلك البتٍ الثقافية كالعقائدية لتلك 205كأنظمتها التعليمية كالثقافية"
المجتمعات. كعلى سبيل ات١ثاؿ تضمنت الضغوط أف على "ات١ملكة العربية السعودية أف تعدؿ ات١قررات 

التعرض لليهود، كباكستاف عليها ت٤اربة نظاـ ات١دارس ات١عركؼ، كمصر عليها تعديل الدراسية لتتلو من 
ات٠طاب السياسي ات١تعلق بالأقلية القبطية ات١صرية. كقد ضيوعفت ات١ساعدات الفنية كات١الية للمجتمع 

ة ات١ساندة، ات١دب٘ كللجامعات، كعيقدت ات١ؤت٘رات، ككرش العمل، بتعاكف بتُ الدكؿ الغربية كالدكؿ ات١سلم
إذان ىذا ىو ات١ناخ الذم أنتجتو  206بهدؼ معاتٞة الأكضاع الثقافية كالعقائدية ات١زمنة كات١سببة للئرىاب".
؛ كىذا ات١ناخ بهذا الاختًاؽ 2001السياسات الغربية/الأمريكية ت١رحلة ما بعد اتٟادم عشر من سبتمر، 

العمل على كيفية "تنقيتو" كاجتثاث تأثتَاتو من  الغربي يشكل أحد تٖديات الدعوة الإسلبمية ات١عاصرة بُ
  خلبؿ عمل مكثف ككاعو تٔضامينو كآلياتو.

كحتى لا ندع للغرب الفرصة لكي يستغل بعض أنشطة اتٞماعات ات١تطرفة ليصفها بالإرىاب  
كيشن حربا إعلبمية كفكرية كنفسية ضد الإسلبـ كات١سلمتُ، على الدعاة التًكيز بُ عملية "تٕفيف 

جارب ينابيع" ىذه اتٞماعات ات١تطرفة كذلك من خلبؿ القوة الناعمة قبل القوة ات٠شنة التي أثبتت الت
عدـ فاعليتها حيث أصبحت اتٞماعات ات١تطرفة تصطاد الشباب من خلبؿ قنوات التواصل الاجتماعي 
كالدخوؿ إليهم من باب نقد مظاىر السلوؾ كات١ظهر )اللبس( كانتشار الفساد لاستقطابهم تٟركاتهم 

لعمرية، كيتم مستغلتُ العاطفة الدينية عندىم مع ضعف تكوينهم الفكرم كالعقلي بُ ىذه ات١رحلة ا
اخضاعهم لعمليات تأثتَ كثيف من ىذا ات١دخل فيتضع ت٢م الشاب )من اتٞنستُ(. بُ السوداف ىنالك 

تٔناقشتهم بواسطة العلماء  –قوة الفكر كالدعوة كالاقناع  –تٕربة ناجحة بُ استتداـ القوة الناعمة 
دندر" كىي ت٤مية طبيعية فتًاجع شباب كانوا قد بً اعتقات٢م بُ معسكرات تدريب بُ منطقة "ال

للحيوانات الر،ية بُ كلاية النيل الأزرؽ )جنوب شرؽ السوداف(، تراجعوا كتٗلوا عن تلك اتٞماعات 
كبً إطلبؽ سراحهم لاحقان. ىذه ات٠طوة الاستباقية  207ات١تطرفة التي كانوا قد جندتهم بُ صفوفها حديثان،
 مهمة قبل أف يتمكَّن الفكر ات١تطرؼ من عقوت٢م.

 

                                                           
 .77ات١رجع نفسو، ص  205
 .78حامد عثماف أتٛد، ات١رجع السابق، ص  206
يتلقوف تدريبا عسكريا بُ ت٤مية الدندر )بالقرب من كىم  2012شابا بُ نوفمر،  30كانت السلطات السودانية قد اعتقلت حوابٕ   207

( منهم من 23اتٟدكد الأثيوبية السودانية( بصدد تدريبهم لإرسات٢م ت١تيم للجهاد بُ مابٕ ضد القوات الفرنسية، كقد بً إطلبؽ سراح )
للمزيد من التفاصيل بُ ىذه النقطة  بعد مناقشتهم بواسطة علماء من ت٣مع الفقو الإسلبمي السوداب٘.. 2014سجن اـ درماف بُ يونيو 
 .20/6/2014أنظر: موقع سوداف تربيوف:
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 إدخال الدين في العلاقات الدولية:: امسـاً خ

إبعاد الدين  –( بعلمانية العلبقات الدكلية 1648على عكس ما نادل بو مؤت٘ر كيستفاليا )  
فإف الدين عاد مرة أخرل ليشكل حضورا قويا بُ العلبقات الدكلية خاصة  –من العلبقات بتُ الدكؿ 
مريكي جورج بوش الابن أف ىذه "صليبية ، حيث أعلن الرئيس الأ2001بعد ىجمات  سبتمر، 

جديدة" على خلفية أف تلك ات٢جمات قامت بها تٚاعة القادة الأفغانية ات١سلمة ات١تطرفة، متجاىلبن 
حقيقة أف تلك أقلية سلوكها مرفوض من الأغلبية ات١سلمة بُ كل العابٓ.  كعلى سبيل ات١ثاؿ "ألقى الرئيس 

 الأمم ات١تحدة ندد فيو بدكلتي سوريا كإيراف ككجو ت٢ما تهمة ت٘ويل الأمريكي جورج بوش الابن خطابا بُ
كما   208الإرىاب." كبُ العاـ نفسو فرضت كاشنطن قيودا على تنقل الدبلوماسيتُ السودانيتُ بُ أمريكا.

دعت كزيرة ات٠ارجية الأمريكية إبٔ أف يقوـ الصراع بُ الشرؽ الأكسط على أسس تفرٌؽً بتُ ات١عتدلتُ 
 209ددين.كات١تش

لقد بً تديتُ العلبقات الدكلية بصورة أكضح بعد ىجمات اتٟادم عشر من سبتمر، حيث 
استغل الغرب ىذه اتٟادثة كعمل على توظيفها بدىاء كمكر من خلبؿ تصنيفو للدكؿ الإسلبمية بأنها 

صر معتدلة كغتَ معتدلة )متطرفة(. كعمل على تقسيم الإسلبـ بأف ىنالك إسلبـ "معتدؿ" كما بُ م
كالسعودية، كإسلبـ متطرؼ مثل أفغانستاف، كإسلبـ ثورم مثل إيراف، كإسلبـ علماب٘ مثل تركيا. ىذا 

،  (Islamic activism)كناشطية إسلبمية  (political Islam)فضلبن عن اتٟديث عن إسلبـ سياسي 
، كالإسلبـ (Islamic Radicalism)، كالإسلبـ ات١تشدد (Militant Salafists)كالسلفية اتٞهادية 

كالتي  (Islamism). ككذلك اتٟديث عن الآيديولوجية الإسلبموية Islamic Extremismات١تطرؼ 
يقولوف أنها تستند إبٔ القرآف بُ الآيات التي تر،ر العنف كتر،ر فرض الدين كفرض الرأم على الآخرين 

ـ الدكبٕ عقب ات٢جوـ الذم بُ فرنسا كالإعلب 2020بالقوة. كقد كثر استتداـ ىذا ات١فهوـ بُ أكتوبر 
نيس الفرنسية فقتل شتصان كجرح بضعة أشتاص آخرين  تٔدينة  كنيسةعلى   قاـ بو أحد ات١سلمتُ تٔدية

 كرد فعل للرسومات ات١سيئة للرسوؿ صلى الله عليه وسلم؛ كقد عمل الرئيس الفرنسي على تر،ير ذلك بأف ىذه حرية. 

بُ الغرب كالأصولية  (Fundamentalism)ة كذلك ىنالك التتليط بتُ مفهوـ الأصولي  
الإسلبمية التي تٗتلف عنها جوىريان. فالأصولية بُ الإسلبـ تعتٍ العلم بالقواعد التي يتوصل بها إبٔ 
الأحكاـ الشرعية، أم عند علماء الفقو تعتٍ "القواعد التشريعية التي استمدىا علماء أصوؿ الفقو بُ 

مثل: ات١قصد العاـ من التشريع، كما ىو حق الله تعابٔ، كما ىو حق  النصوص التي قررت مبادئ تشريعية

                                                           
 .24/6/2007صحيفة اتٟياة، بتَكت:  208
 .27/9/200صحيفة النهار، بتَكت:  209
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كتطلق أيضان على"الاتٕاىات  210ات١كلف، كما يسوغ الاجتهاد فيو، نشأة اتٟكم، كالتعارض كالتًجيح."
بينما ترجع  211الدينية ات١نتشرة بُ مسائل العقيدة كالأخلبؽ كات١ؤمنة بالعًصمة اتٟرفية للكتاب ات١قدس".

الأصولية بُ ات١سيحية إبٔ القرف التاسع عشر. كقد اتسمت الأصولية بالتمسك تْرفية النص بُ الكتاب 
إبٔ اتٞمود كانغلبؽ  'Ultra-Orthodoxy' إبٔ درجة تفوؽ الأكرثودككسية  "strict literalism"ات١قدس 

. (dispensationalist and Separatism)الفكر، كالاستغناء عن ملذات الدنيا كالانعزاؿ عن الناس 
عندما   25/5/1919كقد تٕدد ىذا التيار بُ القرف العشرين بعد اتٟرب العات١ية الأكبٔ بُ أمريكا بُ 

من الوزراء كرجاؿ اللبىوت كالإت٧يليوف بُ فيلبدلفيا كاجتمعوا لاسبوع استمعوا فيها  6000اجتمع 
؛ From Christ and the Present Crisis{: اليةاتٟمن ات١سيح حتى الأزمة } –ت٠يطب بُ كل شيء 

أف الله اختارىم لدعوة  –رجاؿ كنساء  –كبً طرح التساؤؿ "ت١اذا أدعو إبٔ العودة الثانية؟ كزعم المجتمعوف 
 212ات١سيحيتُ للعودة إبٔ أصوؿ الإتٯاف كيهيؤكا العابٓ إبٔ البعث الأختَ قبل عودة ات١سيح إبٔ الأرض."

؛ كيركف أنو لا  Evangelical حدة التمسك تْرفية النص ات١قدس على الإت٧يليتُكيتفوؽ الأصوليوف بُ
كلا ت٣اؿ للتأكيل أك تكييف النص ليناسب الواقع.  non-negotiable)ت٣اؿ للجدؿ حوؿ النص ات١قدس 

لذلك من ات٠طأ تطبيق  ،intolerantبإختصار إف الأصوليتُ بُ ات١سيحية متشددين كغتَ متسات٤تُ 
الأصولية بهذا ات١فهوـ على اتٞماعات الإسلبمية مثل السلفية لأف التمسك تْرفية النص القرآب٘ كالالتزاـ 
بالسنة النبوية لا يعتٍ عدـ التسامح كالرىبانية كالعيزلة كالتشدد. ىنا على الداعية ات١سلم أف يكوف ملمان 

، كيتزكد تٓلفية معرفية تساعده بُ التمييز بدقػة بتُ ات١صطلحات بهذه ات٠لفيات كىذا التتليط ات١فاىيمي
 كات١فاىيم ات١تتلفة لإزالة اللبس الذم أتٟقو بو الغربيوف بُ خطابهم كإعلبمهم. 

كقد عملت كسائل الغرب على ترسيخ ىذا التتليط ات١فاىيمي كىذا "التصنيف" لػ "أشكاؿ 
لمتُ أنفسهم حيث طفقت كسائل الإعلبـ بُ الدكؿ الإسلبـ" لدل الرأم العاـ الدكبٕ كلدل ات١س

ىذا التوصيف ات١شوًٌش كات١شووٌه للئسلبـ كات١سلمتُ. كىذا بلب شك  –بلب كعي  –العربية/الإسلبمية تردد 
لو تأثتَ سلبي على صورة الإسلبـ كات١سلمتُ كت٭دث شرخا بُ المجتمعات ات١سلمة، كيتسبب بُ بلبلة 

ت كات١فاىيم كات١واقف كبالتابٕ تٯكن أف يكوف لو اسقاط سلبي على فكرية كاضطراب بُ ات١صطلحا
العلبقات بتُ الدكؿ ات١سلمة كت٣تمعاتها. ىذا التًديد الإعلبمي ات١ستمر كالكثيف ت١ثل ىذا التتليط 

                                                           
؛ بُ: محمد مضوم، الرؤية الأمريكية للمشركع 232 – 210، ص ص 1972عبد الوىاب خلبؼ، علم أصوؿ الفقو، الكويت،  210

: دار جامعة اـ درماف الإسلبمية للطباعة كالنشر،  اتٟضارم الإسلبمي  . 132(، ص 2010كأثرىا على ات٠طاب الدعوم )ات٠رطوـ
؛ بُ محمد 50، ص 1990)بتَكت، د. ف.،  1يوسف اتٟسن، البيعد الديتٍ بُ السياسة الأمريكية تٕاه الصراع العربي الصهيوب٘، ط 211

 .133مضوم، ات١رجع السابق، ص 
212 Mathew Avery Sutton, "The Day Christian Fundamentalism Was Born", The New York Times, 

, May 25, 2019.www.nytimes.com 

http://www.nytimes.com/
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ينتج عنو تأثتَ تلقائي للرسالة الإعلبمية بُ جهاز  (redundancy)ات١فاىيمي معركؼ بُ نظريات الإعلبـ 
للفرد. يشكل ىذا التتليط كالتشويش أحد التحديات التي يواجهها الداعية ات١عاصر لذلك ت٬ب  الإدراؾ

 تدريب الدعاة كتوعيتهم بها للبنتباه كالتصدم بكفاءة تناسب درجة التأثتَ كحجم الأثر. 

 (:استمرارية نفـوذ الدعتقدات التقليدية في أفريقياسادسـاً: الدسلمون والدعوة في أفريقيا: )

بُ أفريقيا ىو بتُ الإسلبـ كات١سيحية بطوائفها كمذاىبها ات١تتلفة كالتي تأبٌ بُ ات١رتبة لتنافس الديتٍ ا
الثانية بُ القارة لأف جزء كبتَان من الأفارقة ما زاؿ يعتنق ات١عتقدات التقليدية كتشكل ىذه الكتلة ت٣الان 

ية. كتشتَ الدراسات إبٔ تزايد مطرد بُ أعداد للدعوة الإسلبمية بُ منافسة مع اتٟركات التبشتَية/التنصتَ 
زادت نسبة ات١سلمتُ من  1952كعاـ  1900ات١سلمتُ. "فتشتَ إحدل الدراسات إبٔ أنو ما بتُ عاـ 

السنغالية من  (Serer)%، كما تٖولت تٚاعة الستَير 80% إبٔ 50شعب ات٢وسا بشماؿ نيجتَيا من 
كما تزايد انتشار الإسلبـ بُ ات١ناطق الداخلية بُ    213الإسلبـ." أتباع ات١عتقدات التقليدية كات١سيحيتُ إبٔ

كل من غينيا، ساحل العاج، توجو، بنتُ، كىي ات١ناطق التي تشهد انتشاران حثيثان للئسلبـ بُ العصر 
الراىن؛ كما تشهد الظاىرة الإسلبمية انتشاران كقبولان بُ كثتَ من مناطق الكمتَكف كتشاد كالنيجر، 

لعقيدة الإسلبمية التغلغل كالانتشار على الرغم من ت٦ارسات كسياسات كموزمبيق حيث استطاعت ا
جبهة الفريلمو اتٟاكمة ات١ناكئة للدين كالتي حدت من نفوذ ات١ذاىب ات١سيحية ات١تتلفة، حيث اضطرت 
اتٞبهة للتتفيف من حدة كسائلها عند التعامل مع الظاىرة الإسلبمية تٕنبان تٟدكث رد فعل عنيف من 

 214لمتُ.جانب ات١س

كتشتَ الدراسات إبٔ اكتساب الإسلبـ أنصاران لو بُ بقاع جديدة بُ كل من زامبيا كزتٯبابوم  
كناميبيا  بفضل جهود ات١ؤسسات كاتٞمعيات الإسلبمية لا سيما اتٞنوب أفريقية، علبكة على جهود 

ذكر فإف طريق ات١ؤسسات الإسلبمية الأخرل. لكن على الرغم من تلك ات١ؤشرات الإت٬ابية سابقة ال
الدعوة الإسلبمية ظل يواجو الكثتَ من العقبات كات١عوقات فضلبن عن السلبيات تٯكن الإشارة 

  215لأت٫ها:

                                                           
: مركز دراسات الشرؽ الأكسط كأفريقيا،  13 - محمد عاشور ات١هدم، الإسلبـ كات١سلموف بُ أفريقيا، سلسلة قضايا استًاتيجية 213 )ات٠رطوـ

 .25 – 24(، ص ص 2005يناير 
214 Eduardo Serpa, "Islam in Sub-Saharan Africa", in: Africa Insight (Johannesburg: The African 

Institute   of South Africa, vol. 22, No. 4, 1992, p. 237. . 25بُ عاشور، ات١رجع السابق، ص. 

 .41 – 26محمد ات١هدم عاشور، ات١رجع السابق، ص ص  215
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/ التهديد 3/عمليات التنصتَ كالارتداد كطمس ات٢وية الثقافية؛ 2/ استمرارية نفوذ ات١عتقدات التقليدية؛ 1
/ مشكلبت 5قضايا ات١شاركة السياسية للمسلمتُ؛ / 4النابع من العلمانية الغربية كتداعيات العوت١ة؛ 

 التضييق على أنشطة الدعم كالإغاثة.

تشتَ الدراسات إبٔ أف بعض مسلمي دكؿ أفريقيا جنوب الصحراء ما زالوا تٯارسوف بعض الطقوس 
تبط ات٠اصة بات١عتقدات. كات١عركؼ أف الإسلبـ كصل أفريقيا منذ ظهوره بُ اتٞزيرة العربية. فمنذ ظهوره ار 

الدين اتٞديد بأفريقيا كالأفريقيتُ. فقد "أسبغ النجاشي )ملك اتٟبشة( تٛايتو على أنصار الإسلبـ عندما 
كما أف عددان من الأفريقيتُ ات١قيمتُ باتٟجاز   –ات٨ازكا إليو بُ كجو اضطهاد قريش ت٢م بُ فجر الدعوة 

 216رباح النوبي." بادركا إبٔ الدخوؿ بُ الدين اتٞديد كنصركه لعل أشهرىم بلبؿ بن

كيتسم الإسلبـ بُ أفريقيا ببعض ات٠صائص التي ينبغي على الداعية استيعابها بُ التعامل مع أفريقيا. 
يسود السحر كالأكىاـ كالتعاكيذ كسط ات١سلمتُ.  (Dejerma)ففي تٚهورية النيجر ىنالك قبائل اتٞتَما 

بُ حتُ تٮتلط مسلمو ات٢وسا كالتيجانية كمعتنقو ات١عتقدات التقليدية بُ الوسط كيتداخلوف، بُ حتُ 
تتمسك تٚاعة الكانورم بُ الشرؽ بإسلبمها الذم حافظت عليو لقركف منذ أف كانت جزءن من ت٦لكة 

ذا الاختلبط كالتداخل بتُ الأدياف كات١عتقدات التقليدية حيث كتقدـ نيجتَيا ت٪وذجا ت٢ 217الر،نو.
الشماؿ يكاد يكوف مسلما بالكامل بُ حتُ تٮتلط ات١سلموف كاتباع ات١عتقدات التقليدية بُ الوسط، 
بينما اتٞنوب يشمل خليط من ات١سيحيتُ كات١سلمتُ كالتقلديتُ. كينطبق ذلك مع اختلبؼ بسيط على 

 218وداف كغتَىا من الدكؿ الأفريقية الإسلبمية جنوب الصحراء.الكمتَكف  كتشاد كالس

 الدبحث الثالث: الغلـو والتطـرف:

من أكر، كأصعب التحديات  التي تواجو الدعوة الإسلبمية بُ ما يلي الوضع الداخلي )بُ المجتمع/العابٓ 
لغلػو كالتطرؼ الإسلبمي( خاصة بُ سياؽ "ت٤ركات" خطاب الكراىية كالعنف كالإرىاب، ىي ظاىرة ا

كغتَىا من التيارات كاتٞماعات اتٟاضنة  (militant salafists)كالفكر التكفتَم كالسلفية اتٞهادية 
 كالناقلة ت٢ا. 

                                                           
: جامعة أفريقيا العات١ية، العدد  216 بشتَ إبراىيم بشتَ، نشأة الدراسات الأفريقية: دكر العرب كات١سلمتُ، ت٣لة دراسات أفريقيا )ات٠رطوـ
 ( ص 1993، ديسمر، 10
217 Serpa, op. cit., p. 237. 
بتَ بتُ ىذه الدكؿ خاصة السوداف كنيجتَيا كتشاد بُ مسألة توزيع أك انتشار الإسلبـ كات١سيحية ات١رجع نفسو. )ىنالك تشابو ك 218

حيث الشماؿ مسلم كاتٞنوب مسيحي ينطبق ىذا على الدكؿ الثلبثة مع اختلبفات بُ النسبة مع كجود ديانات  –كالأدياف التقليدية 
 تقليدية كثتَة مثل ما ىو 
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:غلب، يػىغٍليو. مصدر غيليوٌ، غلبءه، فهو غاؿو كتٚعة غيلبةه، كغلب السعر زاد كإرتفع، غلب بُ أمرهًً لغة:الغلـــو
 اتٞامع[.جاكز اتٟدٌ ]معجم ات١عاب٘ 

قاؿ اتٞوىرم ]غلب بُ الأمر يغلو غلوا، ام جاكز فيو اتٟد[ قاؿ ابن منظور، )أصل الغلبء: 
 الإرتفاع كت٣اكزة القدر بُ كل شئ، يقاؿ غاليت صداؽ ات١رأة أم أغليتو(.

.  إذف الغلو بُ اللغة ت٣اكزة اتٟد، فكل من جاكز اتٟد فهو غاؿو

 الغلو في الدفهوم الشرعــي:

الدين أم ات١غالاة كات١شقة كتٖميل النفس ما لا تطيق. كىو تٕاكز اتٟد الشرعي بالزيادة الغلو بُ  
 اعتقادان أك عملبن عما جاءت بو الشريعة، سواء بُ الاعتقاد أـ بُ العمل.

 219يقوؿ د. بدر بن ناصر: الغلو اصطلبحان: الزيادة كت٣اكزة اتٟد الشرعي الواجب:

 :والغلو على نوعنٌ

صاتٟتُ كمنحهم حق الله. ككالتكفتَ بغتَ برىاف كلا دليل المثل الغلو بُ الأنبياء ك غلو اعتقادم  .1
 شرعي.

غلو عملي كىو الزيادة بُ العبادة عن اتٟد الذم كضعو الشرع، مثل الذم يصوـ كلا يفطر،  .2
 كيقوـ الليل كلا يناـ، كمثل من لا يتزكج النساء ادعاء للتقول.

فالأكؿ يؤدم للتكفتَ كالثاب٘ يؤدم لتفريق الأمة كات٬اد الفرؽ ات١تعددة ككلبت٫ا خطر على الأمة ككحدتها، 
 كالضالة للطريق.

كلفهم الغلو فإف الطرؼ الثاب٘ لو ىو اتٞفاء كالتفريط ككلبت٫ا على طربُ نقيض، كجاء بُ كتاب الله }ياى 
{ )النساء  أىىٍلى الٍكًتىابً لاى تػىغٍليواٍ بُ دًينًكيمٍ كىلاى تػىقيوليواٍ عىلىى اللًٌَ   (.171إًلاَّ اتٟىٍقًٌ

كالغلو بُ اصطلبحنا كمبحثنا يعتٍ اتٞانب الفكرم كالاعتقادم كالعمل على ات١ستول الشتصي بُ 
 النفس كلا يعتٍ العمل ضد الآخر.

الشارع أم ماؿ إبٔ آخره،  ؼدنت إبٔ الغركب، تطر  الشمسالتطرؼ آخر الشئ، تطرفت  التطـــرف:
تطرفت ات١اشية ات١رعى صارت بُ أطرافو كجوانبو، كبتُ الطرفتُ الوسط كالعدؿ كالاعتداؿ، كالتطرؼ 

 ات١غالاة السياسية كالدينية كات١ذىبية كالفكرية )معجم ات١عاب٘ اتٞامع(.

                                                           
 ـ الطبعة الأكبٔ، فهرست مكتبة ات١لك فهد الوطنية، الرياض2005رىاب ، البدر: بدر بن ناصر، الا  219
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: لا يثبت على أمر( كبُ ات١عجم ا كبُ لساف لوسيط )تطرؼ بُ  العرب )رجل طرؼي كمتطرؼي كمستطرؼي
كذا: تٕاكز حد الاعتداؿ كبٓ يتوسط( )طرؼ الشئ إما أف يكوف ابتداءه أك نهايتو، كيبعد أف يكوف ما 

كالتطرؼ شئ عملي على الآخر مثل  3/250قرب من الوسط طرفان( قاؿ اتٞصاص أحكاـ القرآف 
خرل بُ كتاب أ كآيات التشدد بُ الأحكاـ على الآخرين كأخذ آيات كمنهما فوؽ طاقتها لتجاكز معاب٘

كتقع بُ مراده  يوتفستَه لبعض الآيات التي تستهو  الله أك تعطيلها بسبب تٕاكز ات١عاب٘ الكلية للدين من
 كىواه.

الشطط بُ فهم مذىب أك معتقد أك فلسفةو أك فكرو، كالغلوُّ كالتعصب لذلك "كقد عرفو د. راشد ات١بارؾ 
أك اتٞماعة التي تتصف بو، كالاندفاع إبٔ ت٤اكلة فرض ىذا الفهم الفهم، كتٖويلو إبٔ حاكمو لسلوؾ الفرد 

 220."كالتوجَّو على الآخر بكل الوسائل كمنها العنف كالإكراه

تٔعتٌ ات١غالاة كالشطط بُ تطبيق ات١فاىيم ات١غابٕ فيها على الآخرين  "كنعرؼ التطرؼ بُ ىذه الدراسة 
حكاـ التي توصل إليها دكف ضابط أم أنها الوجو كالإرىاب كاتٟكم على الآخرين بالكفر كت٦ارسة الأ

كقد أكردت الشريعة الإسلبمية ككتب الفقو كالفكر الإسلبمي كمعاجم اللغة العديد من  ."العملي للغو
ات١تًادفات لكلمة الغلو كالتطرؼ، مثل التنطع كالتشدد كالتعستَ كالبغي كالإفساد كالعنف كالإرىاب 

 كالإكراه.

لإرىاب أف تٕد مكانان مرموقان بُ الفكر بصفة عامة كالفكر السياسي بصفة خاصة  كقد استطاعت كلمة ا
كما كجدت ت٢ا مكانان لدل أجهزة الإعلبـ كالعامة ت٦ا جعل الاتفاقيات كالقوانتُ تنص على كلمة 
الإرىاب، كعمل اتٞميع على أف ت٬د ت٢ا اصطلبحان يتفق عليو، كاصبحت الكلمة السياسية كالقانونية 

 221تماعية كالاعلبمية ت١ترجات الغلو كالتطرؼ.كالاج

ظاىرة الغلو كالتطرؼ ظاىرة قدتٯة ظهرت بُ أتباع الديانات حتى السماكية منها، كما ظهرت 
لدل الإيدلوجيات ات١تتلفة كلدل القوميات كالأعراؽ، ككلدت الكثتَ من الاضطرابات الاجتماعية 

تٗتفي لفتًة كالسياسية، لكنها ت٘يزت بُ الأدياف بأنها أكثر عنفان كتكراران على مر السنوات، فهي ما أف 
حتى تعود بُ شكل موجة جديدة، إذا توفرت ت٢ا ظركؼ موضوعية سات٫ت بُ انتشارىا كعملها، كقد 
ظهر الغلو كالتطرؼ لدل اليهود كالنصارل كخاطب القرآف الكربٙ أىل الكتاب ينهاىم عن الغلو بُ 

                                                           
220
- 1979عثماف كرار محمد خليل، أير الغلو كالتطرؼ على الأمن الإقليمي بُ منطقة الشرؽ الأكسط: دراسة حالة القاعدة كداعش  ) 

: جام(. رسالة دكتوراة بُ العلوـ السياسية، معهد تْوث كدرسات العابٓ الإسلبمي2016 ، ص 2021عة أـ درماف الإسلبمية، ، ات٠رطوـ
6. 

 7ات١رجع نفسو، ص  221
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عىلىى اللًََّ إًلاَّ اتٟىٍقَّ إًت٪َّىا الٍمىسًيحي عًيسىى ابٍني مىرٍبٙىى رىسيوؿي ياى أىىٍلى الٍكًتىابً لاى تػىغٍليوا بُ دًينًكيمٍ كىلاى تػىقيوليوا الدين 
ثىةه انػٍتػى  ا إًبٔى مىرٍبٙىى كىريكحه مًنٍوي فىآىمًنيوا بًاللًََّ كىريسيلًوً كىلاى تػىقيوليوا ثىلبى تيوي أىلٍقىاىى لًمى يػٍرنا لىكيمٍ إًت٪َّىا اللََّي إلًىوه كىاحًده اللًََّ كىكى  هيوا خى

(.كقاؿ 171{ )النساء: سيبٍحىانىوي أىفٍ يىكيوفى لىوي كىلىده لىوي مىا بُ السَّمىاكىاتً كىمىا بُ الٍأىرٍضً كىكىفىى بًاللًََّ كىكًيلبن 
بٍلي كىأىضىلُّوا  قيلٍ ياى أىىٍلى الٍكًتىابً لاى تػىغٍليوا بُ دًينًكيمٍ غىيػٍرى اتٟىٍقًٌ كىلاى تػىتَّبًعيوا أىىٍوىاءى قػىوٍوـ قىدٍ ضىلُّوا مًنٍ قػى  تعابٔ: }

ثًتَنا كىضىلُّوا عىنٍ سىوىاءً السَّبًيلً   (.77{ )ات١ائدة: كى

يست من الدين نفسو كأنهم أضلوا من بعدىم أم أف ىنالك سوابق عديدة ت٢ذا الغلو نابعة من الأىواء كل
كتبع ىذا الغلو تطرؼ كفعلبن  الكثتَين، فيتبتٌ ىذا الفهم ات٠اطئ آخرين يأتوا من بعدىم كلو بعد حتُ.

متمثلبن بُ ظاىرة الإرىاب، فأعتدت عدة مرات ات١مالك كالسلطنات ات١سيحية التي تتحكم فيها الكنيسة 
متكررة على العابٓ الإسلبمي، كما غالت الكنيسة حتى بُ داخل  بُ العصور الوسطى تٟركب صليبية

ت٦الكها كبلدانها ضد مفكريها كعلمائها، كما أنها بسبب الغلو تصادمت فيما بينهما تْركب دامية 
 222كانقسمت على نفسها كحركب الكاثوليك كالر،كتستنت كبتُ الكاثوليك كالإرثودككس.

ثلة بُ إسرائيل بُ فلسطتُ فقد بً من خلبؿ عملبن متطرفا أما اليهودية فإف عودتها   كدكلة ت٦
 كإرىابيان منظمان كمدعومان حتى قامت الدكلة.

بٍ استمرت بُ تطرفها سعيان منها بُ التوسعة كقهر الآخرين منطلقة من عقيدة تفهمها بغلو 
يهودية ت٘ارس كت٘ارسها بتطرؼ. ]فكانت كمنذ العشرينيات إبٔ الأربعينات من القرف ات١اضي منظمات 

 223الرعب بُ حق الفلسطينيتُ مثل الأرقن كالستتَف كات٢جاناه[. 

بٍ استمرت الدكلة الاسرائيلية القائمة على خلفية اليهودية الصهيونية، بُ ت٦ارسة الإرىاب 
كالقمع كالتشريد من خلبؿ عدة حركب مر،رة بات١فاىيم ات١غالية، كبٓ تسلم منها حتى الدكؿ المجاكرة ت٢ا 

 ت أختَان مطالبة للعابٓ بالاعتًاؼ بيهودية الدكلة، ناكرة تٟق بقية الديانات داخلها.ككصل

كما ظهر من خلبؿ الغلو للؤفكار اليسارية أك الإقليمية أك القومية الكثتَ من ات١نظمات ات١تطرفة 
ة كالباسك بُ كالألوية اتٟمراء بُ إيطاليا، كبادرمابنهوؼ بُ أت١انيا، كاتٟركات الانفصالي"بُ أكركبا، 

 224."إسبانيا، كاتٞيش اتٞمهورم بُ إيرلندا، كالكورسيكتُ بُ فرنسا

                                                           
222
 .8عثماف كرار، ات١رجع السابق، ص  

. بُ: عثماف كرار محمد خليل، أير الغلو كالتطرؼ على الأمن الإقليمي بُ 30عبدالله بن عبدالمحسن السلطاف، عن الإرىاب، ص 223
(. رسالة دكتوراة بُ العلوـ السياسية، معهد تْوث كدرسات العابٓ 2016- 1979منطقة الشرؽ الأكسط: دراسة حالة القاعدة كداعش  )

: جامعة  .8، ص 2021أـ درماف الإسلبمية،  الإسلبمي، ات٠رطوـ
 .27ص نفسو، رجعات١ 224
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بدأت الرسالة الإسلبمية بالدعوة لتوحيد الله، عن طريق عمل سرم بُ ظل ت٣تمع يشرؾ  تريخياً:
لعقيدة التوحيد. تلقى  ات١ناكئوفبالله، بٍ انتقلت لدعوة علنية بعد أف انضم إليها عدد من الأفراد كعلم بها 

 جرة إبٔ اتٟبشة حيث ملك عادؿ.عذاب كالتحدم ت٦ا اضطر بعضهم للهات١نتمتُ إليها ألواف من ال

بٍ كانت ات٢جرة الأكر، ليثرب )ات١دينة ات١نورة( بعد أف أسلم بعض من أىلها كبً الاتفاؽ معهم 
، بٍ كتابة كثيقة للتعايش بتُ على تٛاية الدعوة كات١سلمتُ بُ تلك البلبد فكانت ىجرة النبي صلى الله عليه وسلم

مكونات ات١دينة ات١نورة من أىلها كاليهود ات١قيمتُ فيها كات١سلمتُ من مهاجرين إليها كمسلمتُ من أىل 
 البلدة.

بٍ كانت للمسلمتُ حركبهم ضد أىل مكة كتطورت اتٟركب إبٔ دخوؿ أحلبؼ لكلب الطرفتُ 
ينة من اليهود، ت٣موعة بعد الأخرل فتم اجلبئهم منها، كأصبحت بٍ كاف نقض كثيقة التعايش بات١د

ات١دينة ات١نورة عاصمة للئسلبـ كتوسعت الدكلة الإسلبمية كفتحت مكة بٍ شبو اتٞزيرة العربية كت٘كن 
للملوؾ كالسلبطتُ كشملت رسائل أقول الامر،اطوريات صلى الله عليه وسلم،  الإسلبـ فيها، بٍ بدأت رسائل الرسوؿ 

لقائمة الركـ كالفرس يدعوىم للئسلبـ أك ترؾ دعاتو مع شعوبهم لتقدبٙ الإسلبـ ت٢م، كعند رفضهم بدأت ا
 225مرحلة اتٟركب ضدىم فكانت بداية اتٟركب ضد الركـ بُ العهد النبوم.

صلى الله عليه وسلم، كاف ىذا النسق كالذم تولدت منو الدكلة الإسلبمية بٍ استمرت، كبعد كفاة الرسوؿ 
لم أبو بكر الصديق ات٠لبفة خرجت ت٣موعة من الأعراب عن الإسلبـ بعضهم تٔناصرة مدعتُ لنبوة كتس

أخرل كبعضهم لرفضهم إعطاء الزكاة، فقد خرج العنسي بُ اليمن بادعاء النبوة كمثلو مسيلمة الكذاب 
ة الإسلبمية ،كاضطربت الدكلة ، كخرجت قبائل عددية رافضة دفع الزكاة للدكلصلى الله عليه وسلمبُ آخر أياـ الرسوؿ 

تٖت قيادة ات٠لبفة الراشدة استطاع أف ت٭سم  صلى الله عليه وسلمالاسلبمية ،إلا أف ت٘اسك أصحاب رسوؿ الله 
 الاضطرابات بقتل مدعي النبوة كاستسلبـ كانصياع الآخرين لدفع الزكاة كطاعة كلاة الأمر.

بٍ كانت خلبفة عمر بن ات٠طاب رضي الله عنه ويضها، قالدكلة الإسلبمية كفشلت ت٤اكلة تفثبتت 
الإمر،اطورية الفارسية كأخذت أغلب أراضيها كما ىزمت بُ عدة معارؾ  كتوسعت الدكلة كأسقطت

الإمر،اطورية الركمانية كأخذت الشاـ كدخلت مصر كىي تنشر الإسلبـ بُ تلك ات١ناطق أك تفرض اتٞزية 
 على من لا يرغب بُ الإسلبـ.

بن عفاف كاستمرت الدكلة الإسلبمية بُ التوسعة كالانتشار كسيادة العابٓ كركبت  بٍ جاء عثماف
البحار كتوغلت بُ إفريقيا كآسيا كدخلت أطراؼ أكركبا، كأصبحت الدكلة الإسلبمية القول العات١ية 

 كانفتحت الدنيا كتطور الاقتصاد كات١عمار كالزراعة كارتفع الدخل للبفراد. الأكبٔ بُ الأرض.
                                                           

 .72عثماف كرار، ات١رجع السابق، ص  225
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ت٢ا بُ الدين النموذج اتٟقيقي كالتطبيقي بالصورة ات١ثلى ات١راد  ذلكت الدكلة الإسلبمية أصبح
القيم كات١ثل كالأخلبؽ التي تتصف بها تلك الدكلة، كالتي استمدتها  بُ ذلك التطبيق برزالإسلبمي، كقد 

 ءسانية تٚعامن دينها السماكم، من عدالة كمساكاة كأمن كصدؽ كحرية، مكونة تٟضارة تستوعب الإن
تكافل اجتماعي بتُ مكونات ت٣تمعها كأقامت بتعددىا العرقي كالثقابُ فدت٣تها بُ بوتقة كاحدة، 

ككضعت سياسيات اقتصادية كاجتماعية كثقافية كتعليمية أدت لتنمية كتطور كنهضة بُ كافة ت٣الات 
ساىم بُ تٛاية الدكلة اتٟياة، ككضعت سياسات دعوية لنشر الدين بُ كافة الأت٨اء كقدرة عسكرية ت

الاسلبمية كت٘ددت كأسقطت حضارات دكؿ  كانتشار الدعوة كالعدالة بُ الأرض فسادت اتٟضارة
 226كت٦الك، كدخل الإسلبـ شعوب متعددة مؤمنة بالدين كمعجبة بتطبيقاتو كقيمو كأخلبقو.

لة الفتية كوف أحد ات١ؤثرات على تلك الدك يل بُ ىذه ات١رحلة دخل عاملبن جديدا كىو التطرؼ
كمن ت٣موعة من الشباب الذين بٓ يكونوا من أصحاب رسوؿ الله كبٓ يعرؼ ت٢م سابقة بُ الإسلبـ كبٓ 
تكن تربيتهم على ات١نهج النبوم كبٓ يكن ت٢م علمان يعصمهم من ات١فاىيم ات٠اطئة كالفتن، فكاف تطرفهم 

 آثار أضرت بذلك ات١ثاؿ السامي.أداة من أدكات ات٢دـ حينما تسلل ت٢ذا النموذج كانعكست من دخولو 

 الغلو والتطرف عند الدسلمنٌ:
تنطلق اتٞماعات ات١تطرفة عند ات١سلمتُ من نفس مصادر بقية الأمة من كتاب الله كسنة رسولو، 
إلا أنها تٗتلف مع بقية الأمة بُ تفستَىا ت٢ذه النصوص كمدلولاتها كأحكامها كقد ظهرت بعض الفرؽ 

كات١رجئة كاتٞهمية منذ عهد ات٠لفاء كات٠وارج كالشيعة بٍ بعدىم ظهرت فرؽ أخرل مثل ]القدرية كات١عتزلة 
كيلبحظ أف ات٠وارج كالشيعة كانت أىم نقاط خركجهم عن بقية الأمة كاختلبفهم معها  (227)كالصوفية[. 

بُ جوانب اتٟاكمية كالسياسة الشرعية، كخالفوا كعصوا أمراء الأمة الذين ارتضت بهم أغلبية الأمة، 
 228فقاتلوىم كنازعوىم الأمر.

بعد غزكة حنتُ كىي غزكة صلى الله عليه وسلم، هر بُ آخر حياة النبي كاف الغلو ات١فضي للتوارج قد ظ
فقاؿ يا رسوؿ "الغنائم كالفيء، فاعتًضو عبدالله بن ذم ات٠ويصرة:  صلى الله عليه وسلمأكطاس كذلك حينما قسم النبي 

ؿ كمن يعدؿ إف بٓ : كيلك خبت كخسرت إف بٓ أعدصلى الله عليه وسلمالله اعدؿ، فإنك بٓ تعدؿ، فقاؿ رسوؿ الله 
كاف قوؿ الرجل تٞهل بأحكاـ الشرع بُ الفرؽ بتُ تقسيم الغنيمة كالفيء، فالغنيمة أخذت   229"أعدؿ

من العدك تّهاد، أما الفيء فهو ما أخذ من العدك من غتَ قتاؿ، كتقسيمهما على ات١قاتلتُ كغتَىم 

                                                           
 .74ص ، ات١رجع السابقعثماف كرار محمد خليل،    226

 .74بُ: عثماف كرار ، ات١رجع السابق، ص؛ 12، ص ز بن علي الشبل، الطبعة الأكبٔعلي عبدالعزي 227
228
 .74عثماف كرار، ات١رجع السابق، ص  
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النبي بالظلم كلإساءة الأدب  تٮتلف بُ اتٟصص، كحتُ طلب أحد الصحابة ضرب عنقو أم قتلو لاتهامو
قوـ تٖقركف  -مقالتو كمنهجو كطريقتو  أم أصل -)دعو فإنو سيترج من ضيئ ىذا  :معو، رد رسوؿ الله

يقرؤكف القرآف أكثر ت٦ا تقرؤكف، لا ت٬اكز حناجرىم أك  صلبتكم إبٔ صلبتهم، كصيامكم إبٔ صيامهم،
 ية(.تٯرقوف من الدين مركؽ السهم من الرم -قاؿ تراقيهم 

تٝي ات٠وارج بأتٝاء كثتَة ككاف ىذا الاسم أكثرىا شهرة ت٠ركجهم عن تٚاعة ات١سلمتُ كأئمتهم، 
خرجوا على ات٠ليفة الثالث عثماف بن عفاف، بٍ خرجوا على ات٠ليفة الرابع علي بن أبي طالب، ككانت بُ 

مية كبتٍ العباس كما ذلك تسميتهم بعد معركة صفتُ، كما خرجوا على أمراء ات١سلمتُ بُ عهدم بتٍ أ
يزاؿ ىذا شأنهم كالفرؽ التي أخذت بفكرىم، كمن أتٝائهم البغاة ، لأنهم بغوا على تٚاعة ات١سلمتُ 
كالشراة لأنهم زعموا أنهم شركا أنفسهم من الله، كمن أتٝائهم اتٟركرية كذلك نسبة ت٢م ت١نطقة حركراء 

 230قوت٢م لا حكم إلا الله.بظاىر الكوفة التي أقاموا فيها، كما تٝوا بالمحكمة ل

تقسموا لفرؽ كانشطركا لمجموعات ككفركا بعضهم بعض بسبب فركع صغتَة بُ الدين كقتلوا 
المحكمة، كالأزارقة، النجدات، البيهسية، الفجارة، الثعالبية، الإباضية، الصفرية، "أكثر قادتهم، فمنهم 

 .231"الزيادية

 خرين.بٍ انقسمت فرقهم لفرؽ كتداخلت فرقهم كأنتجت آ

"كقد عرؼ أبو اتٟسن الأشعرم ات٠وارج بأنو اسم يطلق على الذين خرجوا على ات٠ليفة الراشد 
 علي بن أبي طالب، كىو العلة بُ تسميتهم بهذا الاسم.

كما عرفهم ابن حزـ أف اسم ات٠ارجي يتعدل إبٔ كل من أشبو أكلئك النفر الذين خرجوا على 
تاب٘ فاعتر، ات٠وارج كل من خرج على الإماـ الذم اجتمعت علي كشاركهم بُ معتقدىم، أما الشهرس

 .232الكلمة على إمامتو الشرعية بُ أم زماف كاف"

بت العديد من الكتابات عن ات٠وارج بُ العصور الأكبٔ بٍ بُ ىذا العصر كمنها ما كتبو تً كقد كي 
الدكتور ناصر بن عبدالكربٙ العقل الأستاذ ات١تتصص بُ الفرؽ كالأدياف كذلك بُ كتاب ات٠وارج، أكؿ 

                                                           
230
 .75 ات١رجع نفسو، ص 

-92، صفحة 2014أبي الفتح مدب٘ عبدالكربٙ الشهرستاب٘، ات١لل كالنحل، تٖقيق من عبدالقادر الفاضل ات١كتبة العصرية صيدا،  231
109. 
الصلببي، علي بن محمد، عصر الدكلتتُ الأموية كالعباسية كتأثتَ فقو ات٠وارج على اتٟياة السياسية دار التوزيع كالنشر الإسلبمية ،  232

 .76ـ. بُ: عثماف كرار، ات١رجع السابق، ص 2006مصر، الطبعة الأكبٔ 
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منهم، كقد أشار فيو ت١نهجهم كأصوت٢م كتٝاتهم قدتٯان كحديثان كموقف السلف  233الفرؽ بُ تاريخ الإسلبـ
 ذكر أصوت٢م كمنها:

الغلو، كمن صورة تشددىم بُ الدين كالإحكاـ كالر،اء كشدة ات١وقف من ات١تالفتُ كما  -
 استلزمو ذلك من تكفتَ كات٠ركج كالقتاؿ.

اتٞهل كاتٟمق كقصر النظر، كلا أدؿ على ذلك من موقفهم من الصحابة كخركجهم على  -
 الإماـ كاتٞماعة.

الفقو بُ الدين، فالسمة الغالبة فيهم الاغتًار بالعلم القليل،  قلة العلم الشرعي كضعف -
 كليس ت٢م جلد على طلب العلم كالرسوخ فيو.

ت٣انبة السنة كات٠ركج على تٚاعة ات١سلمتُ كأئمتهم، فقد فارقوا اتٞماعة أك الاعتقاد كالعمل  -
 كخرجوا على أئمة ات١سلمتُ بالسيف.

يعتمدكف على السنة الصحيحة أك أكثرىا إلا فيما ترؾ العمل باتٟديث كآثار السلف، فلب  -
 يركف أنو يعضد أىواءىم.

فساد الاعتقاد بُ الصحابة، فيكفركف بعض الصحابة كعلي كعثماف كمعاكية كأبي موسى  -
 كعمرك بن العاص، كأصحاب اتٞمل كصفتُ أك أكثرىم.

و أك إقراره، ركا بعض الصحابة بسبب التحكم، عملتكفتَ ات١تالف ت٢م من ات١سلمتُ، كفٌ  -
 ككفركا مرتكب الكبتَة من ات١سلمتُ، ككفركا كل من خالفهم كبٓ ينضم ت١عسكرىم.

 كأىم مظاىر سلوكهم:

 كضوحهم كإعلبنهم لعقائدىم كمواقفهم. -

 يلزموف أنفسهم بقتاؿ ات١تالفتُ بُ أكثر الأحواؿ. -

 الطباع. أكثر ات٠وارج من الأعراب كأىل اتٞفاء كالغلظة بُ -

 لا يسلموف لأحد لذلك يتفلتوف.صعوبة قيادىم ك  -

                                                           

 77ثماف كرار، ات١رجع السابق، ص العقل: ناصر بن عبدالكربٙ، ات٠وارج أكؿ الفرؽ بُ تاريخ الإسلبـ؛ بُ: ع 233
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، كلا قواعد الاستدلاؿ، كلا  - يأخذكف بظواىر النصوص دكف فقو كلا اعتبار لدلالة ات١فهوـ
اتٞمع بتُ الأدلة، كلا اعتبار عندىم لعلم العلماء لذا غلبوا نصوص الوعيد كات٠وؼ كأت٫لوا 

 نصوص الوعد كالرجاء.

 ليس فيهم زنادقة كليس فيهم نفاؽ. -

 قرآف تٔقتضى فهمهم كأف أخطأكا بُ ذلك.يتبعوف ال -

كاف ظهور اتٞماعات ات١تطرفة ات١تالفة لبقية الأمة كأفكار أكلان بٍ بدأت بُ الظهور كجماعات 
حتى بنت لنفسها تٚاعات مستقلة أم تنظيمات داخل الكياف العاـ للؤمة، ككاف أكؿ الكيانات كياف 

 من الإمامة كحق للجميع بٍ بقية أفكاره. ات٠وارج كالذم تبتٌ أفكار سياسة ت٤ددة منطلقان 

أما الكياف الثاب٘ ات١ضاد فقد كاف كياف الشيعة كىي أيضان تطرفت بُ مسألة الإمامة كأنها لا 
تصح إلا لأىل البيت كاختصرتها بُ أبناء فاطمة رضي الله عنها بٍ ظهر كياف رابع بعد الكياف الأكؿ لأىل السنة 

اسية كاتٕو ت٨و الفقو كالعبادات حتى خرجت من تٚاعة تعبدية فقط اعتزلت كىو كياف اعتزؿ العملية السي
يعتر، ات٠وارج ات١دخل السياسي الذم تٯثل التطرؼ بُ تلك اتٟقبة كأحد  الدنيا ككل كىم ات١تصوفة.

ات١ؤثرات على العملية السياسية، ككاف ظاىرة سياسية مفاجئة للؤمة الإسلبمية كلدكلتها الفتية ت٦ا أدل 
 ر كبتَة عليها.لآثا

استمرت ظاىرة الغلو كالتطرؼ عر، ت٥تلف اتٟقب منذ الدكلة الإسلبمية الأكبٔ حتى كصل إبٔ التطرؼ 
بُ كقتنا ات١عاصر كالذم تٖوؿ إبٔ تنظيمات إرىابية تستتدـ التقنيات اتٟديثة بُ الإعلبـ كالأسلحة 

 يد الشباب. ات١تطورة كالتفجتَات الانتحارية كتستغل إعلبـ العوت١ة بُ تٕن

 الخلفية الفكرية الدعاصرة للغلو عند القاعدة وداعش:

)إف ظاىرة ات٠ركج تٔا تٖملو من مبادئ  234يقوؿ د. أتٛد جلي بُ كتابة دراسة الفًرؽ كتاريخ ات١سلمتُ
كمنهج بٓ تنتو بنهاية ات٠وارج الذين ظهركا بُ تلك الفتًة ات١تقدمة من تاريخ الاسلبـ، فإبٔ جانب الإباضية 
الذين يعيشوف بُ مرحلة الكتماف كيعتر،كف أنفسهم امتدادان ت١ن عرفوا بالمحكمة، ظهرت بُ ىذا العصر 

كاسلوبهم كاعتنقت كثتَان من أفكارىم كمبدائهم، كمن أشهر ىذه اتٞماعات تٚاعات تبنت منهج ات٠وارج 

                                                           
 .104جلي، أتٛد، دراسة الفًرؽ كتاريخ ات١سلمتُ؛ بُ: عثماف كرار، ات١رجع السابق، ص  234
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تٚاعة ات١سلمتُ أك )تٚاعة التكفتَ كات٢جرة( كما أطلقت عليهم أجهزة الإعلبـ، كالتي لاحظ معظم من  
 .235كتبوا عنها الإرتباط الوثيق بتُ أفرادىا كبتُ ات٠وارج رغم اختلبؼ الدكافع كالغايات بتُ الفريقتُ

تَ كات٢جرة تٔصر عقب عملية اغتياؿ سيد قطب بقيادة شكرم مصطفى الذم كفد ظهرت تٚاعة التكف
ـ بتهمة انتمائو غلى تٚاعة الأخواف ات١سلمتُ بُ مصر، كبقى بُ السجن ستو سنوات 1965اعتقل بُ 

الأمة )كتولدت أفكاره كت٪ت داخل ات١عتقلبت كقاد تٚاعتو كبويع أمتَان للمؤمنتُ كاعتر، نفسو مهدم 
ـ بتهمة اختطافهم كاغتيات٢م للدكتور محمد حستُ 30/3/1978ات١نتظر، كبً إعلبمو كبعض زملبؤه بُ 
 .236الذىبي الذم كاف كزيران للؤكقاؼ آنذاؾ(

تكفتَ اتٟكاـ كالمجتمع، ككانت بينهم كبتُ قادة الأخواف ات١سلمتُ بُ مصر مساجلبت "كمن أىم آرائهم 
رئيس تٚاعة الأخواف بأف أفكارىم تٗالف مذىب أىل السنة  ضيبيككتابات خاصة ما كتبو حسن ات٢

 .237"كذلك من خلبؿ كتابة دعاة لا قضاة ت٦ا أدل لتكفتَىم تٟسن ات٢ضيبي كمن معو

اتٞماعة الإسلبمية كتٚاعة اتٞهاد الاسلبمي، من  :إبٔ تٚاعتتُ كات٢جػرةكقد انقسمت تٚاعة التكفتَ 
كيلبحظ أف اتٟركات اتٞهادية ات١عاصره بصفة عامة  .ةكاحدناحية حركية إلا أف الأصوؿ الفكرية 

اعتمدت على كتابات سيد قطب كأبو الأعلى ات١ودكم ككما تعتر، نفسها أنها تعتمد على الكتاب 
 كالسنة.

كجاء بُ رسالة لأبي الأعلى ات١ركدم بعنواف )نظرية الإسلبـ( قاؿ بُ قصة إبراىيم عليو السلبـ كالنمركد 
ن بُ أنو من رب السماكات كالأرض؟ كمن بيده ملكوت كل شئ؟ بل كاف يقوؿ من ىو النزاع بٓ يك"

مالك رقاب الناس، كرب البلبد كأىلها! كقاؿ ذلك لأنو كاف مالكان لرقاب الناس آخذان زماـ ات١لك بيده، 
 .238"يتصرؼ فيو كيف يشاء كيسوؽ الشعب بعصا سلطانو

كمؤرخهم موضحان الدكر الكبتَ الذم مثلتو مؤلفات  السورم، كىو من منظرم القاعدة عبيقوؿ أبو مص
على كثتَ من أساسيات الفكر  –ات١صطلحات الأربعة  –كاشتمل أحد أىم كتبو "ات١ودكدم حيث قاؿ 

 .239"اتٞهادم ات١عاصر
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خلبصة القوؿ أف أصل الألوىية كجوىرىا ىو السلطة، "يقوؿ ات١ودكدم بُ رسالتو ات١صطلحات الأربعة 
يعتدىا الناس من حيث أف حكمها على ىذا العابٓ حكم مهيمن على قوانتُ الطبيعة، أك من سواء أكاف 

حيث الإنساف بُ حياة الدنيا مطيع لأمرىا، كتابع لإرشادىا، كأف أمرىا بُ حد ذاتو كاجب الطاعة 
 .240"كالإذعاف

ية عن ضلبؿ الصحيح أف فرعوف بٓ يكن تٮتلف ضلبلة بُ باب الأكلوىية كالربوب: "يقوؿ ات١ودكدم
النمركد كلا كاف تٮتلف ضلبؿ الةً عن ضلبؿ قوـ النمركد، فلم تكن دعول فرعوف الأصلية الغالبة 
ات١تصرفة بُ نظاـ السنن الطبيعية، بل بالألوىية السياسية!! فكاف يزعم أنو الربي الأعلى لأرض مصر كمن 

 .241"كقانوب٘فيها كأنو اتٟقيق باتٟكامية ات١طلقة كلا ت٬رين فيها إلا شريعي 

كات١شركوف العرب كانوا يعتقدكف بوجود الله، كأنو خالق ىذا العابٓ  "كقاؿ بُ دعوة الإسلبـ للعرب ات١شركتُ 
كلو، ككانوا يذعنوف لو بالألوىية كالربوبية، لكن أتٗذكا أئمتهم الدينيتُ، كرؤساءىم ككر،اء عشائرىم أربابان 

 .242"ياتهن، فضلبت٢م كذلك نفس ضلبؿ الأمم السابقةبتلك ات١عاب٘، كمنهم كاف يتلقوف القوانتُ تٟ

يريد ات١ودكدم من كل ذلك أف التوحيد ات١راد عن الأنبياء كالرسل ىو توحيد اتٟاكميو، كأف "يقوؿ المحيميد 
شرؾ الامم السابقة بُ تٖكيم قوانتُ كشرائع ملوكهم كرفضهم شرائع الرب عز كجل. إذف يريد أف يكوف 

ين بُ نظاـ اتٟكم، علمان بأف الشرائع لا تنزؿ على الأنبياء كالرسل إلا بعد نشر مدار الصراع مع الأخر 
 ."كتثبيت الربوبية كلاألوىية لله كتصحيح الأعتقاد فيها

 من كرائها ما ت٨ن بصدده الأف من الكفاح، إت٪ا ىي أف غايتنا النهاية التي نقصد"بٍ يصرح بذلك 
ف ما نبتغي الوصوؿ إليو كالظفر بو بُ ىذه الدنيا أف نطهر بذلك أ أحداث الانقلبب بُ القيادة كأعتٍ

 .243"مامية الصاتٟة الراشدةالأرض من أدناس قيادة الفسقة الفجرة كسيادتهم كنقيم فيها نظاـ الإ

أف سيد قطب كاف من ات١عجبتُ بالإماـ حسن البنا مؤسس تٚاعة " :يقوؿ الشيخ يوسف القرضاكم
نقل عن فكر البنا مثلما نقل عن الشيخ أبي الأعلى ات١ودكدم، فقد الإخواف ات١سلمتُ، لكن قطب بٓ ي

بنتائج عن كاتٞاىلية، كلكن قطب خرج بُ النهاية  اكمية، كأخذ عنو فكره اتٟتاثر قطب بات١ودكدم كثتَان 
ارتدت البشرية إبٔ : "يقوؿ سيد قطب .244"، تٗتلف ت٘امان عما قالو ات١ودكدمتكفتَ المجتمع كجاىلية

                                                           
 36منقوؿ عن المحيميد ص  39-38أبو مصعب السورم، دعوة ات١قاكمة الإسلبمية، ص 240
 .39صفة المحميدية، ص ، عن 47-5أبو الأعلى ات١ودكدم، ات١صطلحات الأربعة ص  241
 39ص  ات١رجع نفسو، 242
 43عن المحيميد ص  16على ات١ودكدم ، الأسس الأخلبقية للحركة الإسلبمية، ص أبو الأ 243
 موقع الشيخ يوسف القرضاكم على الشبكة 244
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اد، كإبٔ جور الأدياف، كنكصت عن لا إلو إلا الله، كأف ظل فريق منها يرد على ات١آذف: لا إلو عبادة العب
نبوم تٔتالطة الناس كأمر بعزلو المجتمع ات١سلم الذم يعتر،ه كافر كىذا ما ينابُ ات٢دم ال .245"إلا الله

 اىم.ذكالصر، على أ

الاستاذ سيد قطب، اكتسبت كلماتو بيعدان بٓ كباستشاىد " :يقوؿ الظواىرم القائد اتٟابٕ للقاعدة
يكتسبو كثتَ من كلمات غتَه، فقد أصبحت ىذه الكلمات، التي سيطرت بدماء صاحبها بُ نظر 

كمعلوـ أف حركة الأخواف ات١سلموف بُ مدرستها الأساسية  .246"الشباب ات١سلم، معابٓ طريق ت٣يد طويل
 مة.رفضت ىذا الفكر كتسلم بأف السلطات بُ مصر مسل

إف سيد قطب علق الشباب بصورة مثالية عن الإسلبـ، لا يستطيعوف أف " :يقوؿ د. جعفر شيخ إدريس
يصلوا إليها، فكل ما ينقص عن ىذه الصورة ، فهو ليس إسلبميان كبذلك لا توجد حكومات إسلبمية 

 .247"كلا ت٣تمع إسلبمي، منذ عهد ات٠لفاء الراشدين

هرت كتب الشيهد قطب، التي ت٘ثل ات١رحلة الأختَة بُ تفكتَه، كالتي بُ ىذه ات١رحلة ظ: "يقوؿ القرضاكم
تنضح بتكفتَ المجتمع، كتدعو إبٔ العزلو الشعورية عن المجتمع، كقطع العلبقة مع الآخرين، كإعلبف اتٞهاد 
ات٢جومي على الناس كافة، كيتجلى ذلك أكضح ما يكوف بُ تفستَه بُ ظلبؿ القرآف كبُ معابٓ بُ 

أف ات١درسة الفكرية لتنظيم اتٞهاد بدأت تٔكتبو سيد قطب : "يقوؿ أك مصعب السورم .248"الطريق
 .249"رتٛو الله، كالتي تضم أساسيات الفكر اتٞهادم ات١عاصر

الفريضة )ظهرت بعد سيد قطب مؤلفات لمجموعة من تلبميذه سارت بُ اتٕاه أكثر ت٨و التطرؼ ككتاب 
اغتياؿ السادات كأعدـ بعدىا كىو من اتٞماعة الإسلبمية كقد لعبد السلبـ فرج الذم شارؾ بُ  (الغائبة

ليست  - أم البلبد الإسلبمية –أشار بُ كتابو ليس تكفتَ اتٟكاـ بل جنودىم أيضان كأف الدار 
كيقصد بالقريب  250"إف قتاؿ العدك القريب أكبٔ من قتاؿ العدك البعيد"إسلبمية، كما أكد على نظرية 

صدرتو اتٞماعة الإسلبمية تٔصر أكد تْتمية ات١واجهة مع أتمية ات١واجهة الذم ما أف كتاب حات١سلمتُ، ك
اتٟكومات كأنها حقيقة شرعية يقرىا الشرع كيأمر بها كيفرضها من كجوه، منها خلع اتٟاكم الكافر كقتاؿ 

 الطائفة ات١متنعو عن شرائع الإسلبـ كإقامة ات٠لبفة.
                                                           

 يونس 87قطب، سيد، بُ ظلبؿ القرآف بُ تفستَ الآية  245
 14الظواىرم، اتٯن فرساف تٖت راية النبي ، ص  246
 57د شيخ إدريس، جعفر ندكة اتٕاىات الفكر الإسلبمي ات١عاصر، ص  247
 110القرضاكم، يوسف، أكلويات اتٟركة الإسلبمية بُ ات١رحلة القادمة ص  248
 87أبو مصعب السورم، دعوة ات١قاكمة الاسلبمية، ص  249
 .57، بُ: عثماف كرار، ات١رجع السابق، 83المحيميد ، مصدر سابق، ص 250 
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موعات ات١صرية نفسها أثرت فيها لافغاب٘ كما بعده، إلا أف المجظهرت الكتابات اتٟديثة بُ مرحلة اتٞهاد ا
رجي كركزت على تكفتَ شد التأثتَ من الناحية الفكرية، كظهرت مؤلفات متتصصة لدعم ات١نهج ات٠اأ

نظمة الإسلبمية ككجوب قتات٢ا لإقامة ات٠لبفة الإسلبمية كتركيزىم على قتاؿ الكافر ات١رتد أكبٔ المجتمع كالأ
بٓ تتمكن الصحوة "الكافر الاصلي، يقوؿ طارؽ الزمر كىو من قيادات اتٞماعة الإسلبمية  من قتاؿ

 ."الإسلبمية من حصار النهج التكفتَم الذم شوه صورتها كعوؽ مستَتها

كانت الساحة الافغانية كتسابق الشباب ت٨وىا، ساحة لإعداد الشباب عسكريان كفكريان ليتم إعادة 
كيقوؿ أبو بصتَ الطرطوسي )إف اتٟكاـ فاقوا  .251كغتَىا للدعوة تٞهاد حكامهم،تصديرىم لبلدانهم 

اليهود بُ كثتَ من خصاؿ الكفر كاتٞحود كالطغياف، ت٦ا ت٬عل التوقف بُ تكفتَىم جرتٯة كبتَة تْق دين 
 .252"الله كحق أمة الإسلبـ

يعة الله، كالذين ت٭تكموف إبٔ فنحن نعتر، اتٟكاـ الذين ت٭تكموف إبٔ غتَ شر "كيقوؿ أبو محمد ات١قديسي 
ىم كفاران كمرتدين كقد خرجوا من دائرة الإسلبـ إبٔ دائرة الكفر بأكثر من  -الطاغوتية-المحاكم الدكلية 

 .253"سبعتُ كجو

النصر باللساف كالقلم كالدعاء شأنها شأف النصرة "كيواصل ات١قديسي ت٨و تكفتَ كل طوائف المجتمع 
ليست كقفان على من لبس لباس اتٞيش، أك اتٟرس الوطتٍ... أك ت٨وىم، بالقتاؿ، كعلى ىذا فالقضية 

كإت٪ا تشمل كل نصتَ ظهتَ ت٢م، كإف كاف مدرسان أك فراشان أك امامان بُ مسجد، فما داـ ينصر شركهم أك 
 .254"يتولاىم كينصرىم كيظاىرىم على ات١وحدين فهو منهم حكمو حكمهم

أيها الناس: إف ىذه الدكلة "ناس عنهم يقوؿ فارس الزىراف بٍ يقوؿ إنهم يكفركف العلماء كيردكف ال
السعودية للسقوط أقرب منها للبقاء!، كإب٘ كاثق أف سحل ىؤلاء قد اقتًب، فمن كاف منكم شانقان 
لأحدً منهم، أك ساحبان، فليبدأ بأعضاء ىيئة كبار العملبء )يقصد العلماء( كليحد أحدكم شفرتو، 

ما أريكم "، كينحره، جزاءن كفاقان، كاتٞزاء من جنس العمل( كذلك بُ رسالة كليعذَّب الطواغيت، فيسلتو
كإب٘ أعلنها صرت٭ة مدكية بأف الدكلة السعودية دكلة  "، بٍ يضيف الزىراب٘ بُ موقع آخر 255"غلب ما أرل

                                                           
 83مصدر سابق، ص المحيميد ،  251
 59الطرطوسي، أبو بصتَ، أعماؿ تٗرج صاحبها من ات١لة، ص  252
 21أجوبة أسئلة اللقاء ات١فتوح لأعضاء شبكة شيوخ الإسلبـ، الإلكتًكنية، ص  253
 4-3ات١قدسي، رسالة مناصحة كتذكتَ ص  254
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د، ات٢م، ليس ت٢م عهكافرة طاغوتيو!، ت٬ب جهادىا، كقتل طواغتيها، كالكفر بهم، كالر،اءة منهم، كمن أفع
، كليس ت٢م ذمة، كلا ييدخلهم بُ دائرة الإسلبـ فتول من عابٓ سوء، أك تزكية من منافق ةكليس ت٢م بيع
كينقل المحيميد قوؿ أبو قتادة الفلسطيتٍ بُ ت٣موعة مقالات تٝاىا مقالات بتُ  .256"عليم اللساف

 .257"إف النظاـ السعودم من أكفر ما عرفت البشرية من أنظمة"منهجتُ 

كنعتقد أف العابٓ إذا بايع "لمحيميد إبٔ قوؿ ات١قديس بُ كتابة ىذه عقيدتنا كذلك بُ حق العلماء بٍ يشتَ ا
الطاغوت ات١شرع، أك اتٟاكم الكافر، فأعطاه صفقو يده، أك تٙرة فؤاده، أك نصرهي كتولاه، كدار معو بُ 

 علماء الأمة حتى كما أنهم من تٝاتهم الشتم كالتشكيك بُ .258"بأنو كافر مرتد –الفتول حيث دار 
فالمجاىد اليوـ لن "يبعدكا عنهم الناس كالشباب كبُ رسالة لأبي قتادة بعنواف اتٞهاد كالاجتهاد يقوؿ 

يكوف كذلك إلا بعد أف يتحرر من سلطة الكهنوت، القابعو على صدر الأمة باسم العلم كالعلماء، أف 
 .259"ىذا الصنف من البشر ىم من أرذؿ خلق الله

من تٝاتهم كىي التوسع بُ القياس كضرب أمثلو على ذلك مثل ما كتبو فارس  ميد إبٔ تٝةكأشار المحي
الزىراب٘ بُ رسالتو )الباحث بُ حكم قتل رجاؿ ات١باحث( كأجاز فيها حسب قياسهم القتل قيلو مستندان 

 بقياس باطل إبٔ حديث )من بٕ بكعب بن الأشرؼ( الذم أخرجو البتارم كمسلم.

أف الإماـ بُ النظاـ السياسي، مقيد "كما أكرد قياس أحد منظريهم حامد عبد الله العلي بُ كتابو اتٟسبة 
تٔمارسة مهامو كفق الشريعة، ليس لو أف يتجاكز ذلك، فإذا بدر من الإماـ خطأ بُ الصلبة نػيبٌو على 

اتٟل كالعقد كراء الإماـ،  ت٦ن يليو، ككذلك بُ النظاـ السياسي، يوضع أىل –علنان كليس سران  –ذلك 
، إذ قد بطلت صلبتو، صلوفات١ ويقتضي بطلبف الصلبة عامدان، فارقخطأ، فإف فعل ما ألينبهوه إذا 
ىذا أبطل القياس، تتًؾ النصوص اتٞلية " :يقوؿ المحيميد النظاـ السياسي إف أبطل الشريعة(ككذلك بُ 

 .260"قاس على مسألة افتًاضيةالواضحة بُ النهي عن ات٠ركج على اتٟاكم ات١سلم، كي

كذلك كاف قياسهم على مقاتلو جنود اتٟكومات ات١سلمو على قتاؿ الصحابة تٞنود مسيلمة الكذاب، 
فلب شك إذان عند ات١صنف العارؼ تْدكد "يقوؿ منظرىم الرشود بُ رسالة بعنواف )التتار كآؿ سعود( 

لله كاليوـ الآخر، أف يسلك من باالشارع أف حكومة آؿ سعود حكومة مرتدة، ت٬ب على كل من يؤ 
ا سلك أبو بكر كالصحابة رضي الله عنهم مع مرتدم زمانهم، كجوبان عينيان، حتى يطهر الله منهم جزيرة العرب معهم
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كاتٟق أف حكاـ اليوـ أشد  "كينقل عن منظرىم سيد فضل بُ كتابو اتٞامع  .261"كيكوف الدين كلو لله
 .262"كفران كضلبلان من التتار

قتاؿ الكافر ات١رتد أكبٔ من قتاؿ الكافر الأصلي كأف قتاؿ العدك "ىذه اتٟركات على تأصيل  منظرككيركز 
كيقصدكف بُ ذلك قتاؿ ات١سلمتُ كحكامهم أكبٔ من قتاؿ الكافر  "القريب أكبٔ من قتاؿ العدك البعيد

 من قتاؿ اليهود قتاؿ اتٟكاـ ات١رتدين أكبٔ"أصلبن، يشتَ المحيميد لقوؿ سيد فضل بُ كتابو العمده 
كالنصارل كالوثنيتُ لثلبثة أكجو: أحدىا أنو جهاد دفع معتُ، كالثاب٘ كونهم مرتدين، كالثالث كونهم 
 الأقرب إبٔ ات١سلمتُ كالأشد خطران كفتنو بٍ يستدؿ بالآية )ياى أىيػُّهىا الَّذًينى آمىنيواٍ قىاتلًيواٍ الَّذًينى يػىليونىكيم مًٌنى 

ديكاٍ فًيكيمٍ غًلٍظىةن كىاعٍلىميواٍ أىفَّ الٌلَى مىعى الٍميتَّقًتُى(. بٍ يشتَ المحيميد لقوؿ أبو قتادة بُ كتابو معابٓ الٍكيفَّارً كىلٍيىجً 
 .263"أننا نعتقد أف قتاؿ طوائف الردة، مقدـ على قتاؿ غتَىم من ات١شتًكتُ كات١نافقتُ"الطائفة 

سائل بُ ىذه القاعدة ات٠طتَة منها رسالة كمن قواعدىم )من بٓ يكفر الكافر فهو كافر( كت٢م عدة ر 
السلطاف العتيبي بعنواف: )القوؿ المحتد على فلب يكفر ات١رتد( كرسالة لفارس الزىراب٘ )الآيات كالأحاديث 

إف حكم ىؤلاء الأنصار، كالقوات، كلهم طواغيت "الغزيرة بُ كفر قوات درع اتٞزيرة( حيث يقوؿ فيها 
كمن قواعدىم كجوب إقامة دكلة الإسلبـ  .264"سلبـ من تٚيع أبوابومرتدكف كافركف، خرجوا من الإ

العظمى كإقامة ات٠لبفة كأف ذلك غاية الإسلبـ كيأبٍ كل من بٓ يشارؾ بُ ذلك الغرض، فقد قاؿ على 
 ات١عبدم أحد ات١فجرين بُ أحداث الرياض يقوؿ من أسباب قيامو بالتفجتَ )لإقامة دكلة الإسلبـ(.

أنهم يأصلوف لاستحلبؿ أمواؿ الناس كاتٟكومات يقوؿ أتٯن الظواىرم بُ كتاب  كمن السمات الفكرية
ة ميا كانت ىذه ات١صارؼ حكومية، فغنأما عن تٖليل أمواؿ ات١صارؼ فإذ"اللقاء ات١فتوح مع الظواىرم 

أموات٢ا جزء من اتٟرب على اتٟكومة، كليست ات١صارؼ فقط، بل كل موارد الدكلة ت٭ق للمجاىدين 
 .265"أك حرماف اتٟكومة منها، لأف ات١اؿ عصبي اتٟرب غنيمتها

فميداف الغنيمة كما ىو ميداف اتٞهاد كامل "كيقوؿ أبو مصعب السورم بُ رسالتو مسؤكلية أىل اليمن 
اتٞزيرة، أمواؿ ات١رتدين من الأمراء كات١لوؾ كالسلبطتُ كاتٟكومات العميلة، كىو رزؽ متناثر بُ كل حرب 
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كالنصارل من الشركات الاستعمارية.. فبعد كل ىذا ات٠تَ  يبعث ت٣اىد تٛل  كصوب كأمواؿ الصليبتُ
 .266"رشاشو على كتفو تْاجة أف يتكفف القاعدين؟ كالله إنو العجب

كقد ت٘ت دراسات بُ ت٣اؿ الأبعاد النفسية كالاجتماعية كالاقتصادية كالفكرية كغتَىا لا يسع ت٢ا المجاؿ. 
تٚاعات الغلو كالتطرؼ كالتكفتَ  –لوحظ بُ أفراد ىذه اتٞماعات  –مثلبن  –لكن بُ اتٞانب النفسي 

دلالات تشتَ إبٔ الات٨راؼ الفكرم كقابلية الشتص للبت٨راؼ، ككذلك الانطوائية كالتوتر كالقلق 
كات٠وؼ كعصبية ات١زاج كالاكتئاب كغتَىا. كىذه تٖتاج لدراسات مكثفة كعلمية عميقة تشارؾ فيها كل 

ع خطة مشتًكة للتحرؾ للقضاء على ىذه الظاىرة. كأحسب أف اتٟوار الفكرم الدكؿ الإسلبمية م
ىي أفضل كسيلة لتحصينهم من الانضماـ ت٢ذه اتٞماعات. كتظل مثل ىذه التيارات  267كتوعية الشباب

 مصدر لإثارة التوتر كالكراىية كزعزعة الاستقرار بُ المجتمعات كتشويو صورة الإسلبـ كات١سلمتُ.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 138ات١رجع نفسو، ص 266

( طالب )من اتٞنستُ( من طلبة جامعة العلوـ الطبية كالتكنولوجية  بتنظيم الدكلة الإسلبمية )داعش( 17عدد )بُ السوداف التحق  267 
حيث غادركا عر، مطار ات٠رطوـ الأمر الذم تسبب بُ صدمة لذكيهم كللمجتمع السوداف بصورة عامة. كقد ثبت أنهم قد بً تٕنيدىم عن 

: مواقع التواصل الاجتماعي خاصة الفيسبوؾ.  .16/8/2015أنظر: صحيفة الانتباىة، ات٠رطوـ
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 صل الرابــعالف

 (1آليات لزاربة خطاب الكراىية )

 الدبحث الأول:  التسامح

 أولًَ: في معنى ومفهـوم "التسامح":

بُ القواميس ات١تتلفة.  (tolerance)ىنالك عدة تعريفات ت١فردة "التسامح" باللغة الإت٧ليزية 
كىي  (endurance, fortitude and stamina)كمن ىذه ات١فردات التي يشملها ات١عتٌ بُ اللغة الات٧ليزية: 

ت٢ا مثل:  (synonyms)على التوابٕ. كىنالك متًادفات  –تعتٍ "قدرة التحمُّػل، الثبات، كاتَّٞػلىد" 
forbearance, long-suffering, patience, and sufferance ،كىي تعتٍ: ضبط النفس، الصبػر ،

 ذل/مقاساة، على التوابٕ.كالصر، على الأ
فالتسامح ىو "القدرة على تٖمل الأبٓ كالشدة أك الضيق كات١شقة. كىي أيضان تنطوم على معتٌ السماح 

"the act of allowing something"268  كات١سات٤ة toleration كتٖمُّل الإساءة. كما تعتٌ أيضان القيدرة
 ability to put up with …":على التعايش مع شئ مؤبٓ/مؤذم أك مزعج/غتَ مريح، أك سيئ

something harmful, bad or annoying"
269 

التسامح  -التساىل ، كمنو : التسامح بُ اتٟق  -جذر ]تٝح[. تسامح القوـ : إذا تساىلوا  .التسامح
 ... بُ اللفظ : استعماؿ اللفظ بُ غتَ حقيقتو اعتمادا على ظهور ات١عتٌ ات١راد ، كالتسامح بُ التعبتَ

كالتسامح بُ اللغة أصلو: تٝىىحى، كىو مفهوهـ يعتٍ العفو عند ات١قدرة؛ كعدـ رد الإساءة بالإساءة؛ كالتًفع 
فهو مفهوـ أخلبقي اجتماعي؛ دعا إليو كافة "عن الصغائر؛ كالسمو بالنفس إبٔ مرتبة أخلبقية عالية؛ 

ت٘اسك المجتمعات؛ كالقضاء على الرسل كالأنبياء كات١صلحتُ؛ ت١ا لو من أت٫ية كر،ل بُ تٖقيق كحدة ك 
 270"ات٠لبفات بتُ الأفراد كاتٞماعات...

احتًاـ ثقافة كعقيدة كقيم الآخرين، كىو ركيزة أسياسية للعدؿ كاتٟريات الإنسانية "التسامح يعتٍ كذلك ك 
 .قاؿ تعابٔ: خيذٍ الٍعىفٍوى كىأٍميرٍ بًالٍعيرٍؼً كىأىعٍرًضٍ عىنٍ اتٞىٍاىًلًتُى  271"العامة.

                                                           
268

 Merriam-Webster.com Dictionary, Merriam-Webster, https://www.merriam-

webster.com/dictionary/tolerance. &  © 2021 Merriam-Webster, Incorporated. Accessed 21 Mar. 

 .)ت٘ت الزيارة بُ :2021
 .(Merriam-Webster Dictionary)ات١رجع نفسو  269
270
 8/9/2016مفهوـ التسامح، ، sharq.com-http://m.alكموقع جريدة الشرؽ  www.almaany.comأنظر: قاموس ات١عاب٘  

271
 .21/3/2021خالد البوعينتُ، مفهوـ التسامح، جريدة الشرؽ،  

https://www.merriam-webster.com/dictionary/tolerance
https://www.merriam-webster.com/dictionary/tolerance
http://www.almaany.com/
http://m.al-sharq.com/
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امح يرتبط بالعفو، كلكن تٯكن التمييز بينهما:  العفو لغةن أصلو الطمس كالمحو، كىو مصدر الفعل كالتس 
، كفيو يتجاكز العابُ عن الذنب، كيتًؾ العقاب عليو، كإف عفا عن اتٟق يكوف  عفا، كيقاؿ عاؼو كعفوُّ

يو، أما التسامح لغة قد أسقطو، أما العفو اصطلبحنا ىو التجابُ كالتجاكز عن الذنب، كترؾ العقاب عل
فأصلو السمح، كأحرفها الثلبثة تدؿ على السهولة كالسلبسة، كالتسامح اصطلبحنا ىو أف يبذؿ الإنساف 

، كاللتُ كالسهولة، كالكرـ كاتٞود كالعطاء، كالقياـ معهم كلهم بالعدؿ.  272ما لا ت٬ب عليو تفضلبن
كالتساىل كسعة الصدر كيعد من أعظم  التسامح ىو أيضان التصابّ مع النفس كمع الآخرين ىو العفو

إليها كل الأدياف، فالتسامح صفة تٚيلة تدؿ على نقاء قلب صاحبها كقد  تالفضائل الأخلبقية التي دع
شاد العديد من الشعراء بالتسامح بُ أبياتهم حيث يقوؿ أتٛد شوقي : تسامح النفس معتٌ عن مركءتها، 

 .تسعد بُ اتٟياة بو فالنفس يسعدىا خلق كيشقيها تٗلق الصفح ؛بل ات١ركءة بُ أتٝى معانيها

 التسامح في الفلسفة الإسلامية )أطروحة ابن رشد(:
بُ ىذا السياؽ ت٧د أف فيلسوؼ قرطبة )ابن رشد( يسعى إبٔ إقرار مبدأ اتٟق بُ الاختلبؼ ات١نهجي،  

كبالتابٕ الاختلبؼ الفكرم تٔا ىو كجو من أكجو التسامح. كيضع لذلك منهجا ت١عاتٞة الاختلبؼ حيث 
اس العقلي ىو النوع ؛ كالقي273يرل ضركرة "استنباط المجهوؿ من ات١علوـ كاستتراجو منو كىذا ىو القياس"

يستعملو الفيلسوؼ، بُ مقابل القياس الفقهي الذم  274الأكمل من أنواع القياس "ات١سمى برىانان"
يستعملو الفقيو، ككلبت٫ا بٓ يكن بُ الصدر الأكؿ للدكلة الإسلبمية حسب ابن رشد. غتَ أف ىناؾ من 

فحتى القياس الفقهي "أيستنبط بعد يقوؿ إف القياس العقلي بدعة بذريعة عدـ كجوده بُ الصدر الأكؿ 
 275الصدر الأكؿ كليس ييقاؿ إنو بدعة".

ابن رشػد ضد التعصب الفكرم الذم كاف يتبناه الفلبسفة كالفقهاء، كبالتابٕ فهو صوت من الأصوات 
الإسلبمي، من حيث ىو احتًاـ لأفكار الآخرين كطرقهم  –المجسٌدة كات١نادية بالتسامح بُ التًاث العربي 

لوصوؿ إبٔ اتٟقيقة، مع الاعتًاؼ بأف اتٟقيقة لا تٯلكها ىذا كلا ذاؾ، كإت٪ا ىي حصيلة تعاكف بُ ا
كتفاعل بتُ ت٥تلف الأفكار، كىذا ىو التسامح الفكرم كما عرفتو ات١رحلة الفلسفية اتٟديثة، فللفقيو 

                                                           
272
 ٢َُِيناير  ّمربٙ العريتٍ، ما ىو العفو كالتسامح: جريدة الشرؽ،   

العقلي كحدكد أبو الوليد محمد بن أتٛد بن محمد بن رشد، فصل ات١قاؿ بُ تقرير ما بتُ الشريعة كاتٟكمة من الاتصاؿ أك كجوب النظر  273
ن التأكيل )الدين كالمجتمع(، مع مدخل كمقدمة تٖليلية للمشرؼ على ات١شركع محمد عابد اتٞابرم، سلسلة التًاث الفلسفي العربي. مؤلفات اب

 .87(، ص 2007)بتَكت: مركز دراسات الوحدة العربية،  4، ط 1رشد؛ 
 .89ات١رجع نفسو، ص  274
 ات١رجع نفسو. 275
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قيقة منهجو كأفكاره كللفيلسوؼ مثل ما للفقيو، كتفاعل أفكارت٫ا ىو الكفيل بالكشف عن ح
 276ات١وجودات من حيث ىي دلالة على كجود الواجد.

لقد سعى ابن رشد إبٔ خلق جػو من التواصل تٔا ىو تراضو عقلبب٘ "تقتًف فيو الثقافة  
ر بتُ الثقافات ات١تتلفة كالتجارب االدتٯقراطية بثقافة الاعتًاؼ بالآخر كباتٟق بُ الاختلبؼ كاتٟو 

كىو ما  277من حيث كونها أجوبة ت٤دكدة عن أسئلة عامة مشتًكة."ات١تعددة التي ت٬ب اعتبارىا متكافئة 
جسدتو ت٥تلف ات١ناظرات التي عرفتها الثقافة العربية الإسلبمية عمومان. يظهر أف فيلسوؼ قرطبة يشدد 
على ضركرة الاستفادة كالتفاعل مع الآخر ات١تتلف دينيان كثقافيان كعرقيان كلغويان، من طريق تبتٍ الصحيح 

الو كتصحيح ات٠اطئ، كالتماس الأعذار لو، فكل الصنائع حسبو "ليس منها صناعة يقدر أف من أقو 
 278ينشئها كاحد بعينو، فكيف بصناعة الصنائع كىي اتٟكمة."

ىذا يعتٍ ضمنيان أنو يقر بضركرة الالتزاـ بالتسامح بُ شكلو الديتٍ كالثقابُ كالعرقي كاللغوم، بل  
كفعلبن، فهو بٓ ت٬عل الاختلبؼ الثقابُ كلا التمايز الديتٍ كلا التباعد  إنو بُ ىذه اتٟالة تٯارسو قولان 

يطلب التماس  التارتٮي كالمجابٕ، حاجزان أماـ التواصل كالاندماج كالتفاعل، بل الأكثر من ذلك ت٧ده
 279إذا كاف ت٥طئان، مؤكدان أف اتٟقيقة تراكمية موزعة بتُ الناس. الأعذار لذذا الغنً
بُ تٕسيده ت١تتلف أشكاؿ التسامح، مؤكدان أف النظر بُ كتب القدماء كاجب بالشرع، يستمر ابن رشد 

إذ كاف مقصدىم ىو مقصد الشرع؛ حيث يقوـ ىنا بعملية تأصيلية ت١فهوـ التسامح بُ الشرع نفسو، 
فذلك غاية اتٞهل … من صد الناس عن الباب الذم دعا الشرع منو الناس إبٔ معرفة الله"مؤكدان أف 

، كإف أخطأ كاحد كزؿ نظره فيها، فلب ينبغي منع الآخرين إذا كانوا أىلبن لذلك، "عد عن الله تعابٔكالب
منع العطشى من شرب ات١اء البارد العذب حتى ماتوا من العطش، لأف »كمن يفعل ذلك مثلو مثل من 

  280كضركرم.قومان شرقوا بو فماتوا، فإف ات١وت عن ات١اء بالشرؽ أمر عارض كعن العطش أمر ذابٌ 
مرة أخرل يؤكد ابن رشد اتٟق بُ الاختلبؼ الفلسفي كالفكرم، فيمكن أف يؤدم النظر بُ تلك الكتب 
إبٔ الوصوؿ إبٔ ما ىو ضد المجتمع، كذلك لا ينبغي أف تٯنعنا من إعادة النظر فيها، لأنو لا تٖاسب 

يتأكد أف خطاب الفلسفة لا تٯكن إبٔ ىنا    .اتٞماعة تٓطأ الفرد، كإف أخطأ فينبغي تنبيهو إبٔ الصواب

                                                           
(، حزيراف/يونيو 472عبد الصمد زىور، بُ تقرير ما بتُ التسامح كالمجتمع التًاثي الإسلبمي من اتصاؿ، ت٣لة ات١ستقبل العربي، العدد ) 276

2018. 
، 165عز الدين ات٠طابي، بُ اتٟاجة إبٔ عقلبنية تواصلية كحجاجية، بُ: رىانات الفلسفة العربية ات١عاصر، سلسلة ندكات كمناظرات،  277
 ، بُ: عبد الصمد زىور، ات١رجع السابق.274(، ص 2010باط: منشورات كلية الآداب كالعلوـ الإنسانية، الر 

ابن رشد، فصل ات١قاؿ بُ تقرير ما بتُ الشريعة كاتٟكمة من الاتصاؿ أك كجوب النظر العقلي كحدكد التأكيل: الدين كالمجتمع، ص  278
 ؛ بُ: عبد الصمد زىور، ات١رجع السابق.93
 .94رجع نفسو، ص ات١ 279
 .94ات١رجع نفسو، ص  280
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إلا أف يكوف خطاب تسامح، فات١عرفة حسب ابن رشد تراكمية، كالفلسفة ليست امتلبكان للحقيقة كإت٪ا 
ىي تْث مستمر عنها، تْيث يشتًؾ فيها القدماء كات١تأخركف، ات٠لف كالسلف، اتٟضارة كالأخرل، من 

 281.ن قيمة التسامح كسعيو إبٔ ت٦ارستها فعليان ىنا إتٯاف صاحبنا بالتعددية كالاختلبؼ، كدفاعو ع
ىكذا يؤكد ابن رشد ضركرة فسح المجاؿ للتفاعل بتُ الشريعة كاتٟكمة، كبتُ ات١نهج الر،ىاب٘ كات١نهج 
الفقهي، أم ما بتُ الفقيو كالفيلسوؼ، اللذين ت٫ا من أبرز الشتصيات العات١ة بُ المجتمعات العربية 

بينهما ىو تأكيد لضركرة جعل الفضاء العمومي كالفضاء الفكرم قابلبن  الإسلبمية؛ إف تأكيد الاتصاؿ
لاحتوائهما معان، بل كضركرة تعاكنهما من أجل الوصوؿ إبٔ اتٟقيقة، كىذا لن يكوف إلا دعوة إبٔ 

كلا ييضاده. دمنهما اتٟق كاتٟق يشه دالتسامح الفكرم، فلكل كاح
282  

التسامح، كذلك عندما يؤكد أف صاحب التأكيل عليو أف آخر من ضركب  ىنا يؤسس ابن رشد لضربو 
إبْ. فهنا دعوة إبٔ … يأخذ بُ اتٟسباف المحددات التي تٖكم تأكيلو، كتسمية الشيء بشبيهو أك نقيضو

الأمانة العلمية كالتارتٮية، كعدـ جعل معاب٘ ىذا الزماف تغلب على معاب٘ ذاؾ الزماف، فقد ت٭يد بنا ذلك 
حظ أف التصريح ات١لب 283. كتٯكن أف نسمي ىذا التسامح بتسامح الأجياؿعن طريق اتٟقيقة، 

بالتأكيلبت نشأت عنو فرؽ الكلبـ بُ الإسلبـ حتى كفَّر بعضها بعضان، فقد ظنوا أف ىناؾ طريقان كاحدان، 
د كبٓ يقيموا اعتباران لتعددية طرؽ الناس بُ التصديق، كتعددية الطرؽ ات١وصلة إبٔ اتٟقيقة فأخطأكا مقاص

 284الشارع كضلوا بذلك كأضلوا.

إف ابن رشد ىنا يدافع مرة أخرل عن التسامح الفكرم، فأفهاـ الناس ت٥تلفة، كالتعامل معهم بالطريقة 
نفسها غتَ سليم، فلكل مقاـ مقاؿ، كالذم يفعل ذلك لا يعدك كونو أحاديان لا يؤمن بالتعددية 

مح ات١تأصل بُ الشرع، كصل بو اتٟد إبٔ تكفتَ كالاختلبؼ، حتى إف ابن رشد من كثرة دفاعو عن التسا
ىذا ات١تعصب، فهو لا يتسامح مع اللبمتسات٤تُ كىو نفس ما دعا إليو جوف لوؾ خلبؿ ات١رحلة اتٟديثة 

 285بُ رسالتو عن التسامح.
كبُ أطركحتو بُ التسامح يتضح أف ابن رشد ضد التكفتَ بسبب ات٠ركج عن الاتٚاع فقد   

ات١تكلموف شكلوا أيضان دفاعان عن قيمة التعدد كالاختلبؼ تٔا  ءبٕ بُ ذلك: "ىؤلاأشار إبٔ موقف الغزا

                                                           
 عبد الصمد زىور، بُ تقرير ما بتُ التسامح ...، ات١رجع السابق. 281
 عبد الصمد زىور، ات١رجع السابق. 282
 ات١رجع نفسو. 283
كالمجتمع(، ص ابن رشد، فصل ات١قاؿ بُ تقرير ما بتُ الشريعة كاتٟكمة من الاتصاؿ أك كجوب النظر العقلي كحدكد التأكيل )الدين  284
 123 – 121ص 

 – 57(، ص ص 1997جوف لوؾ، رسالة التسامح، ترتٚة متٌ أبو سنو؛ تقدبٙ كمراجعة مراد كىبة )القاىرة: المجلس الأعلى للثقافة،  285
 ؛ بُ: عبد الصمد، ات١رجع السابق. 58
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ىو جوىر التسامح، كىو ما دافع عنو ابن رشد خلبؿ فتحو حواران مع الغزابٕ؛ فهو يؤكد أنو لا إتٚاع بُ 
بُ النظريات ات١سائل النظرية ، قائلبن إف الغزابٕ نفسو لا يقطع بتكفتَ من خرؽ الاتٚاع، فهو لا يتقرر 

بطريق يقيتٍ على عكس الفقهيات، كىو نفس ما سيؤكده إتٯانويل كانط عندما يقوؿ إف ات١يتافيزيقا لا 
  286تٯكن أف نصل فيها إلا إبٔ ات١تناقضات.

مدافع كحامل لواء التسامح كالاعتًاؼ باتٟق بُ الاختلبؼ  –بشهادة ابن رشد  –إف الغزابٕ 
التي قيل عنها إنها بٓ تعرؼ التسامح، لقد ىدؼ ابن رشد من خلبؿ رده بُ اتٟضارة العربية الإسلبمية، 

على الغزابٕ إبٔ ترسيخ قيمة الإتٯاف بالاختلبؼ كالتعددية، كحاكؿ الر،ىنة على ضركرة الاعتًاؼ بهما، 
من شأنها أف تسهم بُ تطوير  التسامح كقيمة أخلاقية ومعرفيةكىو ما يوجب ضركرة الرضوخ إبٔ 

قة ات١وجودات الدنيوية كالأخركية، لقد سامح ابن رشد الشريعة مع اتٟكمة، كالفقيو مع البحث عن حقي
الفيلسوؼ، كالفيلسوؼ مع اتٞمهور، كاتٞمهور مع بعضهم، كتسامح مع الغزابٕ كدعاه إبٔ التسامح مع 

 287ات١تكلمتُ بنفس طريقة تسات٤و مع ات١تصوفة كالأشعرية كالفلبسفة.
المجتمعات الإنسانية لأف التسامح من أتٝى الأخلبؽ التي إذا امتاز للتسامح دكر مهم بُ بناء 

بها الشتص أضافت إليو ىالة مضيئة من الأخلبؽ الرفيعة ميزتو عن باقي من حولو، فالتسامح من 
إليها كافة الأدياف السماكية، كيعتقد بعض الناس أف بُ التسامح ضعف  تمكارـ الأخلبؽ التي دع

ا، كأدرؾ معتٌ السلبـ الداخلي كسعى ت٢دكء النفس ات١تفكلكن على العكس  سامح شتص قوم جدن
كاستطاع أف يكبح غضبو كسيطر على مشاعره السلبية تٕاه الآخرين، كاستطاع أف يهنأ تْياتو الاجتماعية 

    288بتُ الناس فسار ت٤بوبان يتودد اتٞميع لو للتُ قلبو كحيسن سلوكو معهم.

كالتسامح أنواع كثتَة منها التسامح الديتٍ، كالعرقي كالفكرم. التسامح ىو التصابّ مع النفس كمع  
الآخرين ىو العفو كالتساىل كسعة الصدر كيعد من أعظم الفضائل الأخلبقية التي دعا إليها كل الأدياف، 

بالتسامح بُ أبياتهم فالتسامح صفة تٚيلة تدؿ على نقاء قلب صاحبها كقد شاد العديد من الشعراء 
حيث يقوؿ أتٛد شوقي : تسامح النفس معتٌ عن مركءتها، بل ات١ركءة بُ أتٝى معانيها تٗلق الصفح 

كما يقوؿ الشافعي : عاشر تٔعركؼ كسامح من  .تسعد بُ اتٟياة بو فالنفس يسعدىا خلق كيشقيها
 289.اعتدل كدافع كلكن بالتي ىي أحسن

                                                           
، بُ: عبد 43 – 31، ص ص (1988لقومي، انظر: عمانوئيل كانط، نقد العقل المحض، ترتٚة موسى كىبة )بتَكت: مركز الإت٪اء ا 286

 الصمد زىور، ات١رجع السابق.
 عبد الصمد زىور، ات١رجع السابق،  287
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كقد أيجريت  .م كالتعصب لو كاحتًاـ آراء الآخرين كالتأدب بُ ت٤اكرتهمكىو الابتعاد عن الانفراد بالرأ
العديد من الدراسات كالتجارب على ت٣موعة من الأشتاص ات١تسات٤تُ كأتٙرت تلك التجارب على 

د أف الشتص ات١تسامح ىو الأكثر سعادة كالأقل عرضة لأمراض العصر الناتٕة ػجً نتيجة مبهرة، حيث كي 
كما كجد أثر التسامح بُ حياتهم . فعاؿ كأمراض القلب كأمراض ضغط الدـ كغتَىاعن التعصب كالان

كيعد . الاجتماعية كالنفسية، فبالتابٕ الشتص ات١تسامح ىو الأكثر سعادة كالأكثر إبداعان كالأقل مرضان 
ر المجتمع الذم يضم العديد من الأشتاص ات١تسات٤تُ من أكثر المجتمعات ترابطان بُ العلبقات كأكث

  290المجتمعات مودة.
كت٧د أف الإسلبـ من أكثر الأدياف اىتمامان بنشر ماىية التسامح بتُ الناس فقد تعددت الآيات التي 
جاءت بُ ذكر التسامح كالعفو بُ القرآف، لذا التسامح بُ الإسلبـ قيمة كبتَة بينتها الآيات كأكدت 

 عليها الأحاديث النبوية.
يات القرآنية التي جاءت فالأمر بالتسامح حيث يقوؿ الله عز كجل كنذكر على سبيل ات١ثاؿ بعض الآ

 .عظيم عند الله كمن ىنا يتضح أف جزاء ات١تسامح ))فمن عفا كأصلح فأجره على الله((
نىكى كيقوؿ عز كجل )) كىلا تىسٍتىوًم اتٟىٍسىنىةي كىلا  اكىةه  السَّيًٌئىةي ادٍفىعٍ بًالَّتًي ىًيى أىحٍسىني فىإًذىا الَّذًم بػىيػٍ نىوي عىدى    كىبػىيػٍ

 يمه((.    تًٛ كىأىنَّوي كىبّّٕ ى 
كىنا يتضح فضل التسامح على صاحبو فالتسامح يلتُ القلوب كيتقرب الناس للمتسامح حبان فيو كفيو 

كما جاءت الأحاديث النبوية لتؤكد على أت٫ية التسامح كقيمتو بتُ الأفراد فقد ذكر   .صفاتو اتٟميدة
ألا أخر،كم تٔن تٖرـ ” ديثو عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قاؿ: قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم: الرسوؿ الكربٙ فيو ح

فالإنساف ات١تسامح الكربٙ حرـ  سهل". قريب  كل ىتُ لتُ   "بلى يا رسوؿ الله قاؿ:  قالوا: عليو النار؟
كجاء أيضان عن أبي ىريرة رضي الله عنه قاؿ: قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم:  .جسده على النار كذلك للتُ قلبو كسرعة عفوه

ا بعفو إلا عزنا " كلما زاد الإنساف تسات٤ان زادت مكانتو بتُ   وكاتٟديث ىنا يؤكد أن "ما زاد الله عبدن
ى الفرد كمن ىنا تتضح أت٫ية التسامح عل .291القلوب كعلب شأنو كرضا الله عنو كزاد الناس حبان فيو

 كات١كانة العالية التي خصٌ بها الله التسامح.
سلمتُ، كالاىتماـ بتوطيد علبقات بعضهم ببعض،   

ي
على الرغم من دعوة الإسلبـ للتًاحم بتُ ات١

سلمتُ، كقد عيرؼ عن 
ي
إلا أف ىذا لا تٯنع من أف يكوف للميسلم صديق أك رفيق أك جار من غتَ ات١

سلمتُ، كيقف إبٔ جانبهم إف مرٌكا بضيق كلا يتوابٗ عن مساعدتهم  الرسوؿ صلى الله عليه وسلم أنو
ي
كما  .كاف يزكر غتَ ات١

كاف صلى الله عليه وسلم يزكر مرضى النصارل كاليهود، كت٢ذا نرل بُ التاريخ أف تٚيع الأفراد من تٚيع الأدياف كانوا 
على حقوقهم أك إنقاص  يعيشوف بُ جو من المحبة كالأيلفة بُ ظل دكلة الإسلبـ، فليس ىناؾ تعدوٌ 
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لشأنهم، بل كانوا ييعاملوف بأحسن طريقة ككانت ت٢م اتٟرية بالتنقل كالتجارة كغتَىا من الأمور ات١عيشية 
لا تٯكن الإنكار بأف الإسلبـ ىو دين التعايش الذم أكجد حلبن لكيل  292التي يقوـ بها كل إنساف.

سلمتُ، فعلى سبيل 
ي
ات١ثاؿ، بٓ يكن ىناؾ أم قانوف للمتَاث بُ أموٌ من مشكلة تٗص ات١سلمتُ أك غتَ ات١

الكيتب السماكية التي سبقت القيرآف الكربٙ، كجاء القيرآف لييحدد طريقة توزيع التًكًة من بعد ات١توبُ، كىو 
سلمتُ الستَ على ما كضعو الإسلبـ من تشريعات تٓصوص ات١تَاث

ي
 293.ما جعل الأشتاص من غتَ ات١

 الدين والقانون: تطورات الدفهوم وجدلية

عاد اتٟديث عن التسامح اليوـ بُ العابٓ الإسلبمي بعد أف ساد خطاب الكراىية كانتشر الغلو كالتطرؼ 
كالعنف كالإرىاب. بينما تعود فكرة التسامح إبٔ أكثر من ثلبثة قركف بُ أكركبا منذ أف نشر الفيلسوؼ 

كتابان دعا فيو إبٔ   1763صدر فولتتَ عاـ ، بٍ أ1869)جوف لوؾ( "رسالتو الشهتَة حوؿ التسامح عاـ 
 294أخلبقية التسامح، كلا سيما القائمة على التسامح الديتٍ بتُ الشعوب كالًأمم ات١تعايشة مع الغرب."

بالإضافة إبٔ فولتتَ ىنالك أيضا ت٣ايلي لوؾ الذين "بشٌػركا بقيم التسامح الديتٍ مثل بيتَ باييل 
يعا قد نظركا إليو بوصفو مسألة أقرب إبٔ فريضة دينية كليس إقراران كغركتشيوس كسبينوزا ... فكانوا تٚ

  295بالآخر كنوع من التعددية الثقافية..."

بينما تسود كطننا العربي/الإسلبمي موجة من عدـ التسامح ت٧د أف العابٓ اليوـ يسعى إبٔ  
"توسيع التسامح حقوقيان بعد أف جرل تعميمو أخلبقيان"؛ بُ حتُ أف الدين الإسلبمي يوفر لنا كل قيم 

تصبح اتٟاجة  التسامح كأخلبقياتو كت٤فزاتو. فقد جرل إغفاؿ ت١ثل ىذه المحركات الدينية الأصيلة لذلك
أف تتوافر لنا لدينا مبادئ  –ماسة لنشر كتعزيز قيم التسامح لتصبح ثقافة سائدة. كىذه أكر، مأساة 

جامعة كمشتًكات قوة )نظريان( بينما نظل بُ الواقع نبحث التسامح بُ القوانتُ الوضعية كعند ت٪اذج 
 أخلبقي لا تٗطأه العتُ.  غربية لا تٗلو من خلل يتبدل باستمرار بُ تفكك اجتماعي كانهيار

تطور مفهوـ التسامح تارتٮيا لا سيما بعد اتٟرب العات١ية الثانية كما تركتو من فظائع كضحايا تٔا 
مليوف قتيل كتدمتَ كامل للئمكانيات البشرية كات١ادية، كلذلك نصَّت ديباجة الأمم ات١تحدة  60فيها 

                                                           
         mawdoo3.com، موقع: 2016فر،اير  2لبـ دين التعايش، إسراء رتْي، الإس 292
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أنفسنا أف نأخذ بعضنا البعض بالتسامح..."،  على "... ت٨ن شعوب الأمم ات١تحدة كقد آلينا على 
كثيقة دكلية كإعلبنان "مثلت ات٠لفية  14كذلك الإعلبف العات١ي تٟقوؽ الإنساف. ىناؾ أكثر من 

الفلسفية كالقانونية كالسياسية كالثقافية كالأخلبقية ت١فهوـ التسامح...". كذلك أعلنت منظمة اليونسكو 
ميثاقا كعهدا  14(، مستندة إبٔ 28اليوـ العات١ي للتسامح )الدكرة  1995تشرين الثاب٘/نوفمر،  16بُ 

دكليا كاتفاقية دكلية على رأسها ميثاؽ الأمم ات١تحدة كالعهداف الدكلياف، الأكؿ العهد الدكبٕ ات٠اص 
 باتٟقوؽ ات١دنية كالسياسية، كالثاب٘ العهد ات٠اص باتٟقوؽ الاقتصادية كالاجتماعية كالثقافية، الصادر عاـ

 1976.296عن اتٞمعية العامة للؤمم ات١تحدة كدخلب حيز التنفيذ عاـ  1966

لكن أعتقد أف أقول رافعة للتسامح ىو ما يرتبط بالضمتَ الإنساب٘، كأقول ما يرتبط بالضمتَ 
الإنساب٘ ىو الوازع الديتٍ/الأخلبقي؛ كىذا يشكل ات١كوًٌف الأساسي أك البنية التحتية لنجاح عملية 

الفلسفة الغربية تربط السلوؾ بالالتزاـ بالنصوص كالقانوف، كىي بذلك تعمل على تٕريد  التسامح لأف
ات١فهوـ من ت٤تواه الإت٬ابي الأصيل ليعتمد على الفرض كالإلزاـ ينظر إليو من منظور سلبي. فمثلبن 

من  297ح معو".الفيلسوؼ نيتشة يعتر، التسامح إىانة للآخر تٔعتٌ أف فيو "فوقية ات١تسامًح تٕاه ات١تسامى 
ات١ؤسف أف ىذا ات١فهوـ النيتشوم للتسامح قد تأثر بو بعض ات١ثقفتُ العرب، "سواءن كاف من منطلق 

غتَ أف التسامح ىو "مصدر قوة لأنو يتعلق بالتمسك  298آيديولوجي أك من دكنو من مقاربات ت٥تلفة".
كالتعايش، انطلبقان من ات١رجعية  باتٟقوؽ كالإقرار بالتعددية كالاعتًاؼ بالتنوع كاحتًاـ حق الاختلبؼ

                                                           
كاستند إعلبف التسامح كذلك على الاتفاقية الدكلية للقضاء على تٚيع أكجو التمييز العنصرم، كالاتفاقية ات٠اصة تٔنع إبادة اتٞنس  296

، كاتفاقية القضاء على تٚيع أكجو التمييز 1967كملحقيها لعاـ  1951البشرم، كاتفاقية حقوؽ الطفل، كاتفاقية حقوؽ اللبجئتُ عاـ 
اقية منع التعذيب، كالإعلبف ات٠اص بالقضاء على تٚيع أكجو التعصب كالتمييز القائمتُ على أساس الدين كات١عتقد، كإعلبف ضد ات١رأة، كاتف

. كما  زاد من تعزيز مرجعية إعلبف التسامح ىو استنادىا إبٔ عدد من التقارير الدكلية، إضافة إبٔ عدد من 1992حقوؽ الأقليات لعاـ 
فذة، كخصوصان ات١ستندة إبٔ الشرعية الدكلية تٟقوؽ الإنساف، كما كصل إليو القانوف الدكبٕ منتطور، كخصوصان من الإعلبنات الدكلية النا

ف اتفاقيات شارعة، أم منشئة لقواعد قانونية جديدة أك مثبتة ت٢ا، مثل: إعلبف كبرنامج فيينا الصادراف عن ات١ؤت٘ر العات١ي تٟقوؽ الإنسا
، كإعلبف اليونسكو بُ شأف العنصرية كالتمييز العنصرم، كاتفاقية 1995اجن للتنمية الاجتماعية (، كإعلبف كخطة كوبنه1993)

م اليونسكو كتوصياتها بُ خصوص مناىضة التمييز بُ ت٣اؿ التًبية، إضافة إبٔ أىداؼ العقد الثالث ت١كافحة العنصرية كالتمييز العنصرم الذ
، ككاف عنوانان بارزان من عناكينو إدانة ات١مارسات الإسرائيلية العدكانية، 2001عنصرية عاـ انعقد بُ جنوب أفريقيا )مؤت٘ر ديربن( ضد ال

 بوصفها ت٦ارسات عنصرية، كالعقد العات١ي لنشر ثقافة حقوؽ الإنساف، كالعقد العات١ي لنصرة سكاف البلبد الأصليتُ الذم تػيوٌج لاحقا عاـ
 -  117العات١ي كغتَىا.)أنظر: عبد اتٟستُ شعباف، ات١رجع السابق، ص ص  بإعلبف حقوؽ الشعوب الأصلية على ات١ستول 2007

118.) 
 .131، ص 2013( مايو/آيار 411محمد السماؾ، مداخلة بُ حلقة نقاشية عن مفهوـ التسامح، ت٣لة ات١ستقبل العربي، العدد ) 297
 .140عبد اتٟستُ، ات١رجع السابق، ص  298
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ات١عاصرة للتسامح التي تستند إبٔ الشرعية الدكلية تٟقوؽ الإنساف، بعيدان من الفكرة الدارجة حوؿ 
كىنا تٕدر الإشارة إبٔ مقولة علي إبن أبي طالب 299ات١ساكمة أك التنازؿ أك الصفح كات١غفرة كغتَ ذلك."

خلبؽ كليس القانوف: "الناس صنفاف: أخي لك بُ الدين التي تؤسس للتسامح القائم على الدين كالأ
فالتسامح الديتٍ ما زاؿ مطلبان خاصة بعد صعود تيارات متطرفة كمتشددة بُ  300كنظتَي لك بُ ات٠لق."

 ت٣تمعاتنا ات١تعددة دينيان كطائفيان كلغويان.

ح "أقول من ىنالك مىن يتفق مع حقيقة أنو ما من سند تٯكن الرجوع إليو بُ مسألة التسام 
دستور ات١دينة الذم كضعو النبي صلى الله عليه وسلم الذم أسس لكياف مدب٘ )كليس لدكلة دينية( قاـ على فكرة ات١ساكاة 

 ذ 301بُ اتٟقوؽ."

غتَ أننا بٓ نستفد من قيم الإسلبـ بُ كاقعنا كىي قيم سبقت أكركبا التي حققت بعد الثورة  
ضايا اتٟريات كات١ساكاة كحقوؽ الإنساف، كىي تطورات مهدت تطورا كبتَان بُ ق 1789الفرنسية عاـ 

، 303كمونتسكيو، "ركح الشرائع" 302إليها كتابات الفلبسفة كات١فكرين مثل فولتتَ حوؿ "التسامح"
كذلك بتهيئة بيئة ثقافية للثورة، كبعد مركر مئة  304ككتابات جاف جاؾ ركسو "نظرية العقد الاجتماعي"

ة التي أحدثتها الثورة الفرنسية إلا أف عات١نا الإسلبمي ما زالت كثتَ من دكلو عاـ على تلك النقلة النوعي
ىشة التًكيب كغتَ مستقرة، فضلبن عن تٕاىلنا للفكر كإت٫النا للثقافة كىي مكوف مهم بُ بناء الأمة 

 كتشكيل ات٢وية كنشر قيم التسامح كالتعايش السلمي.

بيننا كالغرب، كىو  كإف كانت نظرتو استعلبئية لا شك بُ أف علينا الاعتًاؼ بالبوف الشاسع 
إلا  –كمن بينها العابٓ العربي/الإسلبمي  –كفوقية إزاء "الآخر" لا سيما إزاء شعوب كأت٦م العابٓ الثالث 

أنو على "صعيد الداخل كات١واطنة كحقوؽ الإنساف، فهو لديو قوانتُ كأنظمة كمؤسسات تستند إبٔ قيم 

                                                           
 .135نفسو، ص  299
 . 141ق بُ حلقة نقاشية عن التسامح، ت٣لة ات١ستقبل العربي، ات١رجع السابق، ص يوسف الصواب٘، تعلي 300
 .141يوسف الصواف، مداخلة بُ حلقة نقاشية عن التسامح، ت٣لة ات١ستقبل العربي، ات١رجع السابق، ص  301
عبد اتٟستُ شعباف، ات١رجع السابق، (، بُ 2009فولتتَ، رسالة بُ التسامح، ترتٚة ىنرييت عبودم )دمشق: دار بتًا للنشر كالتوزيع،  302
 .116ص 
"، موتتسكيو، ركح الشرائع، ترتٚة عادؿ زعيتً كأنطواف ت٩لة قازاف )بتَكت: اللجنة الوطنية اللبنانية للتًبية كالعلم كالثقافة "اليونسكو 303

2005 .) 
 (.1995ة العامة للكتاب، جاف جاؾ ركسو، نظرية العقد الاجتماعي، ترتٚة حسن سعفاف )القاىرة: ات٢يئة ات١صري 304



115 
 

إبٔ مصاؼ قواعد قانونية كاجتماعية كسلوكية كأخلبقية، حتى كإف كجدت بعض  التسامح التي ترتقي بها
بة كات١تطرفًٌػة ذات النزعات العنصرية كالفاشية بُ حتُ أننا لا نزاؿ  ات١مارسات من بعض الاتٕاىات ات١تعصًٌ

كإذا كانت ما تزاؿ ىنالك بيئة مضادة للتسامح   305حتى الآف بعيدين عن قيم التسامح كمبادئو."
"من مظاىرىا العنف كالإرىاب ككراىية الأجانب كالنزعات الاستعلبئية  –خصبة على مستول العابٓ 

العنصرية العدكانية، كمعاداة السامية، كالتهميش كالإقصاء كالتمييز ضػد ات٢يػويات الفرعية، الوطنية كالدينية 
الضعيفة بُ المجتمع، كالتجاكز على  كالإثنية كاللغوية كالسلبلية كاللبجئتُ كالعماؿ ات١هاجرين، كالفئات

حرية التعبتَ، فإف ذلك ت٭تاج إبٔ جهود كر،ل بُ كل بلد كت٣تمع كعلى ات١ستول العات١ي لبذر فكرة 
التسامح كرعايتها كتأمتُ إزدىارىا قانونيان، ناىيكم عن احتًامها أخلبقيان كاجتماعيان، كإقرار العمل 

 306عدد."تٔوجبها ثقافيان باحتًاـ التنوعٌ كالت

بُ ىذا السياؽ يقتًح أحد الباحثتُ توافر ظركؼ موضوعية كذاتية لنشر كتعزيز ثقافة التسامح 
  307بُ ظل ما آلت إليو أكضاعنا من عنف ككراىية كإرىاب لا سيما مع انتشار التعصب كالتطرؼ:

العيش مناسبة ينمو فيها كيتًعرع كيزدىػر الاعتًاؼ بالآخر، كحقو بُ بيئة سلمية ولَ عنفية:  .1
بسلبـ كمن دكف خوؼ، كضماف حقوقو كاملة على أساس ات١ساكاة كات١شتًؾ الإنساب٘، كىذه 
البيئة تتطلب رافعات أساسية للتسامح أت٫ها: )أ( كجود قوانتُ كأنظمة )تشريعية( تعتمد مبادئ 

د قضاء ات١واطنة الكاملة كات١ساكاة التامة كاتٟق بُ الاختلبؼ كإقرار التنوع كالتعددية؛ )ب( كجو 
مستقل كنزيو لتطبيق القانوف كتٛاية اتٟقوؽ كاتٟريات...؛ )ج( كضع مناىج تربوية كتعليمية 
تقوـ على ات١ساكاة كعدـ التمييز ...؛ )د( توفتَ بيئة إعلبمية تتيح حرية التعبتَ كنشر قيم 
 التسامح كالتعايش كعدـ التمييز، فالإعلبـ سلبح ذك حدين ...؛ )ق( خلق بيئة اجتماعية

كت٣تمعية من خلبؿ منظمات مستقلة للمجتمع ات١دب٘ تساىم بُ تعزيز التعايش كات١شتًؾ 
الإنساب٘ كتقوـ برصد كرقابة ات١مارسات غتَ ات١تسات٤ة حكوميان كت٣تمعيان، كتكوف شريكان برسم 

 السياسة العامة.
                                                           

؛ 6/3/2011عبد الرحيم خالص، "أم معتٌ لفكرة التسامح بُ ات١تتيٌل اتٞماعي للؤفراد بُ الغرب كالإسلبـ؟، ت٣لة الغدير، بتَكت،  305
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الفكرة كىذا يقوـ على تنزيو مبادئ التسامح عن  التوصل إلى فهم مشترك لفكرة التسامح، .2
الساذجة حوؿ تعارضها مع مبادئ العدالة كتصويرىا ككأنها تعتٍ غضٌ الطرؼ عن الانتهاكات 

 تٟقوؽ الإنساف ...
... إنصاؼ أفراد كتٚاعات كطوائف  الَعتراف بحقوق الغنً ومعانَة الفئات الدستضعفة .3

أك الطائفة  كأقليات ... تعرضت لانتهاكات كاستباحات كأعماؿ إبادة باسم الدين أك القومية
 أك ات١ذىب...

غتَ أف عملية نشر قيم كثقافة التسامح بُ الواقع العربي/الإسلبمي تواجو كثتَ من التحديات 
كالعقبات. ىناؾ عدة مواقف أك اتٕاىات فكرية حوؿ مسألة التسامح سائدة بتُ النتب 

 308الفكرية كالسياسية كالدينية كالاجتماعية العربية، من ىذه الاتٕاىات:
: يرفض كل حديث عن التسامح على النطاؽ الديتٍ أكا ت١ذىبي أك الفكرم اتجاه إنكاري: أكلان 

الاجتماعي، الداخلي أك ات٠ارجي )الدكبٕ(، تْجة امتلبكو للحقيقة  كأك السياسي أك الثقابُ أ
كالأفضليات، فما الداعي إبٔ التسامح مع الآخر، الذم سيكوف بالضركرة على ضلبؿ؛ 

 309ر، سييمثًٌل  النقيض، كعلى ات١ستول العات١ي، فهو تٯثل الكفر كالاستكبار،فات١تتلف، الآخ
كلعل ىذا الاتٕاه أقرب إبٔ الاتٕاىات الآيديولوجية الشمولية التي كانت سائدة بُ عصر اتٟرب 

 الباردة.
، الذم يشتًؾ مع ات١فهوـ الأكؿ الإنكارم، بزعم عدـ كجود قضية الَتجاه الثاني: الإنعزالي

نطاؽ ما يؤمن بو أك يتبناه من أفكار كمعتقدات، فيها تْسب كجهة النظر ىذه، الإجابة خارج 
الشافية كالوافية عن كل شئ كبُ كل زماف كمكاف، كخصوصان إذا اتٌٗذ من الشريعة الإسلبمية 
عنوانان لأطركحاتو، لأف التسامح كفقان ت٢ذا التوجو ... يعتٍ التسيب كانعداـ الغتَة، كىو من 

ليب التتريبية ضد الإسلبـ، فالاسلبـ دين تسامح كقد سبق القوانتُ الوضعية بُ ىذا الأسا
ات١ضمار. ىذا التوجو لا يستوعب ات١تغتَات كالتطورات بُ العابٓ بُ ت٣اؿ الفكر الدستورم 
كالسياسي كالقانوب٘. كىذا الاتٕاه يشمل فكر التكفتَ؛ كقد ىاتٚو الكثتَ من ات١فكرين خاصة 
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تٕاىات الوسطية مثل الشيخ راشد الغنوشي كطارؽ البشرم كفتحي عثماف كفهمي من "ذكم الا
 310ىويدم كمحمد حستُ فضل الله كغتَىم."

، فهو يؤيد فكرة التسامح كت٭اكؿ تعميمها على كل شئ، التغريبيكىو الاتٕاه  الَتجاه الثالث:
حداثية لا علبقة ت٢ا بالإسلبـ، لكنو يدعو إبٔ قطع الصلة بالتًاث كالتاريخ، كعػدَّ التسامح قيمة 

بل يضع بُ حسبانو كوف التسامح نقيضان للئسلبـ الذم ت٭ض على العنف كالإرىاب كفق فهم 
خاطئ كرد فعل لبعض الاتٕاىات الإسلبموية أك الإسلبمية كموقفها من اتٟداثة، من دكف ت٘ييز 

 من الاتٕاه الإنكارم.بتُ الإسلبـ كبتُ بعض الاتٕهات السياسية؛ كبذلك ىو الوجو الآخر 
، كىو تعبتَ عن تيار إصلبحي توافقي يتقبل بعض أفكار التوفيقي: كىػو الاتٕاه الَتجاه الرابع

التسامح بانتقائية، كبهدؼ مواكبة التطور الدكبٕ، لكنو يظلٌ مشدكدان للفكر التقليدم السائد، 
 كبوجو عاـ ىذا التيار ت٤افظ. كإفٍ كاف يسعى للتواصل مع الآخر تْذر شديد، كرتٔا بريبة أيضان.

:الواقعي اتٟضارم، كىو تعبتَ عن التيار ات١ؤيد للتسامح الذم تٮتلف عن الَتجاه الخامس
التسامح كقيمو على  دالاتٕاىتُ الإنكارم كالتغريبي، كيتعامل بركح انفتاحية أكثر مع قواع

، كتٯثل بُ الوقت نفسو تفاعلبن اعتبار قيمي يتجاكز التيار التوفيقي نات١ستول الكوب٘، إنطلبقان م
كتواصلبن حضاريان إنسانيان بتُ الثقافة العربية/الإسلبمية، كبتُ الثقافة العات١ية، حيث ينظر إبٔ 
التسامح بوصفو قيمة عليا، كلا سيما بربطو تْقوؽ الإنساف، من دكف التعامل معو على ت٨و 

ر تٟقوؽ الشعب الفلسطيتٍ، فالتسامح لا الإسرائيلي كالتنك -يتعلق بالصراع العربيما مبتذؿ بُ 
 يعتٍ التهاكف إزاء حقوؽ الإنساف أك قيم العدالة أك تر،يرىا تٖت أم حجة أك ذريعة.

لا شك إف أكضاع حقوؽ الإنساف بُ الوطن العربي كالعابٓ الإسلبمي تعاب٘ الكثتَ من  
سية كقضايا ات١رأة العيوب كالانتقاصات من حيث الانتهاكات كشح اتٟريات ات١دنية كالسيا

كمسألة الأقليات كت٨و ذلك.  كىذا الأمر يقتضي مراجعات عميقة كصرت٭ة كأمينة من قبل 
النُّتب العربية كالفقو الإسلبمي. فاجتهد البعض بُ تقدبٙ بعض الأطركحات ت١عاتٞة التشوىات 

ار بهذه كات٠لل بُ ميداف حقوؽ الإنساف كنشر ثقافة التسامح كالتعايش. كلذلك ت٬ب الإقر 
السلبيات كالاعتًاؼ بها كأكؿ خطوة بُ طريق طويل للمعاتٞة اتٞذرية كالشاملة ليصبح التسامح 
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ثقافة كسلوؾ طبيعي بُ ت٣تمعنا على مستول الشعوب كالنتب. كمن ىذه الاسهامات بُ ىذا 
 311السياؽ:

ت٠طأ كالصواب ، كىذه تتعلق بالإقرار بفكرة ات٠طأ كالصواب، أم احتماؿ االدعرفة نسبيةأكلان: 
للطرفتُ، كقد يكوف كلبت٫ا خطأ، فهناؾ رأم ثالث قد يكوف ىو الصواب. ت٢ذا فإف قبوؿ مبدأ 
التسامح ىو الإقرار بنسبية ات١عرفة الذم أخذه كطوٌره فولتتَ؛ كمثل ىذا الأمر ذىب إليو الإماـ 

ار يقود إبٔ تهيئة الشافعي ... كالإماـ أبو حنيفة كعدد من الفقهاء ات١سلمتُ؛ كمثل ىذا الإقر 
تربة خصبة تساعد على قبوؿ مبادئ التسامح كبُ ذلك خطوة مهمة كأساسية، بل لا غتٌ 
عنها... الإقرار بنسبية ات١عرفة كاحتمالات ات٠طأ كالصواب يعتٍ قبوؿ اتٞدؿ كاتٟوار كصولان إبٔ 

 العقلبنية التي ستكوف مسألة ملحة كضركرية لبلوغ غاية التسامح...
رة عدـ العصمة من ات٠طأ، كخصوصا إذا ما افتًضنا احتمالات ات٠طأ كالصواب، فحتى ثانيان: فك

العلماء كات١فكرين تٮطأكف  كذلك، بل يكونوف قد أخطأكا أكثر من مرة بُ القضايا العلمية 
كالعملية كبُ التجارب اتٟقلية أك بُ مستول الأخلبؽ أيضان... إف الإقرار تٔبدأ عدـ العصمة من 

ل بُ إمكاننا الاعتًاؼ بأخطائنا، كبالتابٕ إذا اعتًؼ كل كاحد منا بأخطائو، يسهل ات٠طأ ت٬ع
 علينا الوصوؿ للحلوؿ الوسطى، عر، ت٤طة التسامح.

ثالثان: البحث عن اتٟقيقة:  الاعتًاؼ تٔقاربتها، عن طريق النقاش كاتٟوار، لإنضاج كتطوير 
قيقة كالنقاش كاتٞدؿ حوؿ سبل الوصوؿ الأفكار كصولان إليها... إف عدـ إدَّعاء امتلبؾ اتٟ

 إليها يقود إبٔ التسامح.
رابعان: قبوؿ التعددية، ذلك بأف التسامح يعتٍ احتًاـ التنوع الثقابُ كأكجو التعبتَ عن الصفات 

. كت٢ذا يفتًض التسامح ات١عرفة بالآخر كالانفتاح عليو، كالاتصاؿ بو، كاتٟرية بُ التعامل ةالإنساني
 ، كىذا يعتٍ قبوؿ التعددية كالتنوعٌ.كالتعايش معو

، حيث يفتًض التسامح الإقرار بالاختلبؼ بتُ بتٍ البشر بطباعهم خامساً: قبول الَختلاف
كمظهرىم كأكضاعهم كلغاتهم كسلوكهم كقيمهم، كت٢ذا يقتضي قبوؿ اتٟق بُ العيش بسلبـ معهم 

 كالاعتًاؼ تْقوقهم.
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تسامح يفتًض اتٗاذ موقف إت٬ابي من الآخرين، بأف ال ذلكسادساً: قبول حقوق الآخرين، 
كحريٌاتو الأساسية، كىذا يعتٍ التنازؿ على  فهم، كخصوصان التمتع تْقوؽ الإنساقبل من حقو 

 حساب "الأنا" أك "النحن" ات١ساكـ عليها، بل ىو اعتًاؼ تْق "الآخر"، الػ "ىيػم".
ضماف العدؿ كعدـ التمييز بُ إف التسامح على مستول الدكلة يعتٍ سابعاً: ضمان العدل، 

التشريع كبُ إنفاذ القانوف، كالإجراءات القضائية كالإدارية،كإتاحة الفرص للجميع من دكف 
 تهميش أك استصغار. 

إف التسامح ضركرم على صعيد الفرد كالأسرة كالمجتمع، كإف الأفراد ثامناً: إقرار مبدأ الدساواة، 
خلبؿ التعايش  نأف يساعد بعضهم البعض الآخر ممتساككف بُ الكرامة كاتٟقوؽ، كعليهم 

 كالاعتًاؼ تْق الاختلبؼ كات١ساكاة. 
فالتعليم ىو الوسيلة الناجعة ت١نع اللبتسامح، تسعاً: إقرار التسامح من خلال التعليم، 

كخصوصان تعليم الناس كالمجتمع كالأفراد اتٟقوؽ كاتٟريات التي يتشاركوف فيها. كلعل التًبية من 
لة كات١درسة تٯكن أف تساىم بُ خلق بيئة مستعدة لقبوؿ التسامح كالاختلبؼ. كتٯكن الطفو 

هم بُ إصلبح الأكضاع من خلبؿ الوعظ كالإرشاد تسات١ؤسسات الدينية )مثل  ات١سجد( أف 
 كالدعوة كنشر قيم الإسلبـ السمحاء ات٠اصة بالإخاء كالتعايش السلمي.

الدكلة غتَ  من خلبؿرل ضركرة تٖييد الدكلة ػيبُ ما تٮص خلق بيئة التسامح ىنالك من 
جامعة  ةات١تمذىبة، لأنها "ليست حيزان صاتٟان ت١مارسة التسامح اتٟقيقي ... كت٬ب أف تكوف ات١واطنة ىوي

فالتسامح ضركرة لعات١نا العربي كالإسلبمي الذم يتسم بتعددية دينية كلغوية  312عابرة للهويات الدينية".
يستلزـ الاعتًاؼ ات١تبادؿ بتُ اللغات كالقوميات ات١تتلفة على أف يتم النص على ذلك بُ الدساتتَ 

ر مبدأ كالقوانتُ كنظم التًبية كالتعليم مع مراعاتو بُ الإعلبـ كبُ ات٠طاب السياسي. لكن الدعوة على إقرا
ات١واطنة لا ينفي أت٫ية كجود مبدأ التسامح، لأنو بُ إطار ات١واطنة التي يكفلها الدستور كيصونها القانوف 

 –ىنالك اتٟاجة أيضان إبٔ قيم كثقافة التسامح لأف الولاءات القبلية ما زالت قوية بُ كثتَ من ت٣تمعاتنا 
ف الصراع الذم ينشان بتُ تلك ات١كونات التقليدية تطغى بُ أحياف كثتَ على "ات١واطنة" ك لا تٯنع القانو 

 التي ما زالت تتسم بالعصبويات العميقة. 
                                                           

، 2013تقبل العربي، أيار/مايو علي أكمليل، من التسامح إبٔ التعددية الثقافية، كرقة عمل بُ حلقة نقاشية حوؿ التسامح، ت٣لة ات١س 312
 .102ص 
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  والإدارة الأىلية(:التصوف الآليات المحلية/التقليدية )الدبحث الثاني: 
 أولًَ: التصوف:

ما زاؿ للتصوؼ كجود مؤثر كحضور عميق بُ كثتَ من المجتمعات الإسلبمية بُ ت٥تلف دكؿ العابٓ 
الإسلبمي، بل لو دكر تارتٮي بُ نشر الإسلبـ بالطرؽ السلمية حيث انتشر الإسلبـ سلميان بأكثر ت٦ا 
انتشر تْػد السيف. كصل الإسلبـ ت١ناطق عديدة بُ العابٓ عن طريق التجار كالعلماء كحتى العرب الرُّحل 

لوفاء كالإخلبص كحيسن بالقدكة كات١عاملة كتٕسيد قيم الإسلبـ السمحة )مثل الصدؽ كالأمانة كا –
 إضافة إبٔ انتشاره بُ مناطق بعيدة مثل القارة الأفريقية. –ات٠لق( 

 ان كبتَ   ان ىجومكتواجو  تٯكن اعتبار الطرؽ الصوفية من أدكات الدعوة الإسلبمية؛ غتَ أنها كاجهت  
 ت٦ارسة الطقوس التي ت٢ا مآخذ على طريقة - أنصار السنة المحمديةاتٞماعات السلفية مثل من  كمتواصلبن 
رغم ما ت٢ذه الطرؽ الصوفية من دكر رائد كقائد ككبتَ بُ نشر الإسلبـ بُ كثتَ من مناطق العابٓ  -الدينية 

 لا سيما بُ كسط كغرب أفريقيا. –كيشهد على ذلك الانتشار الكثيف للئسلبـ بُ أفريقيا 

 مفهـوم التصوف: 1
تزيد عن ات١ائتتُ تعريف، كقد تٚع منها تناكؿ العلماء كالصوفية التصوؼ بتعريفات شتى 

ـ( تٙانية كسبعتُ تعريفان من مصادر ت٥تلفة كعلق 1945ات١ستشرؽ الإت٧ليزم الشهتَ رينولد نيكلسوف )ت
على تعددىا كتنوعها بقولو: "ككذلك حاؿ الذين يعرضوف للتصوؼ بالتعريف، لا يستطيعوف إلا أف 

وف التعريف مفهوـ يضم كل خفية من الشعور الديتٍ ت٭اكلوا التعبتَ عما أحستو نفوسهم، كلن يك
ات١تمكن لكل فرد، ما دامت ىذه التعريفات على أية حاؿ، تصور باختصار لائق لبعض كجوه التصوؼ 

 بعض الأقواؿ بُ تعريف التصوؼ. ىنا قدـنكخصائصو"، ك 
فقوف عرؼٌ العلماء التصوؼ عدة تعريفات كحكموا عليها بأحكاـ عديدة إلا أف اتٞميع مت

كإلتزاـ طريق العبادة  على جوىرة كىو إلتزاـ الكتاب كالسنة ظاىران كباطنان كصدؽ ات١عاملة مع الله جل جلاله
 كالنسك.

لقد اعتًضت بعض التيارات الدينية على التصوؼ )مثل الوىابية( بينما كافق عليو كبار الأئمة مثل أبو 
شرع على النفس حتى تشمل سائر الأقواؿ حامد الغزابٕ. فالتصوؼ بُ اتٟقيقة تطبيق لنصوص ال

كالإماـ  .كالأفعاؿ كالأحواؿ كيكوف الوحي ات١نزؿ من القرآف كالسنة ىو مصدر ىداية حقيقية للئنساف
الغزابٕ حجة الإسلبـ يقوؿ بُ الإحياء: "أب٘ علمت يقينان أف الصوفية ىم السالكوف للطريق كأخلبقهم 

كحكمة اتٟكماء كعلم الواقفتُ على أسرار الشرع من العلماء أزكى الأخلبؽ بل لو تٚع عقل العقلبء 
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ليغتَكا شيئان من ستَتهم كأخلبقهم كيبدلوه تٔا ىو ختَ منو بٓ ت٬دكا إليو سبيلبن فإف تٚيع حركاتهم كسكناتهم 
بُ ظاىرىا كباطنها مقتبسة من نور مشكاة النبوة كليس كراء نور النبوة على كجو الأرض نور يستضاء 

على مبنية قوؿ الإماـ الشعراب٘ بُ كتابو )الطبقات( أف طريق القوـ مستندة بالكتاب كالسنة كأنها بو". كي
 313سلوؾ كأخلبؽ الأنبياء الأصفياء.

كللتصوؼ عدة مدارس )مدرسة ات١دينة، مدرسة البصرة، مدرسة الكوفة، مدرسة مصر(، ليس ىنا 
الصحابة عند التابعتُ، بُ كثتَ من  ت٣اؿ تفصيلها. لكن بصورة عامة تتابعت حركة التصوؼ بعد

البساطة تْيث كانت مقوماتها الذاتية ىي: التأمل بُ آيات القرآف، كت٤اكلة استكشاؼ أسرارىا 
كالذم دفع الزىاد من التابعتُ إبٔ  ؛، ككبح تٚاح النفس، كالاعتكاؼ كالتنفل كالتهجدػدالعميقة، كالزى

قرآف نفسو، كأقواؿ الرسوؿ كحياة الصحابة تّانب عوامل ىذا ات١وقف أسباب كثتَة منها ما ذكرناه كال
 جتماعية، كالسياسية إباف العهد الأموم كالعباسي.أخرل تتمثل بُ الأحواؿ الا

 : مكانة مشايخ الطرق الصوفية في العالم2

لطرؽ الصوفية تكاد تكوف ظاىرة دكلية تتواجد بُ أغلب الدكؿ ات١سلمة كغتَ ات١سلمة كت٢ا ا
قتصادية كالسياسية كبالتابٕ دكر بُ نشر الإسلبـ ات١عتدؿ بُ اتٟياة الاجتماعية كالدينية كالاإسهاماتها 

كمكافحة التطرؼ كالغلػو كالارىاب كنشر ثقافة السلبـ كالتسامح بُ ظل النزاعات التي تٕتاح العابٓ العربي 
اليمة كمبادئو كقيمو كالإسلبمي كظهور اتٞماعات الإرىابية التي تشكل خصمان تٟقيقة الإسلبـ كتع

 الفاضلة.

 .على الرغم من ات١رحلة الدقيقة التي مرٌ بها التصوؼ، فقد حافظ على تٕذٌره بُ الثقافة الإسلبمية
% من ات١سلمتُ، على مرٌ القركف، كاف ت٢م 90، أمكن لسعيد حوٌا أف يقوؿ إفٌ 1989ففي سنة 

سنغاليتُ ينترطوف بُ الطرؽ الصوفية، % من ال90بشكل من الأشكاؿ علبقة مع التصوؼ. كيبدك أفٌ 
 كيقاؿ: إف ىذه النسبة تصل إبٔ الثلث بالنسبة إبٔ ات١صريتُ، كإبٔ الثلثتُ بالنسبة إبٔ الباكستانيتُ

كيؤكد أف التصوؼ يعرؼ حاليان حيوية متجدٌدة بُ البلبد الإسلبمية، بينما يلبقي اىتمامان متزايدان بو بُ .
ضع بُ أراضي الإسلبـ يكتنفها الكثتَ من ات١فارقة؛ إذ ت٧د الشباب، بُ أغلب الغرب. كبُ اتٟقيقة إفٌ الو 

البلداف، ينترطوف بأعداد كبتَة بُ الطرؽ، بينما كاف معدؿ الأعمار، بالنسبة إبٔ ات١نترطتُ قبل عشرين 
  314سنة، عاليان جدان.

                                                           
، المجلس القومي للمركز كالذاكرين.  حقائق ورقائق التصوف الإسلامي،محمد أبو عاقلة التًابي،  313  .48ـ، ص 2008ات٠رطوـ
314
 https://middle-east-online.com/%D8%A5%D9%8A%D8%B1%D9%8A%D9%83- 
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فرعة عن الطرؽ الكر،ل  ، العديد من اتٞماعات الصوفية ات١ت1970كيرل جوفركا أنو ابتداء من سنوات 
ىانية كنعمة اللهية" ظهرت إبٔ النور بُ الغرب. كبٓ  كػ "الشاذلية كالتيجانية بٍ النقشبندية كالقادرية كالر،ي
يكن ىذا التمدد ت٣رد نتيجة للهجرة؛ لأف ات١شايخ الشرقيتُ يركف، منذ زمن بعيد، أف الغرب أرض 

السياسية التي ترزح تٖتها بلدانهم تٯكن أف تعرقل التطور مباركة. كعندما لاحظوا أف الضغوط الاجتماعية ك 
حقيقيان بُ ت٣اؿ الركحانيات. بذلك اكتشف  يان ب فضاء من اتٟرية، كسجٌلوا ترقالشتصي، رأكا بُ الغر 

مسلموف أصليوف بُ الغرب، طلبة أك عمالان، التصوؼ الذم كانوا يركف فيو ات٠رافة كالركتتُ فحسب؛ بل 
"الشرقيتُ" سرعاف ما استقركا فيو، بينما كاف عدد قليل من الغربيتُ ات١كوَّنتُ يتحركوف إف بعض ات١شايخ 

 315  بوصفهم ت٦ثلتُ لشيخ أجنبي، أك ارتقوا بدكرىم إبٔ رتبة ات١شيتة.

مثلت الطرؽ الصوفية حديثان الدين الوسطي ات١عتدؿ الذم يبعد عن التطرؼ كالإرىاب كالعنف ضد 
يقوـ بزيارة  لسودافخرل الأمر الذم جعل القائم بالأعماؿ الأمريكي باالآخرين من ات١عتقدات الأ

كجلس مع رموز  ات٠رطوـ للصوفية بُ مسيد الشيخ كد بدر بُ ضاحية )أـ ضوان باف( بشرؽ العاصمة
كمشايخ الصوفية الأمر الذم يعد تٖولان بُ دبلوماسية الولايات ات١تحدة تٕاه مفهوـ الإسلبـ، كالنظرة 

صوؼ الذم جعل أحد مراكز الأتْاث بُ الولايات ات١تحدة يعكف على دراستو كتقدتٯو بديلبن ت١نهج الت
 316للسلفية ات١تعصبة.

الطرؽ الصوفية دائمان تٗدـ المجتمع الذم يقطن حوت٢ا كخاصة بُ ات١ناطق الريفية فنجد أنها تبتٍ 
 بناء ات١دارس كات١ستشفيات ات١ساجد كات٠لبكم ات١سايد كتنصب "التكيات" لإطعاـ ات١ساكتُ كتساىم بُ

الشباب غتَ ات١قتدرين على الزكاج كتدعم  دعم كتشجيعكالعيادات كغرؼ القبالة ككذلك تساىم بُ 
ات١رضى بُ العلبج كت٢ا أيضان مسات٫ات كثتَة جدان بُ أكقات الشدة بُ الكوارث كالفيضانات كتدعم 

 إصحاح البيئة كالصحة العامة كفض ات١نازعات ات١بادرات التطوعية التي تقدـ من حتُ إبٔ آخر كتساىم بُ
. فالتصوؼ يعتر، تٔثابة منظومة دعوية تطوعية ختَية تدعم المجتمع التي ىي احدل موضوعات البحث

دينيان كثقافيان كاقتصاديان كاجتماعيان، بعيد عن المحاباة كات١صابّ الشتصية كالسياسية. كقاـ الصوفية على مرًٌ 
ـ كتٖفيظ القرآف الكربٙ كالتعاليم الدينية من الفقو كاتٟديث. إف مشايخ الطرؽ التاريخ بنشر الإسلب

القائمتُ على إدارة تلك ات١ؤسسات الدينية التطوعية يسعوف إبٔ خدمة الإنسانية إرضاء لله عز كجل 

                                                           
315
 ات١صدر السابق. 

عبد الرتٛن أبو بكر محمد طاىر، دكر الطرؽ الصوفية بُ فض النػزاعات بُ السوداف: دراسة حالة مسيد الشيخ دفع الله الصائم دتٯة   316
، السوداف(، 2018 – 1960)  .255، ص 2019(، رسالة دكتوراة بُ العلوـ السياسية، جامعة تْرم )ات٠رطوـ
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ـ كالتقرب إبٔ الله عز كجل بالأعماؿ اتٞليلة كىذا ما أكدتو الأحاديث النبوية الشريفة بُ فضل إطعا
 317الطعاـ كقضاء حوائج الناس من الكسوة كالعلبج كالسكن كغتَىا من أعماؿ ات٠تَ.

كللطرؽ الصوفية تّانب دكرىا السياسي دكر اجتماعي مؤثر فقد شكلت عر، الفتًات التارتٮية 
ات١متدة كحتى كقتنا الراىن آلية من آليات التماسك كالتكافل الاجتماعي، كت٧حت بُ كثتَ من الدكؿ 
بتعاليمها ات١ستندة إبٔ الكتاب كالسنة النبوية تٔناىجها التًبوية كالسلوكية كشيوخها الذين مثلوا القدكة 
كالأت٪وذج للمريدين كالأتباع بُ أف تبدؿ الولاءات كالانتماءات القبلية كالعرقية كاتٞهوية بأخوة الطريق 

 318كرابطتو.

 : الطرق الصوفية في الوطن العربي:3
لعربي الثقل الديتٍ من الناحية اتٞغرافية حيث تعد مهبط الرسالات السماكية كموقع يشكل العابٓ ا

الرسالة ات٠ات٘ة بُ جزيرة العرب كأرض الوحي، لذلك كانت بدايتها بُ الوطن العربي. بٍ انتشرات حتى 
سلبمية عمت أرجاء العابٓ الإسلبمي بُ الوطن العربي كإفريقيا شرقها كغربها بٍ امتدت إبٔ الدكؿ الإ

الأخرل حتى أكربا. كأسهمت ىذه الطرؽ بُ انتشار الإسلبـ كأيضان أسهمت بُ اتٟياة الاجتماعية 
بُ أكساط تلك المجتمعات السكانية كتنوعت منهجان كسلوكان كعر،ت عن  ان كبتَ   كالسياسية. ككجدت قبولان 

 319الإسلبـ ات١عتدؿ بُ الفكر كات١نهج كالإتباع.

الطرؽ الصوفية بُ العابٓ كأماكن انتشارىا كأىم الطرؽ كشيوخها كاتٞدكؿ التابٕ يوضح أىم 
 320كمؤسسيها.

ـح أىم الطرق الصوفية  في العالم  جدول يوضِّ

 نسبتها أماكن الَنتشار اسم الطريقة
الشيخ عبد الغتٍ العمرم  ات١غرب كمصر كسوريا الطريقة العمرية

 اتٟستٍ
 الشيخ إبراىيم أبو خليل السعودية كمصر كالكويت الطريقة ات٠ليلية
 الشيخ محمد فوزم الكركرمات١غرب كمصر كاتٞزائر كالسنغاؿ  الطريقة الكركرية

                                                           
بُ: عبد الرتٛن أبو بكر محمد طاىر، دكر الطرؽ الصوفية  .224مرجع سابق، ص  ودان،الطريقة السمانية فى السطارؽ محمد عثماف،   317

 245بُ فض النػزاعات، ات١رجع السابق، ص 
 .246عبد الرتٛن أبوبكر محمد، ات١رجع السابق،  318

   . 226 عبد الرتٛن أبو بكر محمد طاىر، دكر الطرؽ الصوفية بُ فض النػزاعات بُ السوداف، ات١رجع السابق،  ص  319
 ( http://acpssahram.orgeg/ui/front/Search.aspx?Text( أنظر موقع الصوفية:  )320)
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124 
 

 نسبتها أماكن الَنتشار اسم الطريقة
كتونس كفرنسا كإسبانيا كىولندا 

 كالسعودية كاستًاليا كلبناف
فلسطتُ كاتٞزائر كالعراؽ كمصر  الطريقة القادرية

 كشرؽ إفريقيا  كإريتًيا
 

 الشيخ عبدالقادر اتٞيلبب٘

الشيخ الإماـ محمد الأسد  بلبد الشاـ القادرية الأسدية الطريقة
 القادرل

 الشيخ سعد الدين اتٞباكم بلبد الشاـ الطريقة السعدية
 الشيخ أتٛد بن علي الرفاعي العراؽ كمصر كغرب آسيا الطريقة الرفاعية

الطريقة الأتٛدية أك 
 البدكية

 الشيخ أتٛد البدكم مصر

الشيخ ت٤ي الدين بن عربي  مصر الطريقة الأكر،ية
 ات١لقب بالشيخ الأكر،

اليمن كأندكنيسيا كشرؽ آسيا  طريقة الباعلول
كاتٟجاز كتهامة ككسط كجنوب 

 إفريقيا

 الشيخ محمد بن علي باعلول

مصر كات١غرب العربي كاليمن  الطريقة الشاذلية
 كسوريا كالأردف كالسعودية

 الشيخ أبي اتٟسن الشاذبٕ

مصر، السوداف، ليبيا، تونس،  الر،ىانية الدسوقيةالطريقة 
اتٞزائر، ات١غرب، لبناف، سوريا، 

الاردف، السعودية، اليمن، 
الامارات العربية، الكويت، 

الباكستاف، السويد، النرزيج، 
الدت٪ارؾ، أت١انيا، ىولندا، 

لوكسمبورغ، سويسرا، إيطاليا، 
ركسيا، بريطانيا، كندا، الولايات 

 ات١تحدة

 إبراىيم الدسوقي الشيخ
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 نسبتها أماكن الَنتشار اسم الطريقة
العراؽ كمصر كسوريا كأت١انيا كتركيا  الطريقة البكتاشية

 كالبوسنة 
 الشيخ محمد بن إبراىيم بكتاش

الشيخ محمد بهاء الدين شاه  آسيا الوسطى كسوريا الطريقة النفشبندية
 نقشنبد

 الشيخ أتٛد بن عركس  تونس كليبيا الطريقة العركسية
 الشيخ محمد بن عيسى اتٞزائر كات١غرب كليبيا الطريقة العيساكية
مصر كتركيا كفلسطتُ كالأردف  الطريقة السمانية

 كالسوداف
الشيخ محمد بن محمد كربٙ 

 السماف
اتٞزائر كات١غرب كالسنغاؿ كغرب  الطريقة التيجانية

 كشرؽ إفريقيا
الشيخ أبو العباس أتٛد 

 التيجاب٘
الشيخ أتٛد بن إدريس  كاليمنالسوداف كالصوماؿ  الطريقة الإدريسية

 الفاسي 
 الشيخ جلبؿ الدين الركمي تركيا كحلب الطريقة ات١ولدية
الشيخ محمد عثماف ات١تَغتٍ  السوداف كأريتًيا كإثيوبيا الطريقة ات٠تمية

 ات٠تم
ليبيا كشمابٔ إفريقيا كالسوداف  الطريقة السنوسية

 كالصوماؿ
 الشيخ محمد بن علي السنوسي 

الشيخ عبد الكربٙ شاه  العراؽ الكسنزانيةالطريقة 
 الكسنزاف

 الشيخ محمد أتٛد الركتُ السوداف الطريقة الركينية
الشيخ أتٛد مصطفي  اتٞزائر الطريقة العلبكية

 العلبكل
الطريقة الصوفية العلوية 

 ات١غربية
 الشيخ سعيد ياستُ ات١غرب

ات١غرب كفرنسا كأندكنسيا كاتٞزائر  الطريقة القادرية اتٞيلبنية
 كتونس كبلجيكا كىولندا 

 الشيخ عبد ات٠الق محمدين 

الشيخ صابّ اتٞعفرم إماـ  ات١غرب كالسنغاؿ كغرب إفريقيا الطريقة اتٞعفرية
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 نسبتها أماكن الَنتشار اسم الطريقة
 الأزىر

الطريقة القادرية 
 البودشيشية

علي بن محمد ات١لقب علي  ات١غرب 
 بودشيش

 إبراىيم رحيمي عبيد بن تونس الطريقة الرحيمية
الطريقة النونية الرفاعية 

 الشافعية
السعودية كمصر كالولايات 
 ات١تحدة كجنوب شرؽ آسيا

الشيخ نور الدين علي محمد 
 حسن السليماب٘ 

 ات١صدر: موقع الطرؽ الصوفية
 http://acpssahram.orgeg/ui/front/Search.aspx?Text  

ييلبحظ من ىذا اتٞدكؿ أف الطريقة القادرية كالتجانية كالر،ىانية أكثر انتشاران بُ الدكؿ الإفريقية بينما 
الطريقة الأتٛدية كالشاذلية كالر،ىانية ت٧دىا بُ الدكؿ العربية، كأف الطريقة الر،ىانية تنتشر بُ الدكؿ 

 بية، كالطريقة النونية الرفاعية تنتشر بُ الولايات ات١تحدة كىولندا. الأكر 
ففي كثتَ من الدكؿ ت٧د أف بعض التيارات الإسلبمية التي أصبحت بُ ما بعد فاعلة بُ الفضاء 
الاجتماعي كالدعوم كمؤسسات العمل ات٠تَم كحتى بُ المجاؿ السياسي )بعضها تٖوؿ إبٔ أحزاب 

بُ السوداف: حزب الأمة قوامو طائفة أنصار ات١هدم، كاتٟزب الاتٖادم سياسية كما ىو اتٟاؿ 
من طائفة أنصار ات٠تمية كىي طريقة صوفية مؤسسها محمد عثماف ات١تَغتٍ ات١ولود بُ  –الدتٯقراطي 

ـ(  كاف مردىا إبٔ التيار الصوبُ الذم أقاـ مؤسسات دعوية مثل ات٠لبكل كات١سايد 1793الطائف سنة 
 بفعل اتٟداثة )التًكية كالر،يطانية كالفرنسية( تأطرٌ نشاطو بُ شكل تٚعيات ختَية كات١ساجد؛ بٍ

كمنظمات أىلية دعوية. فقد شكٌلت الصوفية بُ كثتَ من الدكؿ حاضنان للتفكتَ اتٟركي الإسلبمي بُ 
.  321عهد ما بعد الاستعمار كحتى اليوـ

كات١لبحظ أف الوجود الاستعمارم بُ كثتَ من دكؿ العابٓ الإسلبمي اصطدـ بواقع تٕذر الصوفية 
التأثتَ على طبيعة التديُّن أك إعاقة انتشار التيار   -خاصة الر،يطاب٘  –بُ المجتمع. فلم يستطع الاستعمار 

بُ الدكؿ التي سيطركا عليها  الإسلبمي الصوبُ كما فشلت ت٤اكلاتهم بُ تغيتَ ات٢وية الإسلبمية/العربية

                                                           
)تٖرير د. عبد الغتٍ ، الحركات الإسلامية في الوطن العربيعبده ت٥تار موسى، "اتٟركات الإسلبمية بُ السوداف"، فصل بُ كتاب:  321

 .1677، ص 2013عماد( مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، يناير 

 

http://acpssahram.orgeg/ui/front/Search.aspx?Text
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لعقود من الزماف. كبذلك شكلت الطرؽ الصوفية كاحدة من أىم ت٦سكات ات٢وية كت٘اسك المجتمع 
أسهمت بُ تشكيل ات٢وية اتٞامعة  التي كشكلت حاضنا للقيم الإسلبمية كشكلت كاحدة من العوامل

اعات كإزالة التوتر الاجتماعي كتعزيز ات١تجاكزة للقبلية كالعنصرية كاتٞهوية، كما أسهمت بُ حل النز 
التعايش السلمي. كبهذا ات١فهوـ تشكل الصوفية كاحدة من الآليات المحلية/التقليدية بُ بناء السلبـ 

 .ولزاربة خطاب الكراىية

بُ أفريقيا مثلبن كفدت الطرؽ الصوفية من عدة مصادر ىي اتٟجاز كمصر كشماؿ أفريقيا.  
ؼ سبق دخوؿ الطرؽ كمؤسسات منظمة ذات تعاليم كأذكار كأكراد تٚاعية "الاتٕاه الفردم بُ التصو 

كمشتًكة. كقد تٚع اتٞيل الأكؿ من ات١تصوفة بتُ العلم كالتصوؼ، أك بتُ الشريعة كاتٟقيقة، أك علوـ 
  322الظاىر كالباطن."

  -يا بُ كثتَ من الدكؿ الإسلبمية خاصة بُ أفريق –بُ الواقع إف شيوخ كزعماء الطرؽ الصوفية 
ت٘تعوا تٔكانة دينية أتٙرت مركزان اجتماعيا متميزا اقتًف ذلك بالسياسة كرجالاتها بدءن من عصر السلطنات 
الإسلبمية حتى الوقت الراىن. كقد لاحظ ات١ؤرخوف أف شيوخ الطرؽ الصوفية اضطلعوا بأدكار متعددة بُ 

طة من خلبؿ إلزامهم ت١ريديهم كأتباعهم أفريقيا كأسهموا بُ نشر كتعميق العقيدة الإسلبمية بطريقة مبسَّ 
تٔنهج تعبدم كخلقي معتٌُ معتمدين بُ قوة تأثتَىم على ما بتمتعوف بو من سلطاف ركحي كمكانة كعلم 
كخلق ككرع كزىد ككرامات كبركة. كساد اعتقاد كسط تٚهرة ات١ريدين كالأتباع أف ت٥الفة الشيخ أك الوبٕ 

كالضرر، كأف الشيخ قادر حيان كميتان على أف ينقذ كيغيث كيشفع ت١ن  تعود عليهم كعلى أطفات٢م باللعنة
قاـ شيوخ الطرؽ الصوفية بوصفهم فقهاء كمتصوفة بالعديد من الأدكار كالوظائف بُ   323يتوسل بو.

ت٣تمعاتهم كمن أمثلة ذلك: دكر ات١رشد كات١علم، كالإماـ، كات١أذكف كالطبيب كالوسيط ات١تشفع بُ فض 
لصراعات كاتٟركب، كنصرة ات١ستضعفتُ لدل اتٟكاـ كالسلبطتُ. كما كاف الناس النػزاعات كا

يستشتَكنهم كيستفتونهم بُ أمورىم كشؤكنهم اتٟياتية ات١تتلفة كيلجأكف إليهم لإطعامهم عند اتٟاجة. من 
بُ ىنا تتضح تٝو مكانتهم الدينية/الاجتماعية بُ المجتمع كمدل تأثتَىم، كىذا ت٬عل منهم آلية مهمة 

 التوسط بُ ات٠لبفات كفض النزاعات كنشر ثقافة السلبـ كت٤اربة خطاب الكراىية.
                                                           

علي صابّ كرار، الطرؽ الصوفية بُ السوداف: منظور تارتٮي، كرقة قدمت بُ مؤت٘ر )مستقبل اتٟركات الإسلبمية بُ السوداف(،  322
: مركز التنوير ات١عربُ،   .1678ت٥تار، اتٟركات الإسلبمية... ات١رجع السابق، ص  . بُ: عبده2007مارس،  28 – 27ات٠رطوـ

323  ،  .55، ص 1987مدثر عبد الرحيم، الإسلبـ كالسياسة بُ السوداف، بُ كتاب الإسلبـ بُ السوداف، ات٠رطوـ
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 ثانياً: دور الإدارة الأىلية:

تتميز بعض الدكؿ الإسلبمية كالعربية بالتعدد العرقي كالذم قوامو نظاـ قبلي يشكل عصب  
حل حتى الآف. كقد رُّ ػال العرب البناء الاجتماعي خاصة لكثتَ من ات١ناطق كلا سيما الريف كمناطق

عر، التاريخ صراعات قبلية حوؿ ات١اء كات١راعي. فلعبت الإدارة  -شهدت بعض الدكؿ مثل السوداف 
الأىلية دكران فاعلبن بُ فض النزاع كات١صاتٟة كتعزيز التعايش السملي بتُ ت٥تلف ىذه ات١كونات 

ة خاصة بُ ات١راكز اتٟضرية إلا أنها ظلت تقوـ الاجتماعاية ات١تباينة. كعلى الرغم من ات٨سار الإدارة الأىلي
بدكر "أصيل بُ تعزيز ات١صاتٟات، كىو دكر مقبوؿ اجتماعيا كسياسيان. فالإدارة الأىلية حكم ت٤لي 
تقليدم كطبيعي حيث أف الانتماء للقبيلة ليس أمران اختياريان لأف الإنساف ت٬د نفسو فيها تْكم الانتماء 

 324الدـ كالعشتَة."الطبيعي لأكاصر القرابة ك 

"تنظيم شعبي يقوـ بأداء أعمالو الإدارية  ىي native administration))الإدارة الأىلية 
كالاجتماعية بصورة طبيعية كبتكلفة إدارية قليلة كغتَ بتَكقراطية جامدة. فهو يقوـ على الأسرة ات١متدة 

الأىلية بُ فلسفة بُ الإدارة كاتٟكم نتجت كالإدارة  ذات اتٞذكر التارتٮية السابقة لقياـ الدكلة اتٟديثة.
عن حركة المجتمع البدائي كالتقليدم من خلبؿ تفاعلو مع عناصر البيئة الاجتماعية كتعاملو مع 
ات١شكلبت ات١ستجدة عر، القركف. فلكل ت٣تمع ميكانيزمات داخلية تتشكل بتًاكم التجارب كات٠ر،ات 

جتماعية بأشكات٢ا كافة فيتأسس نظاـ أك تنظيم اجتماعي تعتُ المجتمع على التعاطي مع ات١شكلبت الا
(social organization)  َقوامو نسيج متماسك بالقيم كتٖرسو آليات الضبط الاجتماعي من معايت

كعادات كأعراؼ تقوـ مقاـ القانوف فتحقق النظاـ كالأمن. فالإدارة الأىلية ىي تعبتَ عن المجتمع كفلسفتو 
بُ تنظيم حياتو كإدارة شؤكنو كحفظ التماسك الاجتماعي لأف الإدارة ىيكل تنظيمي أيضان. كاحتًاـ 

 رد لنظاـ الإدارة الأىلية ىو احتًاـ للقيم كات١عايتَ التي يقوـ عليها البناء الاجتماعي. الف

إذف الإدارة الأىلية ىي مؤسسة اجتماعية متأصلة بُ بنية المجتمع التقليدم كىي مرحلة تارتٮية  
كتنبع من. من حالة الفوضى كاتٟركب إبٔ حالة النظاـ كالأ –مهمة بُ سياؽ تطور المجتمعات ات١تتلفة 

السوداف لتعدد كضتامة مكونات نسيجو الاجتماعي. فالقبيلة كياف  كثتَ من الدكؿ  مثل  بُ اأت٫يته

                                                           
: محمد أتٛد محمد داب٘، "دكر الإدارة الأىلية بُ تعزيز ات١صاتٟات الوطنية"، )ندكة نظمها مركز دراسات المجتمع،  324 ات٠رطوـ

 .2(، ص 7/10/2010



129 
 

 325اجتماعي أصيل بُ كثتَ من المجتمعات لو أسلوب حياتو كركابطو الأسركية على مدل التاريخ."
لإدارة أرياؼ ات١ناطق  لذلك اعتمد الر،يطانيوف على نظاـ "الإدارة الأىلية" كحكم ت٤لي تقليدم فعاؿ

 التي حكموىا مثل السوداف كبعض مدنو الصغتَة بصورة فعالة كبتكلفة إدارية رخيصة.

 ات٨صر دكر الإدارة الأىلية إباف فتًة ات١ستعمر بُ:

إدارة شؤكف ات١نطقة اتٞغرافية قبليان بالتنسيق مع النظم كالأجهزة الأخرل مثل "ات١أمور"، الأفندم،  .1
 ، شيخ ... إبْ، مع ت٦ثل الإدارة الاستعمارية ات١وجود بُ ات١ديرية.الأمتَابٕ، عمدة

 فض النػزاعات الداخلية. .2
 تٚع الضرائب كالأتاكات. .3
 استدعاء ات١تهمتُ ات١طلوبتُ للتحرم أك للقضاء. .4
التعامل من خلبؿ ت٤اكم العرب الرحل مع اتٞرائم التي تقع بُ مناطق نائية كذلك من خلبؿ  .5

 ػرؼ(.القانوف الأىلي )العي 
 تشكيل ت٫زة كصل أك قناة تواصل بتُ الشعب )أفراد القبيلة( كاتٟكومة. .6

 كىذا النظاـ بً استغلبلو بذكاء من جانب الاستعمار حتى لا ت٭دث احتكاؾ مباشر بينو كات١واطنتُ.

كما زالت ىذه الإدارة الأىلية )التنظيم الاجتماعي/القبلي التقليدم( يؤدم أدكاران مهمة بُ 
حفظ الاستقرار كتعزيز الأمن الاجتماعي. فكثتَ من النزاعات القبلية تٖسمها الإدارة الأىلية سلميا قبل 

ات١ركزية( بُ ىذه أف تتصاعد إبٔ عنف كصراع دموم. إلا أنو بُ بعض الدكؿ تدخلت الدكلة )اتٟكومة 
ات١اكينزمات الاجتماعية اتٟافظة للقيم كالتعايش السلمي كعملت على تسييسها باستمالة زعيم القبيلة 
الذم أصبحت تتدخل بُ تعيينو )حالة السوداف( ت٦ا أضعف دكر الإدارة الأىلية كذىب بهيبتها كسلبت 

اغ إدارم أدل إبٔ فراغ أمتٍ حيث بٓ منها كثتَ من سلطاتها فأدل ذلك إبٔ إضعافها فنتج عن ذلك فر 
تعد ىذه الإدارة قادرة على احتواء النزاعات سلميا كما كاف بُ ات١اضي فتصاعدت الصراعات القبلية 
كأصبحت أكثر عنفا كدموية. بُ حتُ كاف ينبغي على الدكلة أف تفهم طبيعة المجتمع كلا تفرض تغيتَ 

كالتوعية فيتتلى المجتمع تدرت٬يا عن تلك الكيانات الضيقة ماكنيزماتو بل أف تتدخل بالتنمية كالتطوير 

                                                           
 ، ات١رجع السابق.محمد أتٛد محمد داب٘، "دكر الإدارة الأىلية بُ تعزيز ات١صاتٟات الوطنية   325
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كيصطف "ىوياتيا" مع الوطن. كما أف تدخل السلطات سياسيا بصورة غتَ ت٤ايدة )دعم طرؼ أك إثنية( 
كىي كراىية  –ضد الآخر/الأخرل يؤدم إبٔ الشعور بالظلم، كىذا ت٭رؾ الكراىية بُ اتٞانب ات١ظلوـ 

ة للطرؼ الذم تدخلت لصاتٟو اتٟكومة. كىكذا تٯكن أف يتسبب مثل ىذا للحكومة من جانب ككراىي
السلوؾ اتٟكومي/ الرتٝي غتَ الرشيد بُ إثارة خطاب الكراىية لأف اتٞهة ات١ظلومة بٓ تصمت كإت٪ا سوؼ 

. كبالتابٕ تصبح الدكلة ىي (institutionalized)تظل تعر، عن ىذا الظلم الذم بً بُ شكل "مأسسة" 
بالسياسات غتَ الرشيدة كتٓطابها غتَ العقلبب٘  - أحد ت٤ركات خطاب الكراىيةأك  –شكلة جزء من ات١

-non))يناصر جهة ضد أخرل(. كبالتابٕ يتحوؿ خطاب الكراىية من اتٞهات المجتمعية أك غتَ الرتٝية 

state actors) .إبٔ اتٞهات الرتٝية فتصبح الدكلة طرفان فيو 

ات١ؤثرة بُ المجتمع كيتمعوف بقابلية كبتَة ت٦ا تٯكٌنهم من التوسط بُ إذف لزعماء الصوفية مكانتهم 
ات٠لبفات كالصراعات حيث يتمتعوف بالوسطية كالاعتداؿ. مقركنان مع ىؤلاء زعماء القبائل كالإدارة 

كىذه كلها آليات ت٤لية  الضبط الَجتماعيالأىلية التي تعمل بنظاـ الأعراؼ كالتي تشكل أقول آلية بُ 
ية ما زالت فاعلة بُ كثتَ  من المجتمعات الإسلبمية كالتي ت٬ب علينا تفعيلها ت١عاتٞة العصبويات تقليد

 كلنشر ثقافة السلبـ كقيم التسامح كالتعايش السلمي كت٤اصرة خطاب الكراىية.

 : ثقافة السلاملثالدبحث الثا

نشر قيم التسامح كتعزيز السلبـ الاجتماعي كالتعايش السلمي ىي تعبتَ عػن "سػلوكيات" تتمثػل 
بُ تعامػػػػل الأفػػػػراد مػػػػع بعضػػػػهم كتفاعػػػػل اتٞماعػػػػات بُ المجتمػػػػع. كالسػػػػلوؾ ىػػػػو تعبػػػػتَ مباشػػػػر عػػػػن الثفافػػػػة 

تٚػاع للمعػػايتَ كالقػػيم ىػػي السػائدة. إذف معاتٞػػة السػلوؾ تعتمػػد بصػػورة أساسػية علػػى النظػػر بُ الثقافػة الػػتي 
كتٔػا أننػا إزاء  .(attitudes)كات١عتقدات كأت٪اط السلوؾ.. فهي أيضان تنطوم على ات١فاىيم كتشػكيل ات١واقػف 

خطاب الكراىية فإف ثقافة السلبـ تشكل أحد ات١داخل كالعوامػل/الركافع ات١همػة بُ معاتٞػة أزمػة ات٠طػاب. 
 فة التسامح كالتعايش السلمي ينتفي خطاب الكراىية.فعندما تتغتَ ات١فاىيم كات١واقف كتنتشر ثقا

تٯكػػن القػػوؿ أف الثقافػػة تٔعناىػػا الشػػامل )كمػػا عػػػرفٌها عػػابٓ الاجتمػػاع تايلػػور( تشػػكل ركنيػػان أساسػػيان بُ أم 
 people-to-peopleمشػػػػركع اجتمػػػػاعي ت١عاتٞػػػػة ات٠لػػػػل بُ تعامػػػػل أفػػػػراد المجتمػػػػع مػػػػع بعضػػػػهم الػػػػبعض 

approachُالبنػػػػاء الاجتمػػػػاعي أك تػػػػوتر اجتمػػػػاعي. كتعتػػػػر، ظػػػػاىرة انتشػػػػار خطػػػػاب  ؛ أك بُ حالػػػػة ىػػػػزة ب



131 
 

ىػػم أدكات ات١عاتٞػػة أالكراىيػػة احػػدل تٕليػػات العلػػل الاجتمػػاعي الكبػػتَة الػػتي تٯكػػن أف تشػػكل الثقافػػة أحػػد 
الثقافػػة تنبثػػق مػػن  ت٤ػػورم بُ حيػػاة النػػاس نتجاىػػل أت٫يتػػو كثػػتَان؛ "فديناميكيػػة دكر بُ ىػػذا السػػياؽ. فللثقافػػة

رنا للثقافة بُ شكلها الفاعل كات١ؤثر بُ حياة الناس، كليس بوصفها مفهوـ ينتهػي عنػد حػدكد السػياؽ تصو 
 326كالتصور كالتتيل."

ات١عتٌ الإصطلبحي لثقافة السلبـ بُ مفهوـ اليونسكو: "يعتر، السلبـ أحد الأىداؼ الأساسػية لليونسػكو 
آلػػت اليونسػػكو علػػى نفسػػها مهمػػة بنػػاء السػػلبـ بُ منػػذ إنشػػائها بُ نهايػػة اتٟػػرب العات١يػػة الثانيػػة. بػػل لقػػد 

عقوؿ الرجاؿ كالنساء منذ نهاية القرف العشػرين, كىػي مهمػة بالغػة التعقيػد نظػران ت١ػا يكتنػف العػابٓ اليػوـ مػن 
حػػػػركب كتٖػػػػولات اقتصػػػػادية كاسػػػػتًاتيجية كبػػػػتَة... كقػػػػد ظهػػػػر مصػػػػطلح )ثقافػػػػة السػػػػلبـ( بُ نهايػػػػة القػػػػرف 

تحػدة كاليونسػكو. كشػهد العقػد الأخػتَ مػن القػرف العشػرين اىتمامػان كبػتَان مػػن العشػرين بُ أدبيػات الأمػم ات١
 peace)كحراسػة السػلبـ  (peace making)اليونسكو كالأمم ات١تحدة بأمر ثقافة السلبـ كصناعة السلبـ 

keeping).
كبُ مفهوـ اليونسكو: "تتكوف ثقافة السلبـ من القيم كات١واقف، كطبيعػة السػلوؾ الإنسػاب٘  327

التي ترتكز على عناصػر عػدـ العنػف كتٖػتـً اتٟقػوؽ الأساسػية للئنسػاف كحػريات الآخػرين. كلقػد بً تٖديػد 
 328ىذه اتٟقوؽ بُ ميثاؽ حقوؽ الإنساف".

كمػػا ذىبػػت اليونسػػكو إبٔ أف ثقافػػة السػػلبـ "كيػػاف مكػػوف مػػن قػػيم، مواقػػف كسػػلوكيات مشػػتًكة 
اتٟقػػػػوؽ الأساسػػػػية للئنسػػػػاف بالتفػػػػاىم كالتسػػػػامح ، كاحػػػػتًاـ (non-violence)ترتكػػػػز علػػػػى عػػػػدـ العنػػػػف 

 329كالتماسػػك، كػػل ذلػػك بُ إطػػار التعػػاكف ات١شػػتًؾ كات١سػػات٫ة الكاملػػة للمػػرأة، كاقتسػػاـ تػػدفق ات١علومػػات."
أم ت٘ػػس ىػػذه ات١صػػطلحات عػػددان كبػػتَان مػػن جوانػػب اتٟيػػاة الإنسػػانية كثقافػػات الشػػعوب كسػػلوكها كقيمهػػا 

ل كت٦ارسػػتها الإنسػانية العديػػدة. كتػػذىب اليونسػكو بُ تٖديػػدىا ت١صػػطلح الػتي اكتسػػبتها عػػر، التػاريخ الطويػػ
ثقافػػػة السػػػلبـ إبٔ القػػػوؿ: "إف ات١فتػػػاح إبٔ ثقافػػػة السػػػلبـ ىػػػو تٖويػػػل التنػػػافس العنيػػػف إبٔ تعػػػاكف بُ ت٣ػػػاؿ 

كتػػػػرل اليونسػػػػكو "تسػػػػتدعي ثقافػػػػة السػػػػلبـ أف تعمػػػػل كػػػػل المجموعػػػػات ات١تنافسػػػػة  330تٖقيػػػػق الأىػػػػداؼ."
                                                           

: مركز   326 أبو القاسم قور حامد، الأصوؿ الفكرية كالاستًاتيجية كالتارتٮية لثقافة السلبـ، ت٣لة دراسات الشرؽ الأكسط كأفريقيا )ات٠رطوـ
 .89(، ص 2002(، فر،اير 1الأكسط كأفريقيا، العدد )دراسات الشرؽ 

 . 19/11/2010(، 3190أبو القاسم قور حامد، مفهوـ ثقافة السلبـ، ت٣لة اتٟوار ات١تمدف، العدد) 327
328 Culture of Peace, UNESCO Publishing, Printed in France, 1st edition, 1997, p. 16. 

 السابق. اليونسكو، ات١صدر 329
 ر نفسو.ات١صد 330
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كتػػػرل اليونسػػػكو إمكانيػػػة تٖقػػػق مصػػػطلح  331إطػػػار التعػػػاكف لتطػػػوير نفسػػػها إبٔ الأحسػػػن.كات١تصػػػارعة بُ 
)ثقافة السلبـ( كازدىاره على أرض الواقع بُ حالات تقليص بيئة اتٟرب كإحػلبؿ بػدائل إت٬ابيػة بُ ت٤لهػا. 
 كلتحقيػػق ىػػذا ات٢ػػدؼ الإنسػػاب٘ النبيػػل تنظػػر منظمػػة اليونسػػكو إبٔ ثقافػػة السػػلبـ كمشػػركع شاسػػع متعػػدد

 332اتٞوانب: عوت١ي الفضاء، لا بد لو من أف يرتبط بالنواحي التالية:

 التنمية كالأمن الاقتصادم؛  .1
 الدتٯقراطية كالأمن السياسي؛ .2
 نزع السلبح كالأمن العسكرم؛ .3
 الكفاءة كالتفاعل الاقتصادم؛ .4
 تطوير التماسك الدكبٕ. .5

لتنمية كالأمن بكافة جوانبو مهمة إذف لا بد من توافر ىذه ات١تطلبات لتعزيز ثقافة السلبـ. لأف ا 
لتهيئة البيئة ات١واتية لنشر ثقافة السلبـ. فلب تٯكن بدكف تقدبٙ ات٠دمات الأساسية للمواطنتُ كتوفتَ اتٟد 
الأدبٗ من الأمن كالطمأنينة لا تٯكن أف تنجح عملية غرس قيم  السلبـ كثقافة السلبـ. فالكل ت٭اكؿ أف 

كينتشر العنف. كالعنف كالعنف ات١ضاد أيضان يولػًٌد خطاب الكراىية  ت٭مي نفسو باقتناء قطعة سلبح
خاصة بُ حالة غياب الصلح كات١ساءلة كالعدالة الانتقالية )كتشكل حالة دارفور السودانية ت٪وذجا 
لانتشار خطاب الكراىية كالعصبويات كالتوترات السائدة كنتاج للحرب الطويلة التي عاشها الإقليم كبٓ 

 ة آثارىا )حتى تارتٮو(.تتم معاتٞ

:غياب الاضطرابات كأعماؿ العينف، كاتٟركب،  رَّؼ السلبـ كمصطلح ضد اتٟرب بأنوٌ كييعػ
مثل: الإرىاب، أك النزاعات الدينية، أك الطائفية، أك ات١ناطقية؛ كذلك لاعتبارات سياسية، أك اقتصادية، 

ر كالانسجاـ، كبناءن على ىذا التعريف فإفٌ أك عرقية. كما يأبٌ تعريف السلبـ تٔعتٌ الأماف كالاستقرا
السلبـ يكوف حالةن إت٬ابيٌةن مرغوبةن، تسعى إليو اتٞماعات البشرية أك الدكؿ، بُ عقد اتفاؽ فيما بينهم 
للوصوؿ إبٔ حالة من ات٢دكء كالاستقرار، فالسلبـ بُ ىذا التعريف لا يعتٍ عدـ كجود الاضطرابات 

 333سعي بُ الوصوؿ إبٔ ات١ظاىر الإت٬ابية.بكافة أشكات٢ا، كإت٪ا يعتٍ ال

                                                           
 92أبو القاسم قور حامد، الأصوؿ الفكرية كالاستًاتيجية...، ات١رجع السابق، ص  331
 93ات١رجع نفسو، ص  332
  mawdoo3.com. 26.7.2018محمد مركاف، مفهوـ ثقافة السلبـ.   333
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ت٣موعة الأت٪اط السلوكيٌة اتٟياتيٌة، كات١واقف ات١تتلفة " ثقافة السٌلبـ مصطلح يعتٍ:يرل أحد الباحثتُ أف 
التي تدفع الإنساف إبٔ احتًاـ إخوانو من بتٍ البشر، كرفض الإساءة إليهم كالاعتداء عليهم، كت٦ارسة 

 334"الاختلبؼ بتُ الناس.العنف ضدٌىم، كقبوؿ 

 335 كمنها: تعود بالنفع على الفرد كالمجتمع، كلنشر ثقافة السلبـ بتُ الناس فوائد عديدة
إحساس الناس من شتى أصقاع ات١عمورة بالأمن كالسكينة كالطمأنينة، كعدـ ات٠وؼ أك اتٞزع سواءن )أ( 

 إت٬ابيٌة، كأكثر قدرة على البذؿ على النفس أك ات١اؿ أك العرض أك الأرض، ت٦اٌ ت٬عل الإنساف أكثر
 التقريب بتُ الناس مهما اختلفوا بُ آرائهم ككجهات نظرىم، كالعطاء كالتضحية بُ سبيل الآخرين؛ )ب(

تاطاتٟف؛ )ج( على ات٠تَ كات١نفعة كالعمل ات١شتًؾ ت١ا فيو مصلحة البشريةٌ كتٚعهم
ى
ر اظ على البيئة من ات١

استغلبؿ ات١وارد ات١تتلفة ؛ )د( تٟركب كما ينتج عنها من أبرز ىذه ات١تاطرإذ تيعدٌ االعديدة التي تهدٌدىا؛ 
عيمراف الأرض، كمكافحة ات١شاكل ؛ )ق( بالشكل الأمثل دكف استنزافها فيما لا طائل ييرجى منو

 الاقتصاديةٌ التي تهدٌد نسبة كبتَة من السكاف؛ فلو استيثمًر ما يينفق على اتٟركب ت١صلحة البشريةٌ لكاف
 لوضع أفضل.ا

إفٌ نشر ثقافة السٌلبـ بتُ الناس ت٭تاج من اتٞميع : "كأشار البعض إبٔ كسائل نشر ثقافة السلبـ
توحيد الصفوؼ بُ مواجهة صنوؼ التطرٌؼ الفكرم ات١تعدٌدة؛ مثل: إقصاء الآخر، كالدعوة إبٔ القتل، 

يمة، كاستغلبؿ التعليم بُ ذلك، كما إبٔ ذلك، كيتمٌ ذلك أكلان بتًبية النشء على القيم الفاضلة كالعظ
كت٬ب تفعيل دكر كسائل الإعلبـ ات١تتلفة، كالوسائل التقنية اتٟديثة، كشبكة الإنتًنت، ككسائل التواصل 
 الاجتماعيٌ التي تغلغلت بُ سائر نواحي اتٟياة ات١تتلفة، كالتي تيعدٌ شديدة الصٌلة بفئة الشباب؛ تلك

  336طرفٌتُ، كأصحاب الأفكار ات١نحرفة.الأكثر استهدافان من قبل ات١تالفئة 

من جانب آخر، فإفٌ على قادة الرأم كالعلماء من ذكم الاختصاص دعوة الناس إبٔ التقارب، كتوحيد 
الصفوؼ، كزيادة التلبحم الاجتماعيٌ، فكلما تقارب الناس من بعضهم أكثر امتلكوا القدرةى على 

حلبؿ ثقافة مواجهة العنف، كتعاظمت ت٤بتهم لبعضهم البعض، كىذا كلٌو سيؤدم بُ نهاية ات١طاؼ إبٔ إ

                                                           
334  "creating a culture peace", worldbeyondwar.org, Retrieved, 24.6.2018, seen on 

29.4.2021. 
335  Building a culture of peace. Internationaldayof peace.org, Retrieved 21..2018, 

visited 29.4.2021 
 محمد مركاف، ات١صدر السابق.  336
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السٌلبـ. كما أفٌ لنشر العلم كالثقافة دكر كبتَ بُ نشر ثقافة السٌلبـ، فسيطرة مثل ىذه الأمور على عقوؿ 
  337الناس، تٕعلهم أكثر جينوحان ت٨و السٌلبـ كاللبعنف، كأكثر انفتاحان على الآخرين.

 الدبحث الرابع: دور الدثقف العربي/الدسلم في المجتمع

إبٔ أف ت٤اربة خطاب الكراىية كنشر ثقافة السلبـ كالتسامح كالتعايش تٖتاج  كما سبقت الإشارة
ت١نهاجية متعددة الأبعاد كلرؤية استًاتيجية شاملة تتم من خلبؿ مشركع متكامل. مثل ىذا ات١شركع 
ت٭تاج لتكامل جهود كل الطبقة ات١ستنتَة )النُّتػب( بُ العابٓ الإسلبمي كىي التي تقع عليها عملية 

التي   -لا سيما ثقافة السلبـ كالتعايش السلمي –ستنارة كقيادة التوعية كنشر الثقافة بتُ الناس الا
على قمة  –تٔعناه الواسع  –الركافع الأساسية لمحاربة خطاب الكراىية. كيأبٌ ات١ثقف كلها تشكل 

لا تٯكن أف يتم  –ت٤اربة خطاب الكراىية  –ىذه الطبقة ات١ناط بها قيادة ات١شركع. لكن ىذا ات١شركع 
 بالاعتماد فقط على الدعاة كالإعلبميتُ.

بيد أف ات١ثقف بُ العابٓ العربي/الإسلبمي أصبح بُ العقود ات١اضية يعاب٘ من أزمة.  ككصف أحد 
الكتاب العرب ات١ثقفتُ ات١سلمتُ بأنهم أصبحوا "ركامان بشريان فاقدان للوعي عاجزان عن إدراؾ ذاتو غتَ 

  338إلاٌ من خلبؿ توجيهات خارجية بعد أف فقد القدرة على التفكتَ الذابٌ."قادر على اتٟركة 

كما كصف كاتب آخر حاؿ ات١ثقفتُ بأف أغلبهم تٯارس حركات بلهاء، حيث يقفزكف من 
اليمتُ إبٔ اليسار كمن اليسار إبٔ اليمتُ، كمن الدتٯقراطية إبٔ الدكتاتورية، كمن الدكتاتورية إبٔ 

رأتٝالية إبٔ الإشتًاكية كمن الإشتًاكية إبٔ الرأتٝالية، كمن التبعية الأجنبية إبٔ الدتٯقراطية، كمن ال
الاستقلبؿ الوطتٍ ،كمن الاستقلبؿ الوطتٍ إبٔ التبعية، كمن الشعوبية كالقطرية إبٔ القومية، كمن 

ى كل القومية إبٔ الشرؽ أكسطية تبعان لإختلبؼ الأنظمة كاتٟكومات كات١صابّ كات١نافع الشتصية عل
إف ىذا الوضع الذم آؿ إليو ات١ثقف العربي ات١سلم أفرز تشوىات انعكس على كاقعنا  339صعيد.

الاجتماعي كالسياسي كالفكرم كفتح الباب على مصراعيو لتيار الغزك الفكرم كمهد لعمليات 
تفكيك البناء الأيديولوجي بُ العابٓ الإسلبمي فتحولت أصولو إبٔ جزئيات لا تقيم تصوران متكاملبن؛ 

ث شرخان بُ العقل ات١سلم. كىذا يستدعي عملية تأصيلية تقوـ  بإعادة البناء كإعادة التماسك كأحد
الأيديولوجي كتعيد صياغة العقل ات١سلم حتى تعود لو القدرة على التصور الإسلبمي ات١تكامل. )كقد 

 طرح الفصل الأكؿ معابٓ ات١نهج التأصيلي ات١طلوب لتحقيق ات٢دؼ(.
                                                           

 ات١صدر نفسو.  337
ة اللواء ، الأردف حسن التل، "الكتابة خارج الزمن الردمء: اتٟالة العربية الإسلبمية ات١عاصرة، كتشوه العاطفة كاحتلبؿ التوازف"، صحيف 338
 ـ.14/12/19994، 
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التأصيلية بُ المجاؿ الثقابُ )كالإعلبمي/الدعوم( تستلزـ كجود ات١ثقف ات١سلم إف تٖقيق العملية  
. كالالتزاـ يقوـ على الإتٯاف بالقضية كإدراؾ الرسالة كالوعي بالدكر كالاستقلبؿ الذابٌ بُ ات١وقف  ات١لتزـ

التصور كالرؤية. حيث ينبغي أف يتحدد موقف ات١ثقف تٔعيار اتٟق كات١وضوعية كأف تنطلق رؤيتو من 
الإسلبمي. إف توافر مثل ىذه ات٠صائص بُ ات١ثقف تشكل الأساس للنقلة التصورية الإعتقادية لنقل 

حالة التسطيح الفكرم كالتقلب بُ ات١واقف كعدـ الثبات على ات١بدأ لضعف  –ات١ثقف من تلك اتٟالة 
ل ات١وقف نفسو ينبغي أف العمل الديتٍ كغياب البعد الرسابٕ كانعداـ الالتزاـ الأخلبقي. لذلك لتأصي

يكوف ات١ثقف تقيان ، لأف التقول "ىي الطاقة الفذة التي تشعل مصباح الضمتَ فيظل متألقان متوىجان حتى 
يغيب الإنساف بُ التًاب ماداـ يشعر بُ كل عصب كجارحة كخلية أف الله يراقبو كىو تٯارس ىذا العمل 

 ؛ أك يتتذ ىذا ات١وقف أك ذاؾ.340أك ذاؾ."

ف المجتمع العربي ات١سلم يعاب٘ من أزمات كمشكلبت فإف من أىم أسباب تلك الأزمات كإذا كا
كات١شكلبت ىو اتٞهل كالتتلف من ناحية، كالانفصاـ عن الأصالة ك التًاث الإسلبمي من ناحية 
أخرل، فإف ات١ثقف ىو أىم أدكات استئصاؿ اتٞهل كت٤اربة التتلف. كىو أىم القنوات الفاعلة لضخ 

 غرس القيم اتٟضارية بُ اتٞماىتَ. كىو كجزء من النتبة من أقول ات١ؤثرات على الطبقة اتٟاكمة.الوعي ك 

إف ات١ثقف ات١طلوب ىو من يتمثَّل قيم الإسلبـ كعناصر الثقافة الإسلبمية كأت٪اط السلوؾ الرفيعة  
و الذم يلعب دكران بُ المجتمع ات١سلم ، فيكوف ىو القدكة بُ القوؿ كالعمل كيقوـ بوظيفة التنوير؛ كى

تربويان كتعبويان. فهو الذم يستنهض اتٞماىتَ ت٨و التغيتَ، كتٯثل نر،اسان يهتدم بو الشعب بُ مستَتو 
اتٟضارية. كات١ثقف بهذا الشموؿ يعوؿ عليو تٟمل لواء التغيتَ كالتطور بُ المجتمع كىو الذم يعر، عن 

 ينبغي النظر لدكر ات١ثقف بُ المجتمع ات١سلم.نبض اتٞماىتَ كحركة المجتمع كصتَكرتو. كبهذا الفهم 

ت٩بة مؤثرة بُ المجتمع كليس ت٩بة بات١عتٍ  –كقادة الرأم  (Elite)ات١ثقف ىو جزء من النتبة 
"صفوة منعزلة عن اتٞماىتَ."  بل أف ما تٯيزه ىو الوعي كما يعطيو الوزف كالقيمة بُ المجتمع ىو  -السلبي

بتَ عن آرائها كتطلعاتها. كبذلك التأثتَ كبتلك الفاعلية كالتفاعل يستطيع درجة تفاعلو مع اتٞماىتَ كالتع
ات١ثقف أف يبتٍ لو مركزان اجتماعيان مرموقان. كتٯكنو تْكم موقعو كىيبتو بُ المجتمع أف يطرح أماـ اتٞمهور 

م يستطيع آراء ينظر إليها باعتبارىا ت٪اذج ت٬ب أف تٖتذل كتٖتـً . كمن خلبؿ كسائل الاتصاؿ اتٞماىتَ 
ات١ثقف ككجزء من قادة الرأم " أف يطرح أماـ تٚاىتَ ت٣تمعو القيم كالاتٕاىات اتٞديدة كيساىم بُ 

                                                           
 .43، ص 1991عماد الدين خليل ، حوؿ تشكيل العقل ات١سلم، فتَجينيا: ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي ،  340
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تكوين صور قومية للمجتمعات الأخرل لدل اتٞماىتَ كبُ صياغة القيم كالتفضيلبت كالأىداؼ ليتبناىا 
 341الآخركف.

، كىو يساىم بُ تشكيل الرأم التعبئةكيتمتع ات١ثقف بالقدرة على الإقناع كالاستمالة كالتحريض ك 
كاتٕاىاتهم إزاء ، اسكهم كموقف النتبة اتٟاكمة منهمالعاـ. كلكن تتوقف مسات٫ة ات١ثقفتُ ىذه على " ت٘

  342، كالاجتماعية كالتعليمية".اتٟياة السياسية، كقضايا المجتمع، ىذا فضلبن عن خلفياتهم ات١هنية

ياة السياسية كيتوبٔ عملية التنظتَ كالتتطيط تٟركات ثورية كات١ثقف قد يؤدم دكران أساسيان بُ اتٟ
أك لر،امج كآيديولوجيات كشعارات كمبادئ تهدؼ لتطوير المجتمع . كىو لذلك لابد أف يعي دكره كطبيعة 
ات١رحلة التي تٯر بها ت٣تمعو ليستوعب معطيات الواقع كيساىم بُ التحوؿ كتوجيو التغيتَ حتى لا تستوعبو 

الداخلية أك يذكب بُ الأفكار الغازية . كما أف كضع ات١ثقف يفرض عليو عدـ التنكر لثقافتو ات١تغتَات 
لا تلغي ، فالثقافة العصرية ت٘ثلو من توقعات كآراء كإتٕاىات الوطنية كأف لا يقتلع نفسو من بيئتو كما

ات تسييس تْكم كاقع . كلكن ات١لبحظ أف ات١ثقف بُ العابٓ الثالث تٮضع لعمليثقافة الأجداد أك التًاث
 ىذه المجتمعات التي ت٘ر بفتًة انتقالية ، ىي فتًة تٖولات من التقليدية إبٔ اتٟداثة كالعصرنة.

كلكي يؤدم ات١ثقف دكره بُ المجتمع العربي ات١سلم نتوقع منو أف يكوف ملتزمان تٓدمة قضايا كطنو 
ات١ثقفتُ أف تٯثلوا القوة الاجتماعية  " كيفتًض بُعادات الضارة كالتطرؼ كالكراىية.مثل ت٤اربة ال –

الأساسية بُ المجتمع العربي ات١سلم ات١عنية تٔقاكمة اتٞهل كالأمية كات٠رافة بُ الكياف الاجتماعي ، كنشر 
كىو دكر ت٬رم إت٧ازه من خلبؿ التكوين كالتوعية لا من  343."ع ات١عرفة كالفكر بُ أكساط الناسكتوزي

راتية كغتَىا من كسائل الاستنهاض السياسي التي تفتقر للمضموف الفكرم خلبؿ ات٢تافات كالتعبئة الشعا
 أك الر،نامج الثقابُ ات١وضوعي.

عقائدية ينبغي أف يتصدل ت٢ا بكل الوعي  –كللمثقف العربي ات١سلم رسالة اجتماعية كحضارية 
يو ات١ثقف بُ الوطن كات١سؤكلية كأف لا يتقاعس عن ىذا التكليف التارتٮي. كات١لبحظ أف الدكر الذم يؤد

العربي كسائر البلداف النامية بُ العابٓ ليس قويان أك فاعلبن كتٖده بعض ات١عوقات مثل عدـ توافر النظاـ 
الدتٯقراطي كغياب مؤسسات المجتمع ات١دب٘ . كت٣تمعنا العربي بُ حاجة ملحة إبٔ ات١ثقف ات١ستقل 

الطريق د يسهم بآرائو النقدية إسهامان كبتَان بُ تبياف ات١ستنتَ. " كات١ثقف اتٟر غتَ ات٠اضع كغتَ التابع ق
دع السياسيتُ ، كبُ ر لوخيمة التي تسببها بعض السياسات، كبُ تبياف الآثار االسياسي كالقومي الصحيح

                                                           
 .132، ص 1984عبد الغفار رشاد، الرأم العاـ، دراسة بُ النتائج السياسية، القاىرة،  341
 . 132ات١صدر نفسو، ص  342
 1294،15/5/1997عبد الإلو بلقيز  ، "مازاؿ دكر ات١ثقف مطلوبان"، صحيفة اتٟياة ، لندف العدد  343
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، كبُ تقليل احتمالات ارتكاب السياسيتُ للؤخطاء، كمدل إصغاء السياسيتُ عن القياـ تٔغامرات
ىذه الأفكار يتوقف على عوامل ت٥تلفة منها: مدل الوزف الذم يعطيو لأفكاره كاستفادتهم من 

ككذلك عقلية السياسي كمدل  344السياسيوف ت٢ذه الأفكار كمدل تقديرىم لدكر الثقافة كات١ثقفتُ؛"
شف عن . كبُ ىذا الإطار فإف الواقع السياسي للوطن العربي يكيو بأت٫ية الأخذ بأفكار ات١ثقفتُكع

، ات١ستقل كاتٞرمء لتوجيو النظاـ السياسي كات١سات٫ة بآرائو بُ البناء الوطتٍ كبُ ات١لتزـ حاجة كبتَة للمثقف
التوعية كالتنوير. أف دكر ات١ثقف بُ الدكلة كعلبقتو بالسلطة يعتمد على نوع تأييد ات١ثقف للسلطة كطبيعة 

ة تْيث لا ينبغي أف تٯارس السلطة ذاتها ، إذ ت٬ب أف يكوف موقفو متسما بالنزاىة كالعقلبنية كات١وضوعي
فهناؾ فارؽ بتُ كاعظ  –ير،ز الإت٧ازات كيتجاىل الإخفاقات  –ات١ثقف التنظتَ للسلطة بازدكاجية 

السلطاف كمهرج السلطاف. ككم بائسة السلطة التي ترحب تٔن يكوف عبءن عليها لا تٔن يكوف عونان 
 كما أكثر الفئة الأكبٔ بُ كاقعنا العربي .  345ت٢ا.

اف اتٟالة ات١ثلى للعلبقة بتُ ات١ثقف كالسلطة ىو أف تكوف بينهما دكما مسافة ما كلا لذلك ف
ضرر بُ أف تكوف ىناؾ جسور بينهما شريطة الاحتفاظ بات١سافة كاف تضمن السلطة للمثقف حريتو 

إف ككرامتو كاف يتصرؼ ات١ثقف من كاقع ات١سؤكلية كبقصد الرؤية الواضحة كالواعية للحاضر كات١ستقبل. 
 346جوىر الثقافة بُ علبقتها مع السلطة ينبغي أف تؤسس على ات١وقف النقدم كليس التر،يرم .

نشر ثقافة السلبـ كقيم التسامح كالآليات المحلية/التقليدية  –إذف بتكامل ىذ الآليات ات١تعددة 
مع الإعلبـ/الإعلبمي )الزعامات الدينية كالقبلية، كقادة الرأم/ات١ثقفتُ...( تٯكننا تأسيس قاعدة تضامنية 

، كالدعوة/الداعية   لمحاصرة كت٤اربة أك اجتثاث خطاب الكراىية.كات١ثقف ات١لتزـ

 

 

 

 

                                                           
 .8/7/1996، 328تيستَ الناسف، "دكر ات١ثقف بُ المجتمع''، صحيفة القدس، لندف، العدد  344
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 الفصل الــــــخامس

 (2) خطاب الكراىيةلزاربـة آليات 
تٯكن تصوِّر عدة آليات للدعوة الإسلبمية مع فحص التحديات التي تواجو تلك الآليات بُ ما  

الإسلبمية بصورة فاعلة كسليمة تٔا ت٭قق نشر الإسلبـ كتنقية صورتو كتدعيم دكر الدعوة يلي نشر الدعوة 
 الآخػر. بُ نشر ثقافة السلبـ بتُ ات١سلمتُ بُ الداخل كبُ التعايش السلمي مع

آليات كثتَة تٯكن أف تستتدمها الدعوة لمحاربة خطاب الكراىية   وجدكما سبقت الإشارة ت 
 من أت٫ها: 

 الإعلبـ كتوظيف أدكات العوت١ة  .1
 الآليات التقليدية المحلية )مثل الطرؽ الصوفية، كالزعامات القبلية( .2
 اتٟوار كأدب الاختلبؼ. .3
 الثقافة: من خلبؿ "تأصيل أدكات الثقافة". .4
 .ت٤اربة التطرؼ .5
 منهج الإسلبـ بُ اتٟوار  كفض النػزاعات. .6

ىذا الفصل سوؼ يتم تناكؿ  ة بُ فصوؿ أخرل. بُلقد تناكؿ ىذا البحث الإعلبـ كالآليات التقليدي
 ثقافة كرقًمنة الدعوة.كتأصيل المنهج الإسلبـ بُ فض النزاعات 

 منهج الإسلام في فض النزاعات الدبحث الأول:

انتشار خطاب الكراىية كالعنف كالتطرؼ كالإرىاب كغتَىا من الظواىر كالسلوكيات التي لا  
نهجنا التعبدم كبعدنا عن جوىر الدين كتٝاحتو كقيمو السامية. كطات١ا أف تشبو الإسلبـ يعكس خللبن بُ 

الدين الإسلبمي يوفر لنا مرجعية معرفية كمنهجية ت١واجهة كافة مشكلبتنا فمن الأحرل النظر بُ كيفية 
تفعيل ذلك ات١نهج. كبُ ما تٮص مسألة "خطاب الكراىية" فإف الدين الإسلبمي زكدنا تٔنهج قرآب٘ 

كاضح للتعامل مثل ىذه العلل الاجتماعية. فهناؾ منهج للحوار كأدب للبختلبؼ منهج لفض كنبوم 
النزاعات كغتَىا من الأزمات التي تعصف بتوازف كاستقرار كسلبمة كأمن المجتمع ات١سلم، بل كتعكس 

 صورة مشوىة للآخر الذم يتًبص تٔثل ىذه الأزمات لكي يدعم حججو بُ نقد الإسلبـ.
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 م في فض النزاعات:منهج الإسلا

، ت٬ب علينا تفعيل ىذا ات١نهج ت١عاتٞة ىذه العلة لزركات خطاب الكراىيةتٔا أف النزاعات ىي احدل 
كالتنازع كقد كيتبت أدبيات كثيفة بُ معتٌ النزاع  من المجتمعات ات١سلمة. ان الاجتماعية التي اجتاحت كثتَ 

بُ كل علبقة تقريبا كعلم النفس الإجتماعي يقر النزاع مسألة طبيعية ك تٖدث  .التجادؿ كالإختلبؼك 
،  كتٔا أنو لا تٯكن تٕنب تمية لتعاملو كتواصلو مع الآخرينبأنو لا مفر للئنساف من النزاع فهو نتيجة ح

 نتبع منهج الإسلبـ بُ معاتٞتو. بل كضع الإسلبـ تدابتَ كقائية ت١نع النزاع.فعلينا أف   النزاع

ت٧د تراثان قيما للتعامل مع  –العصر النبوم  –سلبمية بُ بداياتها باستقراء كاقع الدكلة الإ 
سواء كاف بتُ ات١سلمتُ أك بينهم كالآخرين )من غتَ ات١سلمتُ(. فالرسوؿ صلى الله عليه وسلم بعد ىجرتو  –النزاعات 

ات١دينة ات١نورة، بُ إقامة الدكلة الإسلبمية بُ شػرع "إبٔ ات١دينة كبعد ثلبثة عشرة سنة من بعثتو بُ مكة 
كالتي كانت تٕمع قبائل الأكس كات٠زرج كقبائل اليهود من بتٌ النضتَ، كبتٍ قينقاع، كبتٍ قريظة، إضافة 
أىل مكة الذين ىاجركا إليها مع الرسوؿ صلى الله عليه وسلم )ات١هاجرين(، فعمل الرسوؿ صلى الله عليه وسلم على جعل ات١دينة كطنان 

كسعى لتحقيق مفهوـ ات١واطنة، بأبطل ما كاف قائمان قبل الإسلبـ من معاىدات،  كاحدان للعرب كاليهود،

كعقد كثيقة تٝيًٌيت بُ التاريخ الإسلبمي بوثيقة دكلة ات١دينة"؛
347

كىي ت٪وذج حتى تارتٮنا ات١عاصر ت١فهوـ  
يها كتثبيتها بُ ات١واطنة كحقوقها ككاجباتها كغتَىا من ات١بادئ التي تٖرص كل الدساتتَ ات١عاصرة للنٌص عل

 موادىا.

لقد جاء الإسلبـ بأفكار جديدة متجددة جعلت من منهجو منهجان حضاريان متفردان قابلو  
الآخركف بالإنكار كاتٞحود كالتطرؼ، كلذلك كاف رفض الآخرين لأفكار ىذا ات١نهج مثار نػزاع طويل بُ 

عاصر، إذ من ات١علوـ أف أم رابطة علبئقية تاريخ البشرية من لدف تفجر الرسالة المحمدية كحتى تارتٮنا ات١

لا تٗلو من كجود منازعات بتُ أفراده:
348

"إف الضركرة بُ الاجتماع الطبيعي لنوع الإنساف تدعو إبٔ  
ات١عاملبت كاقتضاء ضركريات ات١عاش كحاجاتو، كمن لوازـ ذلك تتولد ات١نازعات ت١ا بُ الطبيعة اتٟيوانية 

                                                           
347
محمد حسن فضل الله الأمتُ، ات١نهج الإسلبمي لفض ات١نازعات السياسية بتُ النظرية : ؛ ب406ُستَة ابن ىشاـ، اتٞزء الثاب٘، ص  

 .141 – 140ص ص  ،(2011)الأردف: دار اتٞناف للنشر كالتوزيع،  2000 – 1940كالتطبيق: دراسة تطبيقية للفتًة 

348
 .122محمد حسن فضل الله الأمتُ، منهج الإسلم بُ فض ات١نازعات، ات١رجع السابق، ص  
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إبٔ ات١قاتلة ات١ؤدية إبٔ سفك الدماء، كإتلبؼ النفوس، ككل ذلك  من الظلم كالعدكاف، كذلك مفضو 

مؤذفه بانقطاع النوع، كات٨راؼ شمل اجتماعو."
349

 

تعكس تٚلة من التناقضات  سلمةضطربة التي تعيشها المجتمعات ات١إف الأكضاع ات١أزكمة كات١
كات١فارقات، فلب تكاد تٗلو دكؿ العابٓ الإسلبمي من النزاعات كالصراعات منذ أربعينيات القرف العشرين. 
فبنظرة سريعة للحقب الزمنية ات١تعاقبة نرل ميلبد نزاع جديد مع ميلبد كل دكلة إسلبمية جديدة تقريبان. 

ـ( كانت ىناؾ أربع دكؿ إسلبمية متنازعة ىي: 1949 – 1940كعلى سبيل ات١ثاؿ بُ السنوات من )
أفغانستاف، باكستاف، السعودية، إمارة أبو ظبي، كمن خلبؿ تتبع خريطة النزاعات بُ العابٓ الإسلبمي 
يلبحظ مدل انتشار النزاعات بتُ دكلو، إذ لا تٗلو منطقة من مناطقو من نزاع قائم بالفعل أك آخر  

( دكلة 19منها بينيان، كىناؾ ) 37( دكلة تتنازع 56لعابٓ الإسلبمي )جد بُ منظمة اكامن،  حيث تو 
فقط بٓ تدخل بُ نزاع مع دكؿ إسلبمية أخرل. كتٗتلف دكؿ العابٓ الإسلبمي فيما بينها بعدد النزاعات 
التي خاضتها، إبٔ جانب اختلبفها بُ عدد الأطراؼ التي خاضت معها تلك النزاعات، فالعراؽ مثلبن 

نو أكثر دكلة إسلبمية دخلت بُ نزاعات مع دكؿ إسلبمية أخرل، إذ بلغ عدد النزاعات يصنف على أ
(  7( نزاعان مع ست دكؿ، كاف للكويت النصيب الأكر، إذ بلغت نزاعاتها مع العراؽ )14التي خاضها )

اعات مع نزاعات. كتعتر، السعودية كباكستاف كأفغانستاف كالعراؽ من أقدـ الدكؿ الإسلبمية دخولان بُ نز 
دكؿ إسلبمية أخرل، كما أف طاجكستاف كقرغيزستاف أحدث الدكؿ الإسلبمية دخولان إبٔ حلبة 

 350النزاعات.
 351كبقراءة ىذه الأرقاـ ات١تاحة تٯكن ملبحظة الآبٌ:

 منها.  21دكلة إسلبمية بُ آسيا توجد نزاعات بتُ  27من بتُ  .1
 نهكة بُ نزاعات بينية منذ عدة عقود. دكلة م 16دكلة إسلبمية بُ إفريقيا ىناؾ  26كمن بتُ   .2
 بُ أمتَكا اتٞنوبية ىنالك دكلتاف إسلبميتاف بدأتا نزاعان إقليميان جديدان. .3
 تشهد دكؿ شماؿ إفريقيا ات١سلم نزاعات حدكدية كسياسية. .4
 كتعتر، منطقة ات٠ليج العربي كشبو اتٞزيرة العربية منطقة نزاعات بينية كثتَة.  .5
 ركبا ىم الوحيدكف الذين بٓ يدخلوا بُ نزاعات بينية.مسلمو البلقاف بُ أك    .6

                                                           
349
 48(، ص 1980أبي عبد الله محمد بنعلىبن الأزرؽ، بدائع السلك بُ طبائع ات١لك، تٖقيق نهاد جرد )تونس: الدار العربية للكتاب،  

رحاب عبدالرتٛن الشريف، "النزاعات بُ العابٓ الإسلبمي كمنهج النبوة بُ معاتٞتها" )كرقة قدمتها بُ مؤت٘ر النزاعات من ات١نظور  350
: مركز دراسة كتٖليل النزاعات، كلية الاقتصاد، جامعة أـ درماف الإسلبمية، يونيو   (2013الإسلبمي، ات٠رطوـ

351
 .ات١رجع نفسو 
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تتًبع القضية الفلسطينية على قمة النزاعات الطويلة كالبينية كىي كإف كانت مع أطراؼ خارجية  .7
 غتَ إسلبمية لكنها أفرزت كثتَ من الصراعات كالنزاعات بتُ الأطراؼ الوطنية الفلسطينية.

 زمة معقدة متعددة الأطراؼ ألإسلبمية تر،ز الأزمة السورية  ككتٔركر سريع على خريطة الدكؿ ا  .8

 كعلى ات١شهد السوداب٘ تر،ز النزاعات الداخلية كات٠ارجية مع دكؿ اتٞوار أك مع بعض الأطراؼ الدكلية
كالأكضاع بُ جامو مابٕ كقضايا الصوماؿ كأفغانستاف الصراع بُ  :كمن بتُ تلك النماذج أيضان ير،ز

 .ككشمتَ

  ت سابق  شهد العابٓ الإسلبمي النزاع بتُ عدد من أطرافو مثل النزاع بتُ العراؽ كالأردفكبُ كق
. ـ(1961 ر / سوريا ) الانفصاؿ بعد الوحدةـ (، كبتُ  مص1958)الانقلبب على اتٟكم ات٢اشمي 

ـ 1996 – 1987/88ـ( ، كبتُ السعودية ك إيراف 1977)خلبفات أيدكلوجية   كبتُ  ليبيا  كمصر
 352ـ  )خلبفات سياسية(.1999 – 92فات سياسية( ، كبتُ أكغندا ك السوداف )خلب

دكلتتُ  تّانب  بٔم السوداف إػسًٌ كقي  ،دكيلبت كشيع كقبائل قسمت العراؽ إبٔ كعلى ات١ستول الداخلي
الصراعات اتٟزبية كالطائفية كالفبلية،  كبُ مصر تكاد تطفو على السطح الصراعات على أسس 

 البحرين تتصدر النزاعات ات١ذىبية قائمة النزاعات الوطنية ، ككثتَ من الدكؿ  بُ طريقها كبُ .أيديولوجية
إبٔ النزاع بعد فقداف الأمن كالاستقرار كضياع ىيبة الدكلة كعدـ قدرتها على توفتَ حياة كرتٯة رغدة لكل 

فاؽ الان) ة(  ىي دكؿ مسلم1997كلقد إتضح أف أكثر الدكؿ  إنفاقان على التسلح ) مواطنيها.
/إيراف  4.812إندكنسيسا  7.792/ تركيا 21.150تٔليار دكلار على سبيل ات١ثاؿ: السعودية 

4.729.)353 

 inter-stateسواء كانت بتُ الدكؿ  –الأسباب كراء ىذه النزاعات بُ العابٓ الإسلبمي  تتعدد

conflicts  أك داخل الدكلة الواحدة(intra-state) أف سبب جوىرم ىو   لكن بُ كل الأحواؿ ير،ز
ىو العامل الأساسي الذم أدخلها بُ  354عجز الأمة كتقاعسها عن تٖقيق الوظائف ات١ناطة بها شرعان 

خرل التي فاقمت من النزاعات بتُ كداخل الدكؿ ك تٕلى بُ العديد من العوامل الأ دائرة النزاعات
 355الإسلبمية.  ك تٯكن تلتيصها إتٚالان فيما يلي:

                                                           
352
 عبد الرتٛن الشريف، ات١صدر السابقرحاب  

353
 ات١صدر نفسو. 

 .نفسو ات١صدر    354
ـ ابٔ أف اتٟرية كت٪وذج اتٟكم الصابّ عربيان يواجو تٖديات تٚة على رأسها انعداـ 2004يشتَ تقرير التنمية الانسانية العربية لعاـ  355

 .الدتٯقراطية كاتٟرية اتٟقيقية
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كالاستئثار بالسلطة كلو عن طريق إػتباع كسائل غتَ مشركعة كىذا ما ت٭دث بُ   الرغبة بُ اتٟكم -1
 كثتَ من الدكؿ العربية ك الإسلبمية.

لنهوض تٔجالات كالاستًاتيجيات التي تساىم  بُ اعدـ تنفيذ جل السياسات الوطنية كات٠طط  -2
 .حيوية

 . 356للحرياتحياد كثتَ من أنظمة اتٟكم العربية عن الدتٯقراطية كمصادرتها  -3
، الأمر الذم ت٧م عنو صراع حوؿ ات١وارد الأنظمة السياسيةك  فساد بعض النتبتعدد مظاىر  -4

كالثركات كاتٟريات بُ البلبد الإسلبمية كعجزىا عن تٖقيق التنمية كالرفاىية ت١واطنيها ت٦ا أفقد 
 تلك النتب شرعيتها.

   ت الدكلة.بنية ات١ؤسسات  بُ الدكؿ الإسلبمية  لا تتناسب مع متطلبا -5

 التضييق على ات١شاركة السياسية. -6

ضعف ات١شركع الوطتٍ بُ أجندة الأنظمة السياسية  لذلك  كاف التمكتُ للحزب كالنظاـ  غالبان  -7
 .يطغى على مشاريع النهضة كالتنميةما 

 بُ تطبيق القانوف . ئيةالانتقا -8
 سلحة.انتشار الأ -9

زاعات داخل الدكؿ الإسلبمية كاف ت٢ا أثاران سالبة كل تلك الأسباب كالدكافع التي أدت إبٔ تفشي الن
 357على تلك الدكؿ كانعكست بُ مظاىر شتى منها على سبيل ات١ثاؿ لا اتٟصر:

على   أجر،ىمالإنفراد بالسلطة كتغوؿ السلطة على اتٞماىتَ  أدل إبٔ حالة من الإحباط، ك  -1
 العزلة كالانعزاؿ؛

المجتمع كمكوناتو كساد منطق صناعة الفرقة كوسيلة مهمة لتحقيق السيادة   أضعفالاستبداد   -2
 . "ؽ تسدػرًٌ ف"

 لإدارة بالفساد.كافساد الإدارة  -3
التعاقد ىر عشوائية، مثل حالة اللبمبالاة، كسكوت الآخرين ك أفرزت المجتمعات الإسلبمية ظوا -4

 عن الفاعلية  كعدـ أدائها لوظائفها. 
 الاتصاؿ بتُ  المجتمع كالقول السياسةالإنعزاؿ بسبب فجوات  -5
 غياب قيمة الشفافية كانعداـ ات١علومة كشحها كالتعتيم عليها. -6

                                                           
 رحاب عبد الرتٛن الشريف، ات١صدر السابق  356
 ات١صدر نفسو. 357



143 
 

  .إنعداـ المحاسبة كات١ساءلة كالرقابة -7
 ىو عنواف ات١سئولية اتٟقيقيةذلك عدـ ات١شاركة  بَ إتٗاذ  القرار على الرغم من أف  .8

 .لتزاـ تٔعايتَ الكفاءة كالأىليةعدـ الشفافية بُ تٖديد معايتَ الاختيار كعدـ الا  .9

ىذا الوضع ت٭تم علينا اللجوء إبٔ ت٪وذجنا ات١عربُ كمرجعيتنا العقدية حيث للئسلبـ منهجان متميزان بُ 
واء كاف التعامل مع الأحداث بُ كل المجتمعات .. منهج متجدد مع كل ت٣تمع تٔا يتناسب كأحوالو س

،  ذلك ات١نهج الذم عابِ بو الرسوؿ صلي الله عليو كسلم لية الشركية أك ت٣تمع أىل الكتابت٣تمع اتٞاى
متغتَات اتٟياة كما طرأ عليها بُ مظاىرىا الاجتماعية ات١تتلفة بُ ت٣تمع الرسالة الأكؿ عر، سنتو الشارحة 

ات١تتلفة مستمدان من  لفئاتف منهجو بُ التعامل مع اكات١بينة كات١ؤكدة ت١ا جاء بو القرآف الكربٙ، كمن بٍ كا
كاف خطابو لكل ت٣تمع على   حيثبُ قرآنو  الكربٙ  ت كات١وجهات التي خطها الله تعابٔتلك ات١قوما

ر،اىتُ على ات١شركتُ كأىل ، فكاف يقيم اتٟجج كالفوس أيضان ت٥تلفان باختلبفها، كخطابو للنشاكلتو
 كتبليغ الرسالة,  بفضلو استطاعوا الدفاع عن اتٟقياسة ات١سلمتُ كالتيكتٔنهج اتٟوار رسم س ؛الكتاب

كنشر الإسلبـ بُ اتٞزيرة العربية بل بو تهيأت الظركؼ لنشر الإسلبـ بُ مشارؽ الأرض كمغاربها. كىكذا 
 ات١نفذ لأكامره.، فكاف مصدر التشريع ات١بلغ عن ربو  كاتٟاكم  دعائم اتٟكم بُ أقوالو كأفعالوأسس صلى الله عليه وسلم

لتكػػػوين نػػواة المجتمػػػع الإسػػلبمي كذلػػك بتكػػػوين الأتبػػاع ات١لتػػػزمتُ  ىبُ ات١رحلػػة الأكبٔ مػػن دعوتػػػو تٔكػػة سػػع
الإتٯػاف  ف الشػرؾ كالوثنيػة فػدعا العبػاد إبٔبالدين الإسلبمي كت٘كتُ عقيدة التوحيد كتطهػتَ المجتمػع مػن أدرا

 .358كوف الواضحةعن طريق إعماؿ العقل تفكران كتدبران بُ آيات ال

ة كبُ ات١رحلػػػة الثانيػػػة أرسػػػى قواعػػػد الدكلػػػة الإسػػػلبمية كأتٗػػػذ مػػػن ات١دينػػػة مركػػػزان ت٢ػػػا، ككضػػػع القػػػوانتُ ات١نظمػػػ
ع فيهػػا دسػػتور ات١دينػػة" كشػػرَّ "بػػػ رفت ػً ، كذلػػك حينمػػا أصػػدر الوثيقػػة الػػتي عيػػكاتٟاكمػػة ت٢ػػا تٔتتلػػف تكويناتهػػا

ككػػذلك شػػرع  .الػػبعض، كعلبقػػتهم بغػػتَىم مػػن اليهػػود كات١ػػوابٕالقػػوانتُ الػػتي تػػنظم علبقػػة ات١سػػلمتُ ببعضػػهم 
القػوانتُ الػتي تػنظم علبقػة اليهػود ببعضػهم كتبػػتُ حقػوقهم ككاجبػاتهم بُ المجتمػع ات١سػلم, كعلػى ذات النسػػق  

 .359كاف الأمر مع ات١وابٕ

 -كىي : 360فقامت بذلك دكلة الإسلبـ التي ت٘تاز تّملة من ات٠صائص

                                                           
 ؛ بُ: رحاب عبد الرتٛن، ات١صدر السابق.139-138أنظر أتٛد اتٟصرم: الدكلة كسياسة اتٟكم : مرجع سابق , ص  358

ترتٚة كأعداد أتٛد إدريس , ( 1976أبو الأعلى ات١ودكدم : اتٟكومة الإسلبمية :: ) تونس : دار أبو سلبمة للطباعة كالنشر كالتوزيع ,  -
 ؛ بُ: رحاب عبد الرتٛن الشريف، ات١صدر السابق.124, ص  1ط

 .71-70, ص  1( ط1989محمد عمارة : الإسلبـ كفلسفة اتٟكم : ) القاىرة : دار الشركؽ ,   359
 ؛ بُ: رحاب عبد الرتٛن، ات١صدر السابق.117-111د. التجاب٘ عبد القادر: أصوؿ الفكر السياسي  , ص  360
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لا يشػػػوبها شػػػرؾ, متحػػػررة مػػػن القيػػػود كالػػػولاء للبشػػػر لا  بٔة لله تعػػػا: موحػػػد إنهـــا دولـــة توحيديـــة -1
 ف السيادة كاتٟكم لو كحده ، كبذا يكوف حكم الشعب إنابة من الله.؛ لأ تٗضع إلا لله تعابٔ

بسياسػة النػاس لا يسػتأثر بهػا فػرد أك فئػة أك طبقػة ،كمػا تقبػل أف  ى: تٔعػتٌ أنهػا تسػعدولة للناس -2
تٖقيػق مقاصػد الشػرع تٔراعاتهػا  مصػابّ النػاس فهػي  إبٔ ىغتَىم كتسػع يتعايش فيها ات١سلمتُ مع

 .361خلبفة عن صاحب الشرع تٟراسة الدين كسياسة الدنيا
اعػػة ات١سػػلمة بُ : قوامهػػا التًتيػػب كالانسػػجاـ كالػػتًابط كىػػو كسػػيلة اتٞمدولــة ذات قــانون ونظــام -3

 شريعة معلومة. م فيها الناس حكامان كت٤كومتُ إبٔ، ت٭تكالتعبتَ عن آرائو
؛ تٞماعػػة ات١سػػلمة بُ ميثػػاؽ التوحيػػد: نظػػاـ اتٟكػػم فيهػػا يقػػوـ بػػدخوؿ ادولــة ذات ميثــاق موحــد -4

كاتٞماعة ىي ات١سئولة مباشرة عن بناء الدكلة؛ كبذلك تصبح السلطة ليسػت غايػة كإت٪ػا ىػي أداة 
 سيدان عليها.ككسيلة للتحقيق الشهود الإتٯاب٘ إذ أف السلطاف ككيل للؤمة ت٭كم باتٝها كليس 

الػتي كضػعتها السػنة النبويػة  ئيػةسػلبمية فػإف أىػم التػدابتَ الوقاكإذا كانت ىذه ىي أىػم خصػائص الدكلػة الإ
 ما يلي : 362من النزاعات ةللوقاي

، كقػرر مػن الأحكػاـ مػا يػنظم ر شرعية ت١مارسة اتٟقوؽ السياسػيةحدد الإسلبـ أطأولَُ :الحرية السياسية: 
أنػػو جعػػل حػػق إبػػداء الػػرأم كاجبػػان شػػرعيان علػػى ات١سػػلم كمػػا ىػػو حػػق لػػو ، كبٓ  تلػػك ات١مارسػػات. كمػػن ذلػػك

، فكانػت بػذلك الإتٯاف ىػو الإقنػاع كلػيس الإكػراهيقبل من الإتٯاف إلا ما ىو نتاج تلك اتٟرية ليكوف منبع 
ا ، كلكنهػا حريػة منضػبطة بقيػود كضػوابط. كاتٟريػة نفسػهأكؿ دكلة ينص دستورىا على اتٟريةدكلة الإسلبـ 

ىػػي القػػدرة علػػى التعبػػتَ دكف قيػػود أك تعقيػػدات. كيسػػتنكر القػػرآف الكػػربٙ مػػن ينهػػي عػػن ت٦ارسػػة ىػػذا اتٟػػق 
أك أمػػر  ل. }أرأيػػت إف كػػاف علػػى ات٢ػػدى:" أرأيػػت الػػذم ينهػػي عبػػدا إذا صػػل كيعطػػل اتٟػػريات قػػاؿ تعػػابٔ

بػػخ الػػذين صػػدكا أنكػػر كك  ، فقػػدكلأف الإسػػلبـ جػػاء مشػػرعان للحريػػة ({". 10- 9بالتقػػول، سػػورة العلػػق 
 363 كأرادكا تعطيل حرية الاعتقاد كالعبادة.الرسوؿ صلى الله عليه وسلم

مبػػدأ حريػػة الفعػل السياسػػي كالػػديتٍ داخػػل إطػػار  كمػا ت٭ػػث القػػرآف الكػػربٙ علػػى اتٟريػة السياسػػية يػػدعو إبٔ
الأمػة الواحػػدة ،كذىػػب الإسػلبـ بُ تشػػريعاتو لأبعػػد مػن ذلػػك حينمػػا تٝػح لغػػتَ ات١سػػلمتُ مػن رعػػايا الدكلػػة 
بُ التعبتَ عن رأيهم لدفع أم مظلمة قد تقع عليهم، كشرع للمسلمتُ ت٦ارسة النصػح كالتشػاكر كجعػل مػن 

 ات١نكر؛ كىذا لعلمو بضركرة حرية الرأم. صفاتهم الأمر بات١عركؼ كالنهي

                                                           
ـ( 1989أنظر ات١اكردم : كتاب الأحكاـ السلطانية كالولايات الدينية , .ت.د. أتٛد مبارؾ البغدادم : ) ات١نصورة : دار الوفاء ,  361
 .3, ص 1ط

 كما بعدىا؛ بُ: رحاب عبد الرتٛن، ات١صدر السابق. 124ومة الإسلبمية: مرجع سابق , ص أنظر أبو الأعلى ات١ودكدم: اتٟك 362
 رحاب عبد الرتٛن الشريف، ات١صدر السابق،  363
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مػة عػن ت٦ارسػة  مبينػان أف انقطػاع الأكعن عظمة ىذا الواجب كخطورة عػدـ العمػل بػو يتحػدث الرسػوؿ صلى الله عليه وسلم
 " لتػػأمرف بات١عػػركؼ كلتنهػػوف عػػن ات١نكػػر كلتأخػػذف ؛ يعػػتٍ تصػػديع كحػػدتها قػػاؿ صلى الله عليه وسلمالنصػػح كالصػػدع باتٟػػق

الظػػابٓ كلتأطرنػػو علػػى اتٟػػق أطػػران أك ليضػػربن الله قلػػوب بعضػػكم بػػبعض بٍ تػػدعوف فػػلب يسػػتجاب يػػد  ىعلػػ
 رإمػاـ جػائ سػيد الشػهداء يػوـ القيامػة تٛػزة بػن عبػد ات١طلػب كرجػل قػاـ إبٔ"   أيضػان . كقػاؿ صلى الله عليه وسلم 364لكم" 

 .365فأمره كنهاه فقتلو"

 حرية الرأم كالأمر بات١عركؼ كالنهي عن ات١نكر.كالستَة النبوية حافلة بالتطبيقات ات١ثلى ت١بدأ 

ـ كالمحافظػة ككذلك الصحابة كات٠لفاء الراشدكف رضواف الله عليهم أدركوا أت٫ية ىػذا الواجػب بُ تقػوبٙ اتٟكػا
ت٭ثػػوف النػػاس علػػى ت٦ارسػػة ؛ لػػذلك كػػانوا ة، كمػػا أدركػػوا حػػدكد الشػػرع بُ تنظػػيم الدكلػػعلػػى القػػيم الإسػػلبمية

ات٠ليفػػة الأكؿ بعػػد توليػػة ات٠لبفػػة: "يا أيهػػا النػػاس إت٪ػػا أنا مقولػػة أبػػو بكػػر الصػػديق ؛ كمػػن ذلػػك ىػػذا اتٟػػق
محمدان علػى العػػات١تُ ,  ى، إف الله اصػػطف يطيػقكأب٘ لا أدرم لعلكػػم تكلفػونتٍ مػػا كػاف رسػػوؿ الله صلى الله عليه وسلم ،مػثلكم

كقػػاؿ: " كإف زغػػت فقومػػوب٘اسػػتقمت فتػػابعوب٘ ، فػػإف مػػن الآفػػات، كإت٪ػػا أنا متبػػع كلسػػت تٔبتػػدع كعصػػمو
 366".فقوموب٘ تٓتَكم فإف أحسنت فأعينوب٘ كأف أسأتي  عليكم كلستي  أيها الناس فإب٘ قد كليتي "

كمن ذلك أيضان سؤاؿ ات٠ليفػة الثػاب٘ عمػر بػن ات٠طػاب لسػلماف الفارسػي: " أملػك أنا أـ خليفػة؟" فأجابػو 
، بٍ كضػعتو بُ غػػتَ ات١سػلمتُ درت٫ػان أك أقػل أك أكثػر إف أنػت جبيػت مػػن أرضلماف بكلمػة حػق قػائلبن: "سػ

. فهذه اتٞرأة على قوؿ اتٟق التي جعلػت سػلماف الفارسػي تٮاطػب أمػتَ 367حقو، فأنت ملك غتَ خليفة"
بكػل صػراحة ذلػك لأنػو كػاف يػدرؾ أف قػوؿ اتٟػق أمػر مشػركع. فلػو أف  –كالذم عػرؼ بشػدتو  –ات١ؤمنتُ 

إذ أنهػػا مرتبطػػة تٔػػدل النصػػح، لأنػػو يعلػػم حػػدكد طاعػػة الرعيػػة لػػو  ينصػػح اتٟػػاكم ككػػذلك علػػى اتٟػػاكم قبػػوؿ
. كػػػل ذلػػػك اسػػػتجابة للشػػػرع ات١ؤكػػػد علػػػى ضػػػركرة ات١ناصػػػحة كالأمػػػر بات١عػػػركؼ كالنهػػػي عػػػن طاعتػػػو للشػػػرع

 368ات١نكر.

ات١سػػلمتُ، لػػذا يلبحػػظ أف النػػبي ف حريػػة الػػرأم تفضػػي إبٔ منػػاخ مػػن اتٟػػوار كىػػو مػػدخل مهػػم لوحػػدة إإذف 
بصػػػرؼ  –رضػػػواف الله علػػػيهم" قػػػد اىتمػػػوا بالآراء كالأفكػػػار ات١تعػػػددة كاحتًموىػػػا  كات٠لفػػػاء الراشػػػدكف "صلى الله عليه وسلم

بػػل كأتاحػػوا الفرصػػة للتعبػػتَ عنهػػا كإبػػدائها بُ شػػتى ات١يػػادين دكف تعصػػب أك تػػذمر أك   –النظػػر عػػن قائلهػػا 
                                                           

 . بُ: رحاب عبدالرتٛن، ات١صدر السابق.568/ موسوعة اتٟديث النبوم الشريف 10:180أتٛد بن حنبل  مسند أتٛد بن حنبل ,  364
( يلب طبعة , حديث رقم 1989-1409ين بن حساـ الدين ات٢ندم: كتً العماؿ : ) بتَكت : مؤسسة الرسالة أنظر ات١تقي علبء الد 365

33264. 
 . بُ: رحاب عبد الرتٛن، ات١صدر السابق.284, ص  5أبن كثتَ: البداية كالنهاية ) دار الفكر ( , ج 366
 .174-173محمد يوسف الكاندىلوم : حياة الصحافة ، ص  367
 لرتٛن الشريف، ات١صدر السابق.رحاب عبد ا 368
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ريػػة ات١نضػػبطة بضػػوابط كبػػت للحػػريات؛  بتشػػجيع الصػػحابة كتعويػػدىم علػػى ت٦ارسػػة ذلػػك، كبػػذا تكػػوف اتٟ
الشرع كالتي تتوافق مع ات١سئولية الفرديػة كاتٞماعيػة مػن أىػم أدكات درء النزاعػات لأف إتبػاع كسػائل الكبػت  

 369كالقهر ت٭فز للنزاع .

ات١قصود بو التسوية كالإنصاؼ كإعطاء كل ذم حق حقو. كىو من أىم مبػادئ الدكلػة الإسػلبمية العدل: 
: أف الله يأمػػر يات القرآنيػػة الػػتي تٖػػث عليػػو كتٖػػذر مػػن مغبػػة الظلػػم قػػاؿ تعػػابٔ. كقػػد كردت الكثػػتَ مػػن الآ

 (.90بالعدؿ كالإحساف كإيتاء ذم القربى كينهي عن الفحشاء كات١نكر)النحل: 

مٍػػتيم  بُ قولػػو تعػػابٔ –بُ آيات كثػػتَة أمػػر الله تعػػابٔ بالعػػدؿ. قػػاؿ القػػرطبي كالضػػحاؾ إف ات٠طػػاب  كىإًذىا حىكى
ػػػواٍ بًالٍعىػػػدٍؿً  بػىػػتٍُى النَّػػػاسً  للػػػولاة كالأمػػػراء كاتٟكػػػاـ , كيػػػدخل بُ ذلػػػك ات١عػػػتٌ تٚيػػػع ات٠لػػػق بُ أداء  –أىف تٖىٍكيمي

تً إًبٔى  الأمػػػػػانات كإف أختلػػػػػف أىػػػػػل التأكيػػػػػل فػػػػػيمن عػػػػػتٍ بقولػػػػػو تعػػػػػابٕ }إًفَّ الٌلَى يأىٍميػػػػػريكيمٍ أىف تيػػػػػؤدُّكاٍ الأىمىػػػػػاناى
 .370ة أمر ات١سلمتُبها ىم كلا أف ات١عتٍ لفمنهم من ير  ...{ىٍلًهىاأى 

إف ات١قسػطتُ يػوـ القيامػة علػى منػابر مػن نػور الو يؤكد أت٫ية ىذه القيمة قائلب: " بُ أقوالو كأفعكالرسوؿ صلى الله عليه وسلم
الله عليػو  ى. كلقػد عػرؼ صػل371على تٯتُ الرتٛن ككلتا يديو الذين يعدلوف بُ حكمهم كأىليهم كما كلوا" 

كسػلم بالعػػدؿ كالإحسػػاف للحػد الػػذم كػػاف يوصػف بأنػػو لا ت٬ػػزل بالسػيئة السػػيئة كلكػػن يعفػو كيصػػفح مػػع 
لا تػػػػرد  : " ثلبثػػػػةكعػػػػن مكانػػػة الإمػػػػاـ العػػػػادؿ يقػػػوؿ رسػػػػوؿ الله صلى الله عليه وسلم .أف اتٞػػػرأة عليػػػػو أقػػػػبح مػػػن كػػػػل جػػػػرأة

 إف أحػػب النػػاس كقػػاؿ رسػػوؿ الله صلى الله عليه وسلم 372".وـ، كدعػػوة ات١ظلػػدعػػوتهم, الصػػائم حػػتى يفطػػر، كالإمػػاـ العػػادؿ
 .الله يوـ القيامة كأدناىم منو ت٣لسان إماـ عػادؿ، كأبغػض النػاس إبٔ الله كأبعػدىم منػو ت٣لسػان إمػاـ جػائر" إبٔ

لعػػذاب  عػػن اتٞػػور كخاصػػة جػػور اتٟكػػاـ لتػػأثتَه علػػى المحكػػومتُ كتوعػػدىم بار رسػػوؿ الله صلى الله عليه وسلمػكمػػا نفَّػػ  373
." اللهم من كبٕ من أمر أمتي شيئان فشق علػيهم فأشػقق عليػو، كمػن كبٕ مػن أمػر أمػتي شػيئان فرفػق قائلبن صلى الله عليه وسلم

 بهم فأرفق بو".

إف التشريع الإسلبمي يػدعو إبٔ ات١ركنػة الواضػحة بُ اعتبػار الشػورل أساسػان للحكػم، كأم حكػم الشورى: 
، بػػػل كلبن كاحػػػدان أك ت٤ػػػددان ت١مارسػػػتها، كلكنػػػو بٓ يضػػػع شػػػان شػػػرعيان لا يقػػػوـ علػػػى الشػػػورل فهػػػو لػػػيس حكمػػػ

صػػاغها بُ شػػكل قواعػػد كليػػة  كتػػرؾ للمسػػلمتُ كيفيػػة تنفيػػذىا كفقػػان لاخػػتلبؼ الزمػػاف كات١كػػاف. كلقػػد أمػػر 
بُ قولػػو تٔمارسػػة الشػورل بُ أسػلوب بليػغ موضػحان أت٫يتهػا  – الػذم كػاف خلقػو القػرآف النػبي صلى الله عليه وسلم الله تعػابٔ

                                                           
 ات١صدر نفسو. 369
 . بُ:رحاب، ات١صدر السابق.18أنظر أتٛد اتٟصرم: الدكلة كسياسة اتٟكم , مرجع سابق , ص  370
 .211, ص 12أنظر عيسي اتٟنبلي : صحيح مسلم بن اتٟجاج : ج 371
 .557كتاب الصياـ , ص   1أنظر ابن ماجة : ج 372
 .617, ص  1329, كتاب الأحكاـ , 3أنظر سنن التًمزم : ج 373
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وٍلػًػػكى فىػػػاعٍفي عىػػػنػٍهي تعػػػابٔ ػػػنى اللًٌَ لنًػػػتى ت٢ىيػػػمٍ كىلىػػػوٍ كينػػػتى فىظِّػػػا غىلػًػػيظى الٍقىلٍػػػبً لاىنفىضُّػػػواٍ مًػػػنٍ حى ػػػا رىتٍٛىػػػةو مًٌ مٍ : }فىبًمى
ػػاكًرٍىيمٍ بُ الأىمٍػػرً )سػػورة آؿ عمػػراف:  كىأىمٍػػريىيمٍ }( كجعلهػػا صػػفة مػػن صػػفات ات١ػػؤمنتُ 159كىاسٍػػتػىغٍفًرٍ ت٢ىيػػمٍ كىشى

نػىهيمٍ شيورى   (.38سورة الشورل: -{ ل بػىيػٍ

ت٫يتهػػػا للمسػػػلمتُ بُ السػػػلم كاتٟػػػرب, أيان كانػػػت نتيجػػػة ىػػػذه  الآيات  تػػػدؿ علػػػى كجػػػوب الشػػػورل كأ  
. فػػالر،غم مػػن فداحػػة الضػػرر الػػذم أصػػاب ات١سػػلمتُ بُ غػػزكة أحػػد إلا أف الانصػػياع لػػرأم الأغلبيػػة  ات١شػػورة

ا كانفضػػوا مػػن حولػػو كىػػذا ضػػرر  إذا بٓ يسػػتجيب لػػرأيهم كمشػػورتهم لتفرقػػو أخػػف ضػػرران ؛ لأف الرسػػوؿ صلى الله عليه وسلم
ات١شػورة   لػيس تْاجػة إبٔيعلػم بأف الرسػوؿ صلى الله عليه وسلم كلقد جاء بُ تفسػتَ ىػذه الآيػة الكرتٯػة أف الله تعػابٔ. أعظم

 : أمػػر الله نبيػػو أف يشػػاكر أصػػحابوع الصػػحابة أراد أف يكػػوف قػػدكة ت٢ػػم. قػػاؿ قتػػادةكلكنػػو حينمػػا اتبعهػػا مػػ ,
". ىػػذا الطريػػق طريػػق اللػػتُ كالقػػوؿ اتٟسػػن بُ الأمػػور كىػػو يأتيػػو كحػػي السػػماء، لأنػػو أطيػػب لأنفػػس القػػوـ

عتػزاز بالػرأم كقػد تصػل أحيػانان أقرب لطبائع النفوس كأكقع ت٢ا لأف النفس البشرية جبلت على ات١عانػدة كالا
ىػي أحسػػن انقػػادت  كخوطبػت بالػػتي  واحي بُ الػنفس البشػػرية النػػ، لكػن إذا ركعيػػت ىػذه حػد ات١كػػابرة إبٔ

 تهتػػدم ، فهػذا الطريػػق أقػػوـ للنفػوس الػػتيالقػػوبٙ كتٗلػػت عػن تٞاجهػػا كجػػدات٢ا الطريػق كأفضػل مػػا يكػػوف إبٔ
الشػػػورل ىػػػي سػػػبيل الألفػػػة كالوحػػػدة كىػػػي آليػػػة فعالػػػة للوقايئػػػة مػػػن  ذف، إبفضػػػل كلمػػػة طيبػػػة كفعػػػل حسػػػن

كبهذه ات٠صػائص كات١بػادئ العامػة كػاف ت٪ػوذج دكلػة  374ة تٟل مشكلبت المجتمع.ات٠لبفات كالنزاعات ك أدا
صػاتٟان للتطبيػػق بُ كػػل زمػاف كمكػػاف لأنػػو أعطػى مركنػػة بُ التشػػريعات ات١تعلقػػة  ل ت٪وذجػػان ت٭تػػذالرسػوؿ صلى الله عليه وسلم

 باتٟكم كالسياسة بعد أف كضع الأطر الكلية على ضوء ات١قاصد الشرعية.

ف ؤك حب اتٟق بُ توبٕ السلطة كإدارة شيقصد بشرعية السلطة من ىو صاة السلطة: درء نزاع شرعي
ات١سلمتُ. كيف يصبح النظاـ السياسي شرعيان تٕب طاعتو من عامة الشعب كخاصتو؟ إضافة إبٔ ذلك 
الكيفية التي تتم بها تداكؿ ىذه السلطة. كيف تنتقل السلطة من حاكم كإبٔ آخر، أك من ت٣موعة كإبٔ 

ت١سلمتُ أك غتَىم، أخرل؟ تشكل ىذه الشرعية مصدران رئيسيان للنزاعات السياسية، سواء كاف ذلك عند ا
الإسلبـ، كالعادة، كضع الإجراءات الوقائية التي "أك سواء كاف ذلك بُ التاريخ الغابر أك التاريخ ات١عاصر. 

كشرعية  تدرأ مثل ىذا النوع من النزاعات بثلبث كسائل ت٥تلفة: طبيعة السيادة بُ الدكلة الإسلبمية،
 375"كآلية اختيار اتٟكاـ. السلطة،

                                                           
 .55-54أنظر محمد عمارة : الإسلبـ كفلسفة اتٟكم : مرجع سابق ,,  374

 . بُ: رحاب، ات١صدر السابق.83أتٛد شلبي : السياسة بُ الفكر الإسلبمي : مرجع سابق ,  -
)كرقة قدمتها بُ مؤت٘ر ابنً الوقائية والأساليب العلاجية، ، النزاعات من الدنظور الإسلامي بنٌ التدحسن علي الساعورم 375

: مركز دراسة كتٖليل النزاعات، كلية الاقتصاد، جامعة أـ درماف الإسلبمية، يونيو   (.2013النزاعات من ات١نظور الإسلبمي، ات٠رطوـ
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دكلة الإسلبمية ليست بالوراثة كلا ىي بالغلبة، كإت٪ا ىي بتكليف من صاحب اتٟق. كلكن الشرعية بُ ال
ىذا التكليف مشركط كموقوؼ على الذين لا يطلبوف السلطة كلا يسعوف ت٢ا. ت٣رد السعي للسلطة 
ت٬علها ت٤رمة على طالبها. لذلك، جاءت السنة لا توضح ذلك فقط، كإت٪ا تٖذر صاحب اتٟق كطالب 

، 113/112ة: )إنا كالله، لا نوبٕ ىذا الأمر أحدان سألو، أك أحدان حرص عليو( ]البتارم، السلط
[. )إنكم ستحرصوف على الإدارة، كستكوف ندامة يوـ القيامة( ]البتارم، 3/1456كمسلم 

[. )... يا أباذر إنك ضعيف، كإنها أمانة، كإنها يوـ القيامة خزم كندامة، إلا من أخذىا 13/111
[. )يا عبد الرتٛن بن تٝرة، لا تسأؿ الأمارة، فإنك إف 1825كأدل الذم عليو فيها( ]مسلم،  تْقها،

، 13/110أعطيتها عن غتَ مسألة أعنت عليها، كإف أعطيتها عن مسألة ككلت إليها ...( ]البتارم 
اعي إليو فقط، كلكن توضح عظم [. ىذه الأحاديث لا تٖرـ السلطة على طالبها كالس1652كمسلم 

للنزاع كالصراع السياسي. فعظم ليتها، كمدل خطوة من يتولاىا إبٔ درجة يتوقع أف لا تكوف مصدران ؤك مس
كليتها أماـ الله تٖرص كل مسلم أف ت٭رص على الابتعاد عنها، دعك من طلبها كالسعي ت٢ا بكل ؤ مس

 376الوسائل.

تأت قاعدة إتٚاع الصحابة  قد لا يكوف تٖربٙ طلب السلطة كالسعي ت٢ا كافيان لدرء النزاعات. بٓ 
بأف السلطة تٯارسها ات١سلموف كحدىا، بل كاكبتها قاعدة الإتٚاع الثانية ات١تعلقة بكيفية اختيار كتكليف 
اتٟكاـ. كانت تلك قاعدة بنيت على أف ات١سلمتُ "أمرىم شورل بينهم"، إذ خرجت نتيجة الشورل 

ا كاف الإتٚاع بُ قوة النص )كىو مصدر التشريع إتٚاع الصحابة على معايتَ الانتتاب كالاختيار. كت١
فقد أصبحت ىذه ات١عايتَ الوسيلة الأساسية لاختيار الولاة .. بٓ تكن ىذه  –الثالث بعد القرآف كالسنة( 

، كالثاب٘ )أىل اتٟل كالعقد( ة القوـ كزعماؤىمالآلية كراثة أك غلبة، كإت٪ا شورل على مستويتُ: الأكؿ عليٌ 
البيعة ات٠اصة بُ ات١ستول الأكؿ، كالبيعة العامة بُ  –. أصطلح على تسمية ذلك البيعة الاستفتاء الشعبي

ات١ستول الثاب٘. كقد أصبح ذلك كاقعان عمليان بُ ات٠لبفة الراشدة كخلبفة عمر بن عبد العزيز. كعلى الرغم 
السلطة ظلت بذات من تٖويل ات٠لبفة إبٔ الوراثة بواسطة الأمويتُ كالعباسيتُ، إلا أف شكل انتقاؿ 

ات١سمى "البيعة" التي كانت بيعة إكراه لا بيعة شورل. الالتزاـ الصارـ بهذه الآلية بشكل الإجراء الوقائي 
 377الداعم لشرعية السلطة بُ درء نزاع الصراعات السياسية.

ىنالك أمر كاحد سكتت عنو النصوص بُ ت٣اؿ الشرعية، كغابت عنو السوابق الدستورية عند  
ة كالتابعتُ كمن جاء بعدىم. ذلك ىو مفهوـ "تداكؿ السلطة بُ مدل زمتٍ ت٤دد". بٓ تٖدد آلية الصحاب

الاختيار مدة معينة لبقاء شتص، أك ت٣موعة أشتاص بُ السلطة. بعد انتهاء ات١دة يتم تبديلهم 
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بآخرين. صحيح ذلك قد يشكل مشكلة لأنو سيكوف مصدران جديدان لنزاع السلطة. غياب النصوص 
لسوابق لا تٯنع ات١سلمتُ من أف يضعوا سوابق جديدة تتجاكز ىذه ات١شكلة، أك لا تٯنعهم الاستعارة من كا

 378تٕارب الأمم ات١عاصرة، أك أف يأتوا تّديد فيو اقتباس من ىنا كمن ىناؾ.

م تٖتاج الإجراءات الوقائية لدرء نزاع شرعية السلطة .. بواسطة التكليف القائدرء نزاع فساد السلطة: 
على البيعة إبٔ إجراءات أساسية لا غتٌ عنها بُ العملية السياسية برمتها. تؤسس ىذه الإجراءات 
الإضافية على ات١شاركة السياسية، كعلى القيم الإسلبمية بُ منهاج اتٟكم كمقاصده. فقد يطغي اتٟاكم 

قياـ. ذلك، لأف  كيستبد، كقد يفسد، أك على أقل تقدير قد يعجز عن القياـ بواجبات الولاية ختَ
نزاعات غياب الأداء ات١طلوب من كل مكلف بالسلطة.  –شرعيتو بُ ىذه اتٟالة لا ت٘نع نشوء النزاعات 

بٓ ينس الإسلبـ ىذا الاحتماؿ حتى يضع ات١مكن من الاحتياطات الوقائية. تٯكن إتٚاؿ ذلك بُ قيم 
كوف تدافعان إت٬ابيان يشارؾ فيو أصحاب التًغيب كالتًىيب ات٠اصة بالولاة، كتوجيو مسببات النزاع لأف ت

 السيادة أفرادان كتٚاعات. ما يلي إت٬از غتَ ت٥ل بهذا ات١وضوع.

نصوص القرآف كالسنة بُ ترغيب كلاة ات١سلمتُ تعكس القيم العليا ات١رتبطة بإتٯاف الوابٕ ات١سلم:  
 جاء العدؿ بُ القرآف الكربٙ كما يلي:

  90بًالٍعىدٍؿً كىالًإحٍسىافً( ]النحل : )إًفَّ الٌلَى يأىٍميري.] 
  ٍا كىإًذىا حىكىمٍتيم بػىتٍُى النَّاسً أىف تٖىٍكيميواٍ بًال تً إًبٔى أىىٍلًهى عىدٍؿً( )إًفَّ الٌلَى يأىٍميريكيمٍ أىف تيؤدُّكاٍ الأىمىاناى

 [.58]النساء : 
  ُّب نػىهيمٍ بًالٍقًسٍطً إًفَّ الٌلَى ت٭يً  [.42الٍميقٍسًطًتُى( ]ات١ائدة :  )كىإًفٍ حىكىمٍتى فىاحٍكيم بػىيػٍ

 وفي الحديث الشريف:

  [.1031، كمسلم 2/119)سبعة يظلهم الله يوـ لا ظل إلا ظلو: إماـ عادؿ ...( ]البتارم 
  ،إف ات١قسطتُ عند الله على منابر من نور الذين يعدلوف بُ حكمهم كأىليهم كما كلوا( ]مسلم(

1827.] 
  1825كت٭بونكم ...( ]مسلم، )خياركم أئمتكم الذين تٖبونهم.] 
  ،[.2865)أىل اتٞنة ثلبثة: ذك سلطاف مقسط موفق( ]مسلم 

 آيات الترىيب تحدثت عن الفساد والبغي والظلم والطغيان:

                                                           
 ات١رجع نفسو. 378



151 
 

 ( ًد  [.12-11(( ]الفجر : 12( فىأىكٍثػىريكا فًيهىا الٍفىسىادى )11)الَّذًينى طىغىوٍا بُ الٍبًلبى
  رً كىالٍبػىغٍيً ...( ]النحل : )كىيػىنػٍهىى عىنً الٍفىحٍشىاء كى  [.90الٍمينكى
  : فصلت[ )  [.15)فىأىمَّا عىاده فىاسٍتىكٍبػىريكا بُ الٍأىرٍضً بًغىتًٍَ اتٟىٍقًٌ
  : بَّاران بُ الٍأىرٍضً كىمىا تيريًدي أىف تىكيوفى مًنى الٍميصٍلًحًتُى( ]القصص  [.19)إًف تيريًدي إًلاَّ أىف تىكيوفى جى
  َّا كىجىعىليوا أىعًزَّةى أىىٍلًهىا أىذًلَّةن كىكىذىلًكى يػىفٍعىليوفى( ]النمل : )... إًف الٍميليوؾى إًذىا دىخىليوا قػىرٍيىةن أىفٍسىديكىى

34.] 
  ا للًَّذًينى لاى ييريًديكفى عيليوٌان بُ الٍأىرٍضً كىلاى فىسىادان كىالٍعىاقًبىةي للًٍمي اري الٍآخًرىةي ت٧ىٍعىليهى تُى( تَّقً )تلًٍكى الدَّ

 [.83]القصص : 
 بُّ الفىسىادى( ]الب قرة : )كىإًذىا تػىوىبَّٔ سىعىى بُ الأىرٍضً ليًػيفٍسًدى فًيًهىا كىيػيهٍلًكى اتٟىٍرٍثى كىالنَّسٍلى كىالٌلَي لاى ت٭يً

205.] 
  : [.45)كىمىن بٍَّٓ ت٭ىٍكيم تٔىا أنزىؿى الٌلَي فىأيكٍلىػئًكى ىيمي الظَّالًميوفى( ]ات١ائدة 
 50للََّى لاى يػىهٍدًم الٍقىوٍىـ الظَّالًمًتُى( ]القصص : )إًفَّ ا.] 
  : يػىعٍلىمي الَّذًينى ظىلىميوا أىمَّ مينقىلىبو يىنقىلًبيوفى( ]الشعراء  [.227)كىسى
  : [.59)كىتلًٍكى الٍقيرىل أىىٍلىكٍنىاىيمٍ لىمَّا ظىلىميوا( ]الكهف 

 :لفسادالسنة تحذر الولَة من الظلم واجاءت، على ذات الشاكلة، 

 .]ما من أمتَ يلي أمور ات١سلمتُ، بٍ لا ت٬هد ت٢م، كينصح ت٢م إلا بٓ يدخل معهم اتٞنة( ]مسلم( 
  )ما من عبد يستًعيو الله رعية، تٯوت يوـ تٯوت كىو غاش لرعيتو إلا حرـ الله عليو اتٞنة(

 [.13/112]البتارم، 
 1855ونكم ...( ]مسلم، ).. كشرار أئمتكم الذين تبغضونهم كيبغضونكم كتلعنونهم كيلعن.] 
  ،[.1830)... إف شر الرعاء اتٟطمة ..( ]مسلم 
  ،[.1828)اللهم من كبٕ من أمر ات١سلمتُ شيئان فشق عليهم فأشقق عليو( ]مسلم 

يتوقع بهذا الكم ات٢ائل من التًغيب كالتًىيب، أف لا يتًدد كلاة ات١سلمتُ بُ أف يعدلوا كيقوموا بواجبهم 
  فعلبن يريدكف رضى الله سبحانو كتعابٔ.ختَ قياـ إف كانوا 

إف بٓ تٕد الإجراءات الوقائية ات١بنية على تهذيب نفوس الولاة عر، قيم التًغيب كالتًىيب، فكاف  
فسادىم، أك طغيانهم، أك ضعفهم، تتحرؾ تلقائيان الاحتياطات البديلة. تلك ىي سنة التدافع التي تٖوؿ 

سلمتُ الذم ت٭اصر ىذا ىو اتٟراؾ التلقائي بُ ت٣تمع ات١ –دكف بلوغ الأمر درجة الصراع كالنزاع 
إرىاصات الات٨راؼ عند الولاة بُ بداياتها، قبل أف تستفحل كتبلغ درجاتها القصول بٍ تتحوؿ إبٔ نزاع. 
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التدافع ىذا تٯثل إت٬ابيات التفاعل الاجتماعي ات١سلم ببواعث طاعة الله كالتقرب إليو. يقوؿ الرسوؿ 
 كعامتهم ( ]مسلم كالبتارم[. فكأف تقدبٙ )ص( )الدين النصيحة. ... لله كلرسولو كلائمة ات١سلمتُ

النصح للحاكم كتصويبو يساكم الدين كلو. لذلك جاءت الآيتاف الكرتٯتاف. )كىلىوٍلاى دىفٍعي اللًٌَ النَّاسى 
 دىفٍعي اللًََّ [ )كىلىوٍلاى 251بػىعٍضىهيمٍ ببًػىعٍضو لَّفىسىدىتً الأىرٍضي كىلىػكًنَّ الٌلَى ذيك فىضٍلو عىلىى الٍعىالىمًتُى( ]البقرة : 

ثًتَان كى  ري فًيهىا اسٍمي اللًََّ كى لىيىنصيرىفَّ اللََّي مىن النَّاسى بػىعٍضىهيم ببًػىعٍضو ت٢َّيدًٌمىتٍ صىوىامًعي كىبيًىعه كىصىلىوىاته كىمىسىاجًدي ييذٍكى
( ]اتٟج :  اسي بتذكتَ الولاة بأف [. تقوـ عبادة التفاعل الاجتماعي السي40يىنصيريهي إًفَّ اللََّى لىقىوًمّّ عىزيًزه

 379للسلطة، التي بيدىم، أسياد بالأصالة: السلطة سلطة ات١سلمتُ الذين كلفوه بإدارة شئونهم.

: 380إذف، شرعية اتٟاكم لا تٕرد أصحاب اتٟق من ات١شاركة بُ السلطة... تٚيع ات١واطنتُ 
ر بات١عركؼ كالنهي عن ىنالك مشاركة فرض العتُ على كل كاحد: ذلك ىو الأمر الإت٢ي لكل فرد بالأم

)الآيات ات١ذكورة أعلبه(. السنة النبوية تفصل أكثر )لا ينبغي لأمرئ شهد مقامان فيو حق إلا  –ات١نكر 
تكلم بو( )التًمذم( )إف نقوؿ اتٟق إينما كنا لا ت٩اؼ بُ الله لومة لائم( )الشتياف(. ىذه مشاركة 

ستول اتٞماعي كالتنظيمي فقد جاءت بُ شكل أمرو مفركضة على ات١ستول الفردم، أما ات١شاركة على ات١
رً كىأيكٍلى  عٍريكؼً كىيػىنػٍهىوٍفى عىنً الٍمينكى يأىٍميريكفى بًالٍمى نكيمٍ أيمَّةه يىدٍعيوفى إًبٔى ات٠ىٍتًٍَ كى ػئًكى ىيمي الٍميفٍلًحيوفى( إت٢ي: )كىلٍتىكين مًٌ

ة ات١نظمة، كسلطة التنظيم أكثر أثران [. تلك ىي مشاركة اتٞماعة بالإنابة ... اتٞماع104]آؿ عمراف : 
من سلطة الفرد كما ىو معركؼ عند منظرم الفكرم السياسي. حادم ىؤلاء قولو )ص(: )لتأمرف 
بات١عركؼ كلتنهوف عن ات١نكر، كلتأخذف على يد الظابٓ، كلتأطرنو على اتٟق أطران، كلتقصرنو على اتٟق، أك 

النتيجة ستكوف النزاع كاتٟرب الأىلية. ىنا ير،ز أمامهم ليضربن الله بقلوب بعضكم على بعض ...( ، ف
[. 46:  التحذير الإت٢ي: )كىلاى تػىنىازىعيواٍ فػىتػىفٍشىليواٍ كىتىذٍىىبى رت٭يكيمٍ كىاصٍر،يكاٍ إًفَّ الٌلَى مىعى الصَّابًريًنى( ]الأنفاؿ

ات١رحلة النهائية التي رأم فيها فإف بٓ تٕد كل ىذه الاحتياطات الوقائية ت١راجعة الوابٕ، ينتقل الأمر إبٔ 
...، الذين كانوا سببان بُ تكليفو بالسلطة بُ 381تٚهور الفقهاء ضركرة عزلو بواسطة أىل اتٟل كالعقد

 مرحلة التًشيح التي يعقبها الاستفتاء الشعبي، ما أصطلح عليو بالبيعة.

 382زعات:بصورة عامة تٯكن استتلبص بعض ات١لبمح عامة ت١نهج الإسلبـ بُ فض ات١نا

 أكلان: الاعتًاؼ بات١نازعات باعتبارىا أحد الأسباب الإت٬ابية لعملية ات١دافعة.

                                                           
: ات١ؤت٘ر الوطتٍ، إد أنظر حسن علي 379  ارة الفكر كالتأصيل، دكف تاريخ(.الساعورم، تأصيل ات١شاركة السياسية، )ات٠رطوـ
 ات١صدر نفسو. 380
 .136-130ـ(، ص ص 1985نيفتُ عبد ات٠الق مصطفى، ات١عارضة بُ الفكر السياسي الإسلبمي، )القاىرة: دار النمر للطباعة،  381
382
 .148، ص ات١رجع السابقمحمد حسن فضل الله الأمتُ،  
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ثانيان: منع استتداـ القوة بُ ات١نازعات السياسية إلا بُ حالة كجود مر،رات أخلبقية }مثل ت٤اربة الفساد 
 كدرء الفتنة{.

 تٟل ات١نازعات السياسية.ثالثان: احتواء ات١نهج الإسلبمي على طرؽ كقائية كأخرل علبجية  

 رابعان: ت٘يز ات١نهج الإسلبمي لفض ات١نازعات بالأخلبقيػػة.

ىذا ات١نهج الإسلبمي بُ فض النزاعات كات١نازعات كالصراعات تٯكننا تطبيقو بُ كل أنواع 
النزاعات ات٠لبفات كالنػزاعات كالصراعات تٔستوياتها الثلبث ات١تتلفة: )أ( ات١نازعات داخل الدكلة 

كغتَىم. كقد  الإسلبمية الواحدة؛ )ب( ات١نازعات بتُ دكلتتُ إسلبميتتُ؛ )ج( ات١نازعات بتُ ات١سلمتُ
كضع الإسلبـ منهجا حضاريا بُ تنظيم علبقات الأفراد بُ ما بينهم ككذلك علبقات المجتمعات كالأمم 

كقرر  (universal values))العلبقات الدكلية(، كما جاء الإسلبـ بقيم إنسانية سامية ىي قيم عات١ية 
كَ لِلْمَلَائِكَةِ إِنّيِ جَاعِلٌ في الْأَرْضِ وَإِذْ قَالَ ربَن }حقوؽ الإنساف كجعل الإنساف خليفة بُ الأرض: 

سُ لَكَ  مَاءَ وَنَحْنُ نُسَبِّحُ بحَمْدِكَ وَنُـقَدِّ قاَلَ إِنّيِ  خَلِيفَةً قاَلُوا أَتَجْعَلُ فِيهَا مَنْ يُـفْسِدُ فِيهَا وَيَسْفِكُ الدِّ
فض النزاعات بُ سياؽ ت٘يز ات١نهج ، البقرة{. كيأبٌ منهج الإسلبـ بُ (30)أَعْلَمُ مَا لََ تَـعْلَمُونَ 

اتٟضارم الإسلبمي، حيث جاء الإسلبـ دينا خات٘ا للرسالات، كانطول على "منهجان حضاريان متفردان 
 383لإصلبح الوجود، إذ كانت اتٟضارة ىي تٙرة التفاعل بتُ الإنساف كالكوف كاتٟياة."

البيعػػة، شػػرعية السػػلطة، الشػػورل، ة، العػػدؿ، إذف إذا طبقنػػا مػػنهج الإسػػلبـ ات١تكامػػل كقيمػػو اتٞوىريػػة )اتٟريػػ
درء الفسػػػاد كات١فاسػػػد..( تشػػػكل اسػػػتًاتيجية  كقائيػػػة متكاملػػػة ضػػػد النػػػزاع كالصػػػراعات كمعاتٞػػػة لمحركػػػات 

 خطاب الكراىية.

 دور الثقافة في لزاربة خطاب الكراىية:الدبحث الثاني: 

ؿ نشر ثقافة السلبـ كالتي للثقافة دكر مباشر كحيوم بُ ت٤اربة خطاب الكراىية كذلك من خلب
زيز أدب اتٟوار كاحتًاـ الرأم بدكرىا تتضمن نشر قيم التسامح كبث ركح الإخاء كالمحبة كقبوؿ الآخر كتع

رية خر. دكر الثقافة تٯكن أف يكوف أكثر تأثتَ كفاعلية بُ التعايش السلمي كنبذ النعرات القبلية/العنصالآ
بُ المجتمعات ات١عاصرة بصورة ىزمت فرضية أف اتٟداثة كالعوت١ة داء استشرل  وكالعصبويات ات١تتلفة كى

تٯكن أف تقضي على ىذه النعرات كالنزاعات التقليدية. لقد أصبح خطاب الكراىية ظاىرة تؤرؽ الكثتَ 
تٔا فيها ات١سلمة؛ مع ملبحظة أف ىذه المجتمعات ات١سلمة ينتمي معظمها  –من المجتمعات ات١عاصرة 

                                                           
383
؛ بُ: محمد حسن فضل الله، 56(، ص 1989محمد سعيد البوطي، منهج اتٟضارة الإنسانية بُ القرآف )بتَكت: دار فجػر الرسػالة،  

 .122ات١رجع السابق، ص 



153 
 

لثالث الذم ت٬هل أت٫ية الثقافة بُ اتٟياة كيهمل دكرىا كيتعامل معها كنوع من التًؼ؛ ت١نظومة العابٓ ا
لذلك تظل الثقافة قابعة خارج بؤرة العقلية السياسة كخارج دائرة التتطيط الاستًاتيجي بُ حالة أشبو 

ية/الإسلبمية لا بالتهميش. ما يؤكد سيادة الذىنية التهميشية للثقافة ىو ملبحظة أف كثتَ من الدكؿ العرب
تعتَ كبتَ اىتماـ بوزارات بعينها مثل الثقافة. ففي بعض الدكؿ التي تشكلت فيها حكومات إئتلبفية 
ت٭تدـ الصراع دائمان حوؿ تقسيم كزارات: الاقتصاد كات١الية كالتجارة كالصناعة كالطاقة ... كلا يكتًثوف إبٔ 

بية كالتعليم كالشباب.. إذا بٓ تتغتَ مثل ىذه أم حزب أك شتص تذىب كزارات الثقافة كالإعلبـ كالتً 
، منفتح، يقبل الآخر، ينبذ خطاب الكراىية، يتسامى فوؽ  ات١فاىيم لن نستطيع أف نبتٍ جيل جديد كاعو

 الولاءات الضيقة كالانتماءات التقليدية )دكف الوطنية( بعصبية كتطرؼ.

بالثقافة نفقد رصيد إت٬ابي أك سلبح مهم بُ معركة خطاب الكراىية. كمع إت٫النا  اىتمامنابعدـ 
للثقافة تٯكن التساؤؿ: إبٔ أين تتجو ثقافتنا ؟ ىل تتسق ثقافتنا اليوـ بُ مبناىا اتٞوىرم مع النسق 

أـ  الإسلبمي؟ ك ما ىي خصائص الثقافة الإسلبمية؟ كىل ىناؾ ات٨راؼ ثقابُ ؟ ىل ىناؾ اختًاؽ ثقابُ
 أزمة ثقافية ؟ كما ىو ات١نهج ات١طلوب للتركج من ىذه اتٟالة؟

يوفر لنا الدين الإسلبمي مرجعية كمنهجية مهمة بُ ت٣اؿ ت٤اربة خطاب الكراىية. كتٯكن  
". كتٔا أم من خلبؿ "التأصيل الثقابُ –مة توظيف الثقافة ات١ستندة إبٔ ات١رجعية الإسلبمية بُ ىذه ات١ه

 فإف ىذا ات١بحث سوؼ يتناكؿ مسألة تأصيل أدكات الثقافة. أف للثقافة أدكات

بُ عصػػر العوت١ػػة الػػػذم يتسػػم بصػػراع اتٟضػػػارات كالاخػػتًاؽ الثقػػابُ تصػػػبح عمليػػة التأصػػيل أكثػػػر 
إتٟاحان. كعملية التأصيل بُ المجاؿ الثقابُ ترتبط بعمليػة تأكيػد ات٢ويػة كالذاتيػة الثقافيػة بُ مواجهػة معطيػات 

الػػتي تفرزىػػا عمليػػة العوت١ػػة. كلػػذلك تتجػػو حركػػة التأصػػيل للبحػػث عػػن ىػػذه ات٢ويػػػة بُ  اتٟداثػػة كالتحػػولات
عصػػػػر ذىػػػػبي عاشػػػػتو سػػػػابقان الثقافػػػػة الإسػػػػلبمية. كلكػػػػن عمليػػػػة إحيػػػػاء الثقافػػػػة الإسػػػػلبمية كصػػػػفها الغػػػػرب 
بالأصولية بػدلان عػن " التأصػيلية" بُ خلػط متعمػد للمصػطلحات لتشػويو ات١فهػوـ حيػث ارتبطػت الأصػولية 

)كمػػػا  بُ الػػػرأم العػػػاـ الػػػدكبٕ تْركػػػات التشػػػدد كالتطػػػرؼ كالعنػػػف كت٨ػػػو ذلػػػك –فعػػػل إعػػػلبـ الغػػػرب ب –
 .سبقت الإشارة(
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 أولًَ: مفهوم الثقافة والثقافة الإسلامية

 -في معنى الثقافة وعلاقتها بِلحضارة: (1)
 كىػػػي (cultivation)بُ بعػػػض ات١وسػػػوعات بػػػل توجػػػد مفػػػردة  (culture)لا توجػػػد مفػػػردة ثقافػػػة 

ء  تعتٍ فلبحة الأرض. )أك إعدادىا لاستقباؿ البذكر( . أمػا بُ لسػاف العػرب فهػي مشػتقة مػن ثقًػفى الشػيى
 384ثػىقىفان كثقافيا،  أم حذقو كفهمو كتعلمو بسرعة .كالرجل الثقًٌفي ىو الفطًن اتٟاذؽ.

 للمعرفة.فلبحة الأرض أك إعدادىا لإت٪اء  البذكر كىي ت٘اثل إعداد الفرد  كبُ اتٟالتتُ ىي:

أمػػػػػػا بُ ات١وسػػػػػػوعة الر،يطانيػػػػػػة فػػػػػػلب ت٘ييػػػػػػز بينهػػػػػػا كاتٟضػػػػػػارة حيػػػػػػث تناكلتهػػػػػػا ات١وسػػػػػػوعة الر،يطانيػػػػػػة 
(Encyclopedia Britannica)  ٔأف الثقافػة: "مػنهج للعػيش  تٖػت عنػواف: اتٟضػارة كالثقافػة. كأشػارت إب

كػز علػى قواعػد ثابتػة تسلكو تٚاعة بشرية مػا، كيػدخل بُ ذلػك أت٪ػاط مػن السػلوؾ تكتسػب بالػتعلم أك ترت
قػػدـ تايلػػر مفهػػوـ أنثركبولػػوجي  385ىػػذه اتٞماعػػة." يأخػػذ بهػػا فػػرد فيعاينهػػا كيقلػػدىا فػػرد آخػػر ينتسػػب إبٔ

، الفػػػن، الأخػػػػلبؽ، القػػػانوف، التقاليػػػػد، كأم ك الكػػػل ات١عقػػػػد الػػػذم يشػػػػمل ات١عرفػػػة، ات١عتقػػػػدللثقافػػػة: " ذلػػػػ
   386قدرات كعادات يكتسبها الفرد كعضو بُ المجتمع."

لأنػو خلػط بػتُ الثقافػة كاتٟضػارة. كيعػرًٌؼ مالػك  (Tylor)تقد بعض الباحثتُ تعريف تايلر كقد ان
بػػػػن بػػػػتٍ الثقافػػػػة بقولػػػػو " ىػػػػي ت٣موعػػػػة مػػػػن الصػػػػفات ات٠لقيػػػػة كالقػػػػيم الاجتماعيػػػػة الػػػػتي يلقاىػػػػا الفػػػػرد منػػػػذ 

كأت٫ية الثقافػة  كتعتر، الثقافة جزء من أىم أجزاء "تكوين الإنساف العقدية كالفكرية كالسلوكية. 387كلادتو."
للئنسػػاف ىػػي المحافظػػة كالتجديػػد: المحافظػػة علػػى عناصػػر الثقافػػة للمجتمػػع، كالتجديػػد بُ إدخػػاؿ العناصػػر 

 388ات١تغتَة النافعة للمجتمع كات١طورة لو، كات١تلبئمة مع العناصر العامة."

؟ كمػػن ىنػػا يصػػح القػػوؿ مػػع التجديػػد /الأصػػالةكيفيػػة تٖقيػػق المحافظةكىػػذا ىػػو التحػػدم الكبػػتَ:     
بضػػػركرة أف يقػػػػتًف التأصػػػػيل بالتجديػػػد. كالتجديػػػػد ىنػػػػا ضػػػركرة ت١واكبػػػػة مسػػػػتجدات العصػػػر كالتكيػػػػف مػػػػع 

                                                           
، ات١نظمة العربي 384 ة للتًبية كالعلوـ كالثقافة )إيسيسكو(، محمد العربي خطاب، الثقافة الإسلبمية: ت٦يزاتها كسبل تنميتها. ت٣لة الإسلبـ اليوـ

 .17، ص 1994(، 12العدد )
385 Encyclopedia Britannica, William Benton, Chicago, 1969, pp. 824 – 832. 
386 David L. Sills (ed.) International Encyclopedia of the Social Sciences, Vol. 3. The Macmillan 

Company of the Free Press, New York, 1972, p. 527. 
: 83مالك بن نبي، شركط النهضة، )دمشق: دار الفكر(، ص  387 . بُ: عبده ت٥تار موسى، رؤية تأصيلية للثقافة بُ عصر العوت١ة، ات٠رطوـ

 .13، ص 2008مركز دراسات المجتمع، 
الإسلبمية ككيفية التصدم ت٢ا" )كرقة عمل قيدًٌمت بُ ات١ؤت٘ر علي ىود باعباد، "ات٢جمة التًبوية كالثقافية الغربية على الأمة العربية ك  388

 ،  .5، ص 1991ابريل  28 – 25الشعبي العربي الإسلبمي، ات٠رطوـ
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تٖػػولات اتٟداثػػة: " الثقافػػة بٓ تعػػد ترفػػػان. أنهػػا الطريػػق الوحيػػد للتنميػػػة بُ عصػػر العوت١ػػة كالتقنيػػات ات١تقدمػػػة، 
ة اقتنػػػػػاء آخػػػػػر صػػػػػيحات العصػػػػػر كمجػػػػػرد خاصػػػػػة بُ ت٣ػػػػػاؿ نقػػػػػل كمعاتٞػػػػػة ات١علومػػػػػات كىػػػػػي ليسػػػػػت ثقافػػػػػ

مسػػتهلكتُ، بػػل ىػػي ثقافػػة ات١نتجػػتُ كات١شػػاركتُ الػػذين يتعػػاملوف مػػع حضػػارة أيامنػػا كتوقعػػات الغػػد بطمػػوح 
 389الندية الإنسانية العادلة لكل البشر".

، يشػػػمل كػػل مػػػا أضػػػافو الإنسػػػاف إبٔ مد مػػن )الأنثركبولوجيػػػا( الثقافيػػػةىنػػاؾ تعريػػػف للثقافػػػة مسػػػت
  390كت٣مػػػوع طرائػػػق التفكػػػتَ كات١مارسػػػة كالفػػػن كأسػػػلوب اتٟيػػػاة، كالتعبػػػتَ عػػػن الكرامػػػة الإنسػػػانيةالطبيعيػػػة ، 

، كلا يػراد بهػا التعمػق بُ دراسػة علػم مػن العلػوـ الثقافة ىي الأخذ من كػل علػم بطػرؼكىناؾ من يقوؿ أف 
 391عات١ان."كلذلك يقولوف: " تعلم شيئان عن كل شيء لتكوف مثقفان، كتعلم كل شيء عن شيء لتكوف 

كعنػػدما تضػػاؼ الثقافػػة إبٔ الأمػػة "ثقافػػة الأمػػة" فػػات١راد بهػػا تػػراث تلػػك الأمػػة اتٟضػػارم كالفكػػرم بُ تٚيػػع 
جوانبػػو النظريػػة كالعمليػػة الػػذم ت٘تػػاز بػػو الأمػػة. كىػػذا الػػتًاث الػػذم يشػػكل ثقافػػة الأمػػة متػػداخل كمػػػتًابط 

 392.يشكل إطاران كت٤يطان ت٭كم الأفراد كالأسر كاتٞميع بُ كل أمة

فعقيػػػدة الأمػػػة كتارتٮهػػػا كنظرتهػػػا  كثقافػػػة الأمػػػة بُ جوانبهػػػا ات١تتلفػػػة تشػػػكل أسػػػلوبها بُ اتٟيػػػاة.
للحيػػاة، كالأفكػػار كالنظػػريات الػػتي تػػدكر بُ عقػػوؿ أبنائهػػا ك مفكريهػػا، تشػػتًؾ تٚيعػػان بُ تٖديػػد الأسػػلوب 

"أسلوب اتٟيػاة السػائد الذم ت٭كم حياة الأمة، كيضبط مسارىا. لذلك عرؼ بعض الباحثتُ الثقافة بأنها 
   393بُ ت٣تمع من المجتمعات".

كالأفراد بُ كل ت٣تمع من المجتمعات يتشربوف ثقافػة الأمػة الػتي يعيشػوف فيهػا ، كتػؤثر ىػذه الثقافػة 
وف عاداتػو كتقاليػػده شػػيئان ، كتتكػػكػوينهم الفكػػرم كالعقائػػدم كات٠لقػي، كينػػدمج الفػػرد بػذلك بُ ت٣تمعػػوبُ ت

: "مػػا مػػن مولػػود يولػػد إلا علػػى الفطػػرة فػػأبواه يهودانػػو أك ينصَّػػرانو أك تٯجسػػانو" ؛ يقػػوؿ الرسػػوؿ )ص(فشػيئان 
فالوليػػد خامػػة نظيفػػة طػػاىرة لػػيس فيهػػا دنػػس الشػػرؾ كات١عاصػػي، كلكػػن الوالػػدين  )ركاه البتػػارم كمسػػلم(.

   394يغرساف بُ كلدت٫ا فكرت٫ا كعقيدتهما كأسلوب حياتهما.

                                                           
 .55، ص 15/1/1999(، لندف: 2202محمد الرميحي، الثقافة كاتٟرية، ت٣لة اتٟوادم، العدد ) 389
 .17(، ص 1997الأردف: دار النفائس، ، )عماف/2عمر سليماف الأشقر، ت٨و ثقافة إسلبمية أصيلة، ط 390
 .18، بُ: الأشقر، ات١رجع السابق، ص 54عبد الغتٍ النورم، ت٨و فلسفة عربية، ص  391
 .21الأشقر، ات١رجع السابق، ص  392
 .39شفيق غرباؿ كآخرين، ات١وسوع العربية ات١سرة، ص  393
 .21عمر سليماف الأشقر، ات١رجع السابق، ص  394
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ريقػة الػػتي ينتهجهػا ذلػػك المجتمػع فػػإف المجتمػع سػػوؼ كإذا خػرج بعػػض الأفػراد بُ ت٣تمػػع مػا عػػن الط
يسػػتهجن مسػػلكهم كيعتػػر،ىم متمػػردين علػػى قػػيم كآداب ت٣ػػتمعهم. كىنػػاؾ فػػرؽ بػػتُ الثقافػػة كالعلػػم كالثقافػػة 

 كاتٟضارة كما أف للثقافة الإسلبمية خصائصها ات١ميزة ت٢ا.

ل تفكتَه كتٕاربػو كملبحظاتػو فالعلم ىو ت٣موعة اتٟقائق التي توصل إليها العقل الإنساب٘ بُ مراح
ىػػذا النػػوع مػػن   395، كلا تتغػػتَ بتغػػتَ ات١صػػابّ.فػػلب تٗتلػػف بتفػػاكت الأذكاؽ …ات١تسلسػػلة بتسلسػػل الػػزمن 

ـ الشػرؽ جبها أف نستفيد مػن علػو اكبهذا الفهم فإف ك  . عات١ي، لا تٗتص بو أمة دكف أمةالعلم تراث إنساب٘
علميػة الػتي تٕعلنػا أمػة قويػة مرىوبػة اتٞانػب: " كأعػدكا ت٢ػم مػا ن، كنبػتٍ الصػركح اليكالغرب، كالأكائػل كالآخػر 

 (.  60استطعتم من قوة ") سورة الأنفاؿ: الآية 

، أمػا يز بينهما أحد الباحثتُ بالقوؿ "اتٟضارة ىػي مػا ت٪لػكأما الفرؽ بتُ الثقافة كاتٟضارة فقد م
ات٢وية كالتًاث كالشتصية أك الذاتيػة ؛ الثقافة فهي ت٨ن" كربط البعض الثقافة باتٞانب الأخلبقي كالقيمي ك 

بينمػا ربطػػوا اتٟضػػارة بالإنتػػاج ات١ػادم كالتطػػور العلمػػي. كتٯكػػن القػػوؿ أف اتٟضػارة تقػػوـ علػػى البنػػاء الثقػػابُ. 
كالعرب تريد باتٟضارة ما يقابل البداكة، كاتٟاضرة تقابل البادية، كأف اتٟضارة ىػي حيػاة ات١دنيػة، كالبػداكة ‘‘

 396، كاتٟضر سكاف ات١دف ، كالبدك سكاف الصحراء."ىي حياة البادية 

سػػػػاطع اتٟصػػػػرم، فيلسػػػػوؼ القوميػػػػة العربيػػػػة، أشػػػػار إبٔ أف كلمػػػػة حضػػػػارة تعػػػػتٍ اليػػػػوـ " ت٣مػػػػوع 
ات٠صائص التي تنجم عن اتٟياة الاجتماعية. كأف الثقافة تعتٍ أساليب التفكػتَ كالتحسػس كالعمػل كالآمػاؿ 

 397 التي تضمن إصلبح كترقية ىذه الأساليب."

كتأخػػذ الثقافػػة ضػػػمن معانيهػػا ات١تعػػددة معػػػتٌ اجتماعيػػان لأف الثقافػػة توصػػػف بأنهػػا تٝػػة للمجتمػػػع 
كىػػي بهػػذا ات١عػػتٍ نقطػػة البدايػػة   398نفسػػو ، أم " صػػفة لا يكتسػػبها الفػػرد إلا تْكػػم انتمائػػو لمجتمػػع معػػتُ."

م كالاتٕاىػػػات الػػػتي أك النقطػػػة المحوريػػػة حيػػػث يبػػػدأ الإنسػػػاف باكتسػػػاب ثقافػػػة ت٣تمعػػػو، أم باكتسػػػاب القػػػي
 تسود بُ ذلك المجتمع عن طريق التنشئة الاجتماعية .

كتتجسد الثقافة بُ كاقع اتٟياة من خلبؿ تفاعل الأفػراد كاتٞماعػات مػع الطبيعػة كمػع بقيػة النػاس 
بُ المجتمع، كمن بٍ فإنهػا ليسػت أفكػاران أك قيمػان مثاليػة ت٣ػردة، بػل تػنعكس بُ الواقػع ات١عيشػي الػذم يصػنعو 

                                                           
 الثقافة الإسلبمية  ت٤ب الدين خطيب، منهج 395
 .25عمر سليماف الأشقر، ات١رجع السابق، ص  396
، قراءات بُ الفكر القومي: القومية العربية الثقافية. ت٣لة ات١ستقبل العربي  397 ، بتَكت: مركز دراسات 1997، سبتمر، 223حستُ معلوـ

 .141الوحدة العربية، ص 
 .142ات١رجع نفسو، ص  398
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كىنػاؾ مػن يػرل أف الثقافػة تتجلػى بُ الشتصػية القوميػة تٔعػتٌ أنػو تٯكننػا اتٟػديث عػن ثقافػة  399نساف.الإ
، كالطػرؽ ات٠اصػة الػتي يػتم بهػا تصػرفو إزاء التي يعر، بها شػعب مػا عػن شتصػيتو قومية باعتبارىا "الأساليب

 400الظاىرات الإنسانية كالركحية كالطبيعية".

عامػػل توحيػػد قػػوم إذا تكاملػػت عناصػػرىا كتوحػػدت مفرداتهػػا بُ كيػػرل بعػػض البػػاحثتُ أف الثقافػػة 
السػػػقف الشػػػامل للمفهػػػوـ . كبُ ىػػػذا السػػػياؽ قػػػاؿ سػػػاطع اتٟصػػػرم :" أضػػػمنوا بٕ كحػػػدة الثقافػػػة ، كأنا 

كقػػد انطلػػق اتٟصػػرم بُ ذلػػك لػػيس مػػن نزعتػػو ات١ثاليػػة  401أضػػمن لكػػم كػػل مػػا بقػػي مػػن ضػػركب الوحػػدة."
 ككاقعية.  الثقافوية بل من رؤية أكثر عقلبنية

 يقوؿ الرئيس علي عزت بيجو فيتش رئيس تٚهورية البوسنة كات٢رسك:

" اتٟضارة ىي التغيتَ ات١ستمر للعػابٓ ، كاتٟضػارة ىػي فػن العمػل كالسػيطرة كصػناعة الأشػياء صػناعة دقيقػة. 
تسػػػب إف حامػػػل الثقافػػػة ىػػػو الإنسػػػاف، كحامػػػل اتٟضػػػارة ىػػػو المجتمػػػع، كمعػػػتٌ الثقافػػػة القػػػوة الذاتيػػػة الػػػتي تك

بالتنشئة، أما اتٟضارة فهي قوة على الطبيعة عن طريق العلم، ككسائل اتٟضارة ىي الفكر كاللغة كالكتابػة. 
"402   

كذات الوظيفة العلمية كالتغيتَية للحضارة أشار إليها ابػن خلػدكف بُ القػرف الثػامن ات٢جػرم حيػث 
ىػار اتٟضػارة بُ ات١نػاطق الإسػلبمية يقوؿ: " ىي سر الله بُ حصوؿ العلم كالصنائع." كيرد ابػن خلػدكف ازد

 التي ازدىرت فيها بُ القرف ات٠امس عشر ات١يلبدم" إبٔ كجود " حصة من العلوـ كالصنائع لا تنكر." 

كاتٟضػػػارة  …كىنالػػػك مػػػن يػػػرل أف اتٟضػػػارة ىػػػي حصػػػيلة اتٞهػػػد الإنسػػػاب٘ بُ العمػػػل كالإبػػػداع 
، كتكتػػب تٝاتهػػا ات٠اصػػة مػػن ركح ىػػذا ـالإسػػلبمية تنبػػع مػػن عقيػػدة التوحيػػد، كتفػػيض عػػن رسػػالة الإسػػلب

 403الدين.

 

 

 

                                                           
 .142ات١رجع نفسو، ص  399
 .143اس فرح، تعريف مفهوـ الثقافة. ت٣لة ات١ستقبل العربي، ات١صدر السابق، صإلي 400
، ات١صدر السابق، ص  401  .11ت٣لة الإسلبـ اليوـ
، ات١صدر السابق، ص  402  .11ت٣لة الإسلبـ اليوـ
، ات١صدر السابق، ص  403  .12عبد العزيز التوت٬رم، ت٣لة الإسلبـ اليوـ
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 -ثانياً: مفهوم الثقافة الإسلامية:

إذف الثقافػة ىػػي أسػلوب حيػػاة الأمػة . كىػػذا الأسػلوب ت٭ػػدده عنػد الأمػػم الأخػرل تراثهػػا الفكػػرم 
ثقافػة كاتٟضارم. أما عند ات١سلمتُ ت٭دده الإسلبـ لأف الإسػلبـ بُ حقيقتػو مػنهج حيػاة متكامػل. "كت٤ػور 
 404الأمة ىو الإسلبـ بُ عقائده كأخلبقو كطرائقو بُ السلوؾ كالاقتصاد كالسياسة كالاجتماع كالتشريع."

لكل ثقافة أصوت٢ا كمنابعها. فأصوؿ الثقافة الغربية ترجػع إبٔ الكتػابتُ السػماكيتُ المحػرفتُ؛ التػوراة 
كالتػاريخ الأكربي. أمػا أصػوؿ الثقافػة الإسػلبمية كالإت٧يل، كإبٔ القانوف الركمػاب٘، كجهػود العلمػاء الأكربيػتُ، 

 فهي الوحي الإت٢ي الذم يتمثل بُ الكتاب كالسنة.

القػرآف كالسػنة. كىػذا يعػتٍ  –إف تأصيل الثقافة الإسلبمية يعتٍ ردىػا إبٔ ىػذه ات١صػادر الأساسػية 
فػػة علػػى التصػػػور أف يشػػكل ىػػذا ات١صػػدر ات١نطلػػق الأساسػػػي للثقافػػة الإسػػلبمية كأف تقػػوـ كػػػل عناصػػر الثقا

الإسػػلبمي كأف يػػتم تكييػػف أدكات الثقافػػة بُ العصػػر اتٟػػديث علػػى ىػػذا النسػػق مػػن البنػػاء ات١عػػربُ كالتصػػور 
 الإسلبمي. 

" يعيػػد صػػياغة الفػػرد بُ معتقداتػػو كأفكػػاره كيزكيػػو  –الػػوحي  –إف ىػػذا ات١نطلػػق الأساسػػي للثقافػػة 
   405وـ عليو بناء الأمة."كيطهره، كينشئ العلبئق كالركابط، كيؤسس الصرح الذم يق

إف الػػػػنص القػػػػرآب٘ كسػػػػتَة الرسػػػػوؿ كمنهجػػػػو ينبغػػػػي أف يشػػػػكلب الإطػػػػار الػػػػذم ت٭كػػػػم ثقافػػػػة الأمػػػػة  
الإسلبمية كيقوًٌمها كيوجهها إبٕ غاياتها. كمن أىم غايات الثقافة الإسلبمية تٖقيق العبودية لله بُ أسػلوب 

بنػاء العقػل الإنسػاب٘ بنػاءن سػليمان. كتنقيػة العقػل مػن  حياتنا )بُ ثقافتنا(. كما تهػدؼ الثقافػة الإسػلبمية إبٔ
التشوىات التي نتجػت مػن ات١بػادئ الضػالة كالات٨رافػات العقائديػة. كمػن غػايات الثقافػة الإسػلبمية التأكيػد 
علػػى الإتٯػػاف الصػػادؽ العميػػق كالانتمػػاء لأمػػة الفكػػرة كالعقيػػدة بػػدلان عػػن العصػػبيات القبليػػة كالعنصػػرية الػػتي 

، وكم كأحػد، كربكػم كاحػد، كديػنكم كاحػد، كأبػلإسلبـ ليقوؿ للناس: أصلكم كاحػد. فجاء ات٘زؽ الشعوب
     406فالتفاضل بينكم بالتقول، لا باللوف أك اتٞنس.

تهػػدؼ الثقافػػة الإسػػلبمية إبٔ ت٤اربػػة الباطػػل كتػػدعو إبٔ العػػدؿ كاتٟػػق كت٤اربػػة الكفػػر كالضػػلبؿ .  
. كمػػن قػػيم لبـفالثقافػػة الإسػػلبمية ينبغػػي أف تٖمػػل قػػيم الإسػػ. لثقافػػة الإسػػلبمية لاسػػتعمار الأرضكتسػػعى ا

ػػأكمي مًػػن الأرض كاسػػتعمركم فيهػػا( :)سػػورة  الإسػػلبـ اتٟػػث علػػى العمػػل كالإنتػػاج كإعمػػار الأرض )ىيػػوى أنشى
 (.61ىود:

                                                           
 .27الأشقر، ات١رجع السابق، ص  404
 .29، ص شقر، ات١رجػع السابقلأا 405
 33، ص ات١رجع نفسو 406
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كمػػا تسػػعى الثقافػػة الإسػػلبمية إبٔ تنزيػػل ات١بػػادئ الإسػػلبمية كاتٟريػػة كات١سػػاكاة كالإخػػاء إبٔ أرض 
نتمثلهػػا بُ سػػلوكنا كنعيشػػها بُ حياتنػػا. كػػذلك أف نتمثػػل الأخػػلبؽ الإسػػلبمية فهػػي "الضػػابط الواقػػع بأف 

 407الأعظم بُ حياة الفرد كحياة الأمة."

، فتعػػػػددت بها الات٨ػػػػراؼ عػػػػن ات١صػػػػادر الأصػػػػليةيػػػػرل بعػػػػض البػػػػاحثتُ أف الثقافػػػػة الإسػػػػلبمية أصػػػػا
ة كانقسػػػمت الأمػػػة إبٔ سػػػنة كشػػػيعة مصػػػادر التلقػػػي كاختلطػػػت الفلسػػػفة كعلػػػم الكػػػلبـ بالعقيػػػدة الإسػػػلبمي
.  لػػدماء كاخػػتلبؼ بُ ات١نػػاىج كالسػػبلكخػػوارج كمرتٕئػػة كمعتزلػػة: كنػػتج عػػن ذلػػك حػػركب أدت إبٔ سػػفك ا

كمػػا أصػػاب ات١فػػاىيم الإسػػلبمية ات٨رافػػات أدت إبٔ ات٨ػػراؼ مسػػار الفػػرد كالأمػػة. "فالتوكػػل أصػػبح تػػواكلبن، 
كالزىػػد أصػػبح تٜػػولان كقعػػودان عػػن اتٞهػػاد كالعبػػادة  رىبنػػة كالإتٯػػاف بالقػػدر أصػػبح عجػػزان كقعػػودان عػػن العمػػل، 

  408كانقطػػػاع عػػػن اتٟيػػػاة، كذكػػػر الله أصػػػبح ت٫همػػػات كت٘ػػػايلبن كرقصػػػان كفقػػػدانان للعقػػػل بُ حلقػػػات الػػػذكر".
، كقػػلٌ العلػػم كقتػػل ي التعصػػب ات١ػػذىبي كاتٞمػػود الفكػػرمكػػذلك أصػػاب الثقافػػة الإسػػلبمية كالفكػػر الإسػػلبم

نتشػػرت البػػدع كات٠رافػػات كانعكسػػت كػػل ىػػذه الات٨رافػػات علػػى صػػورة الإسػػلبـ الإبػػداع كتفشػػي اتٞهػػل كا
كات١سلمتُ. كأعاقت الاجتهاد كالإبداع كأضعفت الأمة الإسػلبمية كمزقػت كحػدتها فأصػبحت فريسػة للغػزك 
الفكػػػرم كالاسػػػتلبب الثقػػػابُ كات٢يمنػػػة السياسػػػية كالاحػػػتلبؿ العسػػػكرم كتأثػػػتَ الاستشػػػراؽ بٍ إزالػػػة ات٠لبفػػػة 

 عية.كالتب

ىػػػذا الوضػػػع أفػػػرز حالػػػة مػػػن الضػػػياع للؤمػػػة الإسػػػلبمية فبػػػدأت مسػػػتَة البحػػػث عػػػن الػػػذات كبػػػرز  
اتٟػػػديث عػػػن أزمػػػة ات٢ويػػػػة كت٤اربػػػة الغػػػزك الثقػػػػابُ كصػػػد الإمر،ياليػػػة الثقافيػػػػة . كبُ ىػػػذا السػػػياؽ تأبٌ أت٫يػػػػة 

ا ات١ميػػػزة بأنهػػػا ذات التأصػػػيل الثقػػػابُ لبعػػػث الثقافػػػة الإسػػػلبمية كتٕديػػػد منابعهػػػا الصػػػافية كإبػػػراز خصائصػػػه
 ( .138صبغة إت٢ية " صبغة الله كمن أحسن من الله صبغة" : ) سورة البقرة ، الآية )

ىػػا بُ إطػػار كتتسػػم الثقافػػة الإسػػلبمية بأتسػػاع آفاقهػػا بعكػػس الثقافػػات الأخػػرل الػػتي يعػػيش أفراد   
كالعنصػػػػرية الضػػػػيقة، كىػػػػي ثقافػػػػات ت٤ػػػػدكدة بالفكػػػػر البشػػػػرم كبالنظػػػػرة القوميػػػػة  .ضػػػػيق مػػػػن اتٟيػػػػاة الػػػػدنيا

 كبالفلسفات ات١ادية ات١لحدة، كبالنظريات الرأتٝالية الفاسدة .

تتسػػػم الثقافػػػة الإسػػػلبمية بالعات١يػػػة كالشػػػموؿ كالكمػػػاؿ كالتػػػوازف كذلػػػك "لأنهػػػا  تقػػػوـ علػػػى الػػػدين 
الإسػػػػلبمي الػػػػذم يتصػػػػف بالشػػػػموؿ كالكمػػػػاؿ ] كمػػػػاؿ العقيػػػػدة كشمػػػػوؿ الشػػػػريعة[ كبات١وازنػػػػة بػػػػتُ اتٟقػػػػوؽ 

                                                           
 .36ات١رجع نفسو، ص  407
 .38 – 37، ص ص الأشقر،ات١رجع السابق 408
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جبػػػات .. كتتسػػػم بالإت٬ابيػػػة الفاعلػػػة حيػػػث تػػػدعو ات١سػػػلمتُ إبٔ عػػػدـ الفسػػػاد بُ الأرض بػػػل السػػػعي كالوا
 409لإعمارىا. كما تتسم بالواقعية."

بصػػورة عامػػة تتضػػمن الثقافػػة الإسػػلبمية تٚلػػة مػػن "ات١عػػارؼ الشػػرعية كالعلميػػة كالفلسػػفية كاللغويػػة 
الإسػػػػلبمية كطبعهػػػػا الانفتػػػػاح الرصػػػػتُ علػػػػى الثقافػػػػات كالأدبيػػػػة كالفنيػػػػة الػػػػتي نشػػػػأت كتطػػػػورت بُ الأقطػػػػار 

 410الإنسانية الأخرل كالتفاعل معها أخذان كعطاءن ."

كالثقافة الإسلبمية ينبغي أف يرتكز عليها مشركعنا النهضوم كأف تشكل حضػوران بُ تنميػة الدكلػة 
. كأىػداؼ التنميػة الثقافػة الإسلبمية. كلابػد مػن تنميػة الثقافػة الإسػلبمية كجػزء مػن ات١فهػوـ الشػامل للتنميػة

ىػػي "تهيئػػة الظػػركؼ ات١لبئمػػة لإخػػراج الطاقػػات الإبداعيػػة الكامنػػة بُ نفػػس الإنسػػاف مػػن حػػاؿ القػػوؿ إبٔ 
كىػػػي قميئػػػة بإخراجنػػػا مػػػن ىػػػذه الأزمػػػات كبهػػػا نسػػػتطيع أف نعػػػابِ علػػػل المجتمػػػع مثػػػل الفػػػتن  411الفعػػػل(."

 كالنزاعات كالعنف كخطاب الكراىية.

يم جامػدة أك تكػراران ت٦ػلبن لقوالػب ت٪طيػة قدتٯػة يعوزىػا اتٟركػة كاتٟيويػة كالتطػور لا تبقى الثقافة مفاى
كمواكبػػة العصػػر. لقػػد بػػدأت الثقافػػة الإسػػلبمية بديناميكيػػة كسػػات٫ت بُ تقػػدـ ات١عػػارؼ البشػػرية كانتشػػرت 
 الػػدعوة الإسػػلبمية بسػػرعة بُ أقطػػار آسػػيا كأفريقيػػا كحػػوض البحػػر ات١توسػػط الشػػمابٕ كحثػػت العقػػوؿ علػػى

 السعي لاكتساب ات١عارؼ كضبط مناىجها. 

كقػػد سػػػاعد علػػػى ذلػػػك الانتشػػػار مػػػا تهيػػػأ للدكلػػػة الإسػػػلبمية الناشػػػئة مػػػن تلبقػػػي كتفاعػػػل شػػػعوب 
ت٥تلفػػة الأجنػػاس كاللغػػات كالتقاليػػد انصػػهرت بُ بوتقػػة الإسػػلبـ كتشػػربت بقيمػػو السػػامية كمبػػادئ التوحيػػد 

لتحلػػي باتٟكمػة كطلػب ات١عػارؼ الػتي تػؤدم إبٔ صػػلبح كالعػدؿ كمكػارـ الأخػلبؽ كالتسػامح كالداعيػة إبٔ ا
الفػػرد كالمجتمػػع. كىكػػذا ت٘هػػدت السػػبل لانتقػػاؿ الأفكػػار كات١شػػارب كالتقاليػػد كأت٪ػػاط العػػيش كالسػػلوؾ بػػتُ 
أطػػػراؼ العػػػابٓ الإسػػػلبمي فاتسػػػعت بفضػػػل ذلػػػك آفاقػػػو البشػػػرية كالفكريػػػة كأفضػػػى الأمػػػر إبٔ نشػػػوء ثقافيػػػة 

 412إسلبمية حية كنامية .

اف دكر الإسػػلبـ ت٤ػػوريان بُ تكػػوين الأمػػة كالثقافػػة العربيػػة كتٖديػػد ىويتهػػا . فالإسػػلبـ رسػػخ لقػػد كػػ
العربيػػػة ككسػػػعها أفقػػػان كثقافػػػة ، ككػػػاف دكره كبػػػتَان بُ أف تكػػػوف العربيػػػة قاعػػػدة العركبػػػة . كالعربيػػػة لغػػػة الػػػتًاث 

اربػة كمسػتعربة. فأسػس العركبػة ككعاؤه ، كالعربية تعريب، كمنذ القدـ كاف العرب، كاستمركا عر، التاريخ، ع

                                                           
 .51 – 43، ص ص نفسو ات١رجع  409
 .18محمد العربي خطاب، ات١رجع السابق، ص  410
 .19ات١رجع نفسو، ص  411
 .20ات١رجع نفسو، ص 412
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ثقافية. كات٢وية العربية ىي ىوية ثقافية فات٢وية ىػي مػا يشػتص الػذات كتٯيزىػا، كالثقافػة تعػتٍ شػؤكف الفكػر 
إف مواجهػػػة التحػػػديات ات٠ارجيػػػة تبػػػدأ مػػػن الػػػداخل، بُ تعزيػػػز مقومػػػات ات٢ويػػػة 413كالأدب كالفػػػن كالقػػػيم.

 رتفاع بالقاعدة العلمية إبٔ تطبيع التكنولوجيا.الثقافة من لغة كتراث ثقابُ كتطويرىا كبُ الا

 -لثقافة:ل نحو منظور تأصيليثالثاً:
فيعػػػة إذا كانػػػت الثقافػػػة تقػػػوـ علػػػى عناصػػػر ت٤ػػػددة تتمثػػػل بُ القػػػيم كات١عتقػػػدات كأت٪ػػػاط السػػػلوؾ الر 

، تٯكن القػوؿ أف الثقافػة  تتجلػى بصػورة حيػة نابضػة بُ الفنػوف كالآداب لدرجػة كالعادات كالتقاليد كالفنوف
أف كلمة مثقف ارتبطت بُ ذىن العامة بالأديب كالفنػاف كالركائػي كالشػاعر كات١سػرحي كت٨ػو ذلػك . لػذلك 

 مقاربة تطبيقية أك مدخلبن لعملية تأصيل الثقافة بصورة تلبمس الواقع بصورة مباشرة .  أف تتمتٯكن 

إذا أخذنا مثلبن الفناف الغنائي أك ات١مثل ات١سرحي أك السينمائي أك التلفزيوب٘ ت٧ػد أف ىػذه الفئػات 
دكرىػا الفاعػل بُ تشػكيل الػرأم العػاـ كغػرس  –مػن خػلبؿ الإعػلبـ  –ت٢ا تأثتَىا ات١باشػر بُ اتٞمػاىتَ كت٢ػا 

، ت٢م ألقهم كجاذبيتهم  كت٢م قػدرة سػحرية بُ أسػر قلػوب القيم كنشر الثقافة كسط الشعب. فهؤلاء  النجوـ
اتٞماىتَ كتوجيو عقوت٢ا كتوليد اتٕاىاتها. لذلك ت٬وز القوؿ بأف الفػن ىػو أداة نافػذة بُ حفػظ الثقافػة حيػة 
كنشػػػر قػػػيم الثقافػػػة كتطويرىػػػا كتٛايتهػػػا. كإذا أردنا أف نؤصػػػل للثقافػػػة الإسػػػلبمية علينػػػا أف نبحػػػث بُ كيفيػػػة 

 .       صيل الفنوفتأ

 ؟ كىل تٯكن أسلمة الفن ، أك تأصيل الفن؟’فن إسلبمي‘لة ت٤ددة: ىل تٯكن اتٟديث عن كىنا تر،ز أسئ

الفنوف ىػي ت٣موعػة ات١هػارات البشػرية علػى اخػتلبؼ ألوانهػا ؛ أك كػل "مػا أسػتبعده العلػم مػن دائرتػو بوصػفو 
    414مهارة عملية أك صناعة تطبيقية أك إنتاجان مهنيان."

باللبتينيػة تعػتٍ " النشػاط الصػناعي  Arsباليونانيػة ، ك  (Techne) الأصػل الاشػتقاقي لكلمػة فػن
النػػافع بصػػفة عامػػة. فلػػم يكػػن لفػػظ )الفػػن( عنػػد اليػػونانيتُ )مػػثلبن( قاصػػران علػػى الشػػعر كالنحػػت كات١وسػػيقى 
كالغنػػاء كغتَىػػا مػػن الفنػػوف اتٞميلػػة ، بػػل أيضػػان كانػػت تشػػمل الصػػناعات ات١هنيػػة كالتجػػارة كاتٟػػدادة كالبنػػاء 

 415مظاىر النشاط الصناعي." كغتَىا من 

ات١عػػاجم الإت٧ليزيػػة لا زالػػت تػػنص علػػى ات١ػػدلوؿ اتٟضػػارم لكلمػػة )فػػن( بوصػػفو نشػػاطان يهػػدؼ إبٕ غػػايات 
 عقلية ثقافية دكف أف يكوف لو طابع علمي مهتٍ.

                                                           
 .6،  ص 1999(، أكتوبر 248عبد العزيز التوت٬رم، ات٢وية الثقافية العربية ك التحديات، ت٣لة ات١ستقبل العربي، العدد ) 413
 .7(: مشكلة الفن، القاىرة: مكتبة مصر، )د.ت(، ص 3زكريا إبراىيم، مشكلبت فلسفية ) 414
 .8ات١رجع نفسو، ص  415
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 416كقد عَّرؼ أحد الباحثتُ الفن بأنو "القدرة على توليد اتٞماؿ، أك ات١هارة بُ استحداث متعو تٚالية."

كالفػػػػن نشػػػػاط تلقػػػػائي حػػػػر، بُ حػػػػتُ أف ات١هنػػػػة صػػػػناعية مػػػػأجوره تهػػػػدؼ إبٕ ات١نفعػػػػة كترمػػػػي إبٕ 
الكسػػػب ،" كلػػػيس مػػػن شػػػأف الفنػػػاف أف ينتقػػػل بنػػػا إبٔ عػػػابٓ خيػػػابٕ لا شػػػأف لػػػو بالتجربػػػة اتٟسػػػية . كإت٪ػػػا 
تنحصػػػر مهمػػػة الفنػػػاف علػػػى كجػػػو التحديػػػد بُ عمليػػػة تٖويػػػل المحسػػػوس ] ات٠ػػػاـ[ إبٕ ] ت٤سػػػوس إسػػػتطيقي 

Aesthetic ".]417 -  أم اتٞمػػابٕ . كلػػولا الفػػن لبقيػػت الأشػػياء علػػى مػػا ىػػي عليػػو . كلكػػن الأشػػياء قػػد
انػػدرجت بُ عػػابٓ تٕربتنػػا اتٞماليػػة فكػػاف مػػن ذلػػك أف أكتسػػب المحسػػوس صػػيغة إنسػػانية كأصػػبح ىػػو ذلػػك 

 418)ات١وضوع( الذم يعر، عن كحدة "الكوب٘" كالوجودم على حد تعبتَ ىيجل."

ث عػػن فػػالأدياف تْػػ"لفػػن كالػػدين يبػػدك ككأت٪ػػا ت٬مػػع بػػتُ ضػػدين أك متناقضػػتُ :إف اتٟػػديث عػػن ا
، كالفػػػن يكػػػره القيػػػود كلهػػػا تٔػػػا فيهػػػا قيػػػود اتٟقيقػػػة ، كالفػػػن عػػػن اتٞمػػػاؿ. كالأدياف تٖػػػرص علػػػى الأخػػػلبؽ

 419الأخلبؽ.. ذلك فهم ضيق للدين كالفن على السواء." 

مباشػػػرة أك يقػػػوـ علػػػى الػػػوعظ  كالفػػػن الإسػػػلبمي لػػػيس ىػػػو الػػػذم يتحػػػدث عػػػن الإسػػػلبـ بصػػػورة
يرسػػػم صػػػورة الوجػػود مػػػن زاكيػػػة ‘‘ات١باشػػر أك اتٟػػػديث عػػػن الفقػػو كالعقيػػػدة بصػػػورة ت٣ػػردة ، إت٪ػػػا الفػػػن الػػذم 

التصور الإسلبمي ت٢ذا الوجود. ىو التعبتَ اتٞميل عن الكوف كاتٟياة كالإنساف، من خلبؿ تصػور الإسػلبـ 
 420للكوف كاتٟياة كالإنساف."

اتٟابٕ ارتبط بات٠لبعة كالابتذاؿ كات١ظاىر الفاضػحة . الرؤيػة التأصػيلية ات١طلوبػة  إف الفن بُ عصرنا
ىنػػػا ليسػػػت ىػػػي الػػػرفض الكامػػػل للفػػػن بػػػل ىػػػي أف نيقبػًػػل علػػػى الفػػػن مػػػن زاكيػػػة التصػػػور الإسػػػلبمي.تقوؿ 

ن  . كالتحػػربٙ لا يكػػوف إلا بػػنص مػػلتحػػربٙالقاعػػدة الفقهيػػة إف الأصػػل بُ الأشػػياء الإباحػػة مػػا بٓ يػػرد نػػص با
كتػػػػاب الله، أك ببيػػػػاف مػػػػن رسػػػػولو )ص(. كمػػػػا أف الأحكػػػػاـ الاجتهاديػػػػة لا توصػػػػف باتٟػػػػلبؿ كاتٟػػػػراـ إت٪ػػػػا 

 421 توصف باتٟظر كالإباحة.

كالتحػػربٙ قػػد لا يقػػع بُ الأمػػر نفسػػو بػػل فيمػػا يتعلػػق بػػو . فمػػثلبن اللػػبس الفاضػػح حػػراـ ؛ الكػػلبـ 
اللػػبس كلا بُ الكػػلبـ كلا بُ النظػػر بػػل فيمػػا  الفػػاجر حػػراـ ؛ النظػػرة ات٠ائنػػة حػػراـ. "فػػالتحربٙ ىنػػا لػػيس بُ

                                                           
 .11زكريا إبراىيم، ات١رجع السابق، ص  416
 5، ص نفسوجع ات١ر  417
 .6نفسو، ص  418
 .5(، ص 1987،  )القاىرة: دار الشركؽ، 7محمد قطب، منهج الفن الإسلبمي، ط 419
 6ات١رجع نفسو، ص  420
: كزارة التعليم العابٕ كالبحث العلمي، إدارة تأصيل ات١عرفة،  421 مصطفى عبده، أثر العقيدة بُ منهج الفن، ت٣لة تأصيل ات١عرفة، ات٠رطوـ

 .85، ص1998اير ( ، ين6العدد )
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يتعلق بها. إذف التحربٙ ليس بُ أصل الأشياء بل بُ الأجزاء ات١نحرفػة عػن أصػوت٢ا. كىػذا التحػربٙ اتٞزئػي لا 
يستدعي تٖربٙ الأصل أم الكساء كلا الكػلبـ كلا النظػر . كعلػى ىػذه القاعػدة يػتم القيػاس بُ الفػن حيػث 

 422عامة بل المحرـ ىو ات١نحرؼ من الفن سلوكيان كعقائديان."لا يكوف اتٟراـ بُ الفن 

كلػػػيس الإسػػػػلبـ ضػػػػد الفػػػػن كلا ضػػػػد التعبػػػػتَ بأدكات الفػػػػن كأشػػػػكالو ات١تتلفػػػػة بػػػػل الإسػػػػلبـ ضػػػػد 
الات٨راؼ السلوكي كالعقائدم. كليس ىناؾ إطلبؽ بُ الفن ؛ فليس ىناؾ تٖربٙ مطلػق. كلا إباحػة مطلقػة. 

 سػلب لػو كجػزء منحػرؼ منػو. كاتٟػق ىػو الأصػل كالباطػل جػزء منحػرؼ فاتٞماؿ ىو الأصل كما القػبح إلا
عنػػو ككػػذلك ات٠ػػتَ كالشػػر. كاقتضػػت اتٟكمػػة أف ييعػػرؼ الشػػيء بضػػده. فلببػػد مػػن كجػػود قػػبح كباطػػل كشػػر 
ت١عرفػػػػة اتٞمػػػػاؿ كاتٟػػػػق كات٠ػػػػتَ." بٓ يتتػػػػذ القػػػػرآف الكػػػػربٙ موقفػػػػان معػػػػاديان مػػػػن الفػػػػن بػػػػل قيَّػػػػد ذلػػػػك بالنيػػػػات 

 423ثتٌ القرآف النحت ك التماثيل بُ بعض اتٟالات."كالغايات. كقد است

فمػػػثلبن بُ حالػػػة النػػػبي عيسػػػى قػػػد أجػػػاز الله لػػػو أف يصػػػنع ت٘اثيػػػل للطػػػتَ مػػػن الطػػػتُ كمعجػػػزة إت٢يػػػة 
أب٘ أخلق لكم مػن الطػتُ كهيئػة الطػتَ فػانفخ فيػو فيكػوف طػتَان بإذف الله ( ]آؿ  …كليست لعبادة كثنية ) 

يماف عليػػو السػػلبـ :)يعملػػوف لػػو مػػا يشػػاء مػػن ت٤ػػارب كت٘اثيػػل كجفػػاف  [ . كبُ حالػػة النػػبي سػػل49عمػػراف :
[ . لكػػن بصػػورة 13كػػاتٞواب كقػػدكر راسػػيات أعملػػوا آؿ داكد شػػكران كقليػػل مػػن عبػػادم الشػػكور. ]سػػبأ:

كقػد حػرـ  424عامة قػد مػاؿ الفػن الإسػلبمي "ت٨ػو الزخرفػة التجريديػة ات١نسػابة تْثػان عػن ات١طلػق كاللبنهػائي."
لػػػػذم اسػػػػتتدـ بُ الػػػػدعوة للوثنيػػػػة كالإباحيػػػػة كنيبػًػػػذى التصػػػػوير التجسػػػػيمي لأف فيػػػػو تشػػػػبيهان الإسػػػػلبـ الفػػػػن ا

 كتعظيمان لأنفس لا ت٘لك لنفسها شيئان . كالتمثاؿ ات١قدس فيو إىدار لكرامة الإنساف.

كلػػذلك تٯكػػن القػػوؿ أف الفػػن المحػٌػرـ ىػػو الفػػن ات٢ػػابط كات١سػػتتدـ بُ الات٨ػػراؼ السػػلوكي كالعقائػػدم . كقػػس 
ى ذلػػػك "تٖػػػربٙ رقػػػص مػػػائع كخلػػػوة آتٙػػػة كاخػػػتلبط عابػػػث كصػػػورة فاضػػػحة كت٘ثػػػاؿ عػػػارو كمظػػػاىر خليعػػػة علػػػ

 425"…كأدب مكشوؼ كشعر منحرؼ كمسرح عابث كغناء فاحش كأفلبـ جنسية 

إف تأصيل الفن أف نتتػذه طريقػان للعبػادة كتٖقيقػان لإنسػانية الإنسػاف كالسػمو بسػلوكو . كالفػن ىػو 
س البشػػػرية طمأنينتهػػػا باسػػػتبعاد الشػػػاذ كذلػػػك بُ ت٤اكلػػػة لإت٬ػػػاد كإظهػػػار اتٞمػػػاؿ "تنغػػػيم اتٟيػػػاة لتجػػػد الػػػنف

  426كتذكقو ."

                                                           
 .86، ص السابقات١رجع مصطفى عبدىػ،  422
 86ص ، ات١رجع نفسو 423
 87ات١رجع نفسو، ص  424
 .87ات١رجع نفسو، ص  425
 .89ات١رجع نفسو، ص  426
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 -الدسرح الإسلامي: 

كمػػػػن أىػػػػم أدكات الثقافػػػػة الػػػػتي تٯكػػػػن توظيفهػػػػا بُ ت٤اربػػػػة خطػػػػاب الكراىيػػػػة كتػػػػدعيم قػػػػيم المحبػػػػة 
 التساؤلات مثل: اتٟديث عن تأصيل ات١سرح يعتٍ أف نطرح عددان منكالتعايش السلمي ىي ات١سرح. ك 

 ما ىي نظرة الإسلبـ للفن ات١سرحي؟  -
 كىل من ارتباط بتُ الفن كات١سرح كالدين؟ -
 كىل تٯكن اعتبار القصص القرآب٘ قمة الدراما الفنية؟ -
 كىل تٯكن اعتبار أىل الكهف )لتوفيق اتٟكيم( أنها قد نهلت من القصص القرآب٘؟  -
 تكز على التًاث العربي كالإسلبمي.؟كما موقف الفقهاء من الإنتاج الدرامي الذم ير  -

ككما سبقت الإشارة من كجود علبقة بتُ الفن كالدين ، كذلك تٯكن اف نتصور علبقػة بػتُ ات١سػرح كالفػن 
لأف ات١سػػرح ىػػو فػػن مػػن الفنػػوف . كات١سػػرح ىػػو فػػن تٚػػاىتَم لأنػػة تٮاطػػب اتٞمػػاىتَ مباشػػرة دكف كسػػيط ، 

 أك إت٬ابيان(. كلذلك يكوف تأثتَه أعمق على ات١تلقي )سلبان 

 person- to – person)ات١عركفة بوسائل الاتصاؿ ات١باشر  –كات١سرح ىو أحد قنوات الاتصاؿ اتٞماىتَم 

communication) .كىو نوع فعاؿ من الاتصاؿ 

كاتٟػػػديث عػػػن تأصػػػيل ات١سػػػرح أك أسػػػلمتو يعػػػتٌ أف يتبػػػتٌ ات١سػػػرح كات١سػػػرحيوف عمليػػػة غػػػرس القػػػيم 
يا المجتمػع. كعلػى ات١سػرح الإسػلبمي أف يلتػزـ بقضػايا المجتمػع كأف يتنػاكؿ القضػا السامية كتدعيم الفضيلة بُ

. كأف يتمثػل ات١سػرحيوف تعػاليم الإسػلبمي بُ كػل جوانػب الإنتػاج الػدرامي بُ قالب درامي ت٭تـً ات١قدسػات
ب ات٠لبعػة بُ . كىذا يعتٌ مراعاة تقول الله بُ التأليف كالسيناريو كالديكور كالزم كات١ظهػر كالأداء مػع تٕنػ

ات١ظهر أك الابتػذاؿ بُ اللفػظ أك ات١بالغػة بُ اتٟركػات الدراميػة. كات١سػرح أداة تعليميػة كتثقيفيػة كتربويػة ينبغػي 
أف تٕسػػد القػػدكة اتٟسػػنة . كأف يػػتم توظيفهػػا إت٬ابيػػان بُ خدمػػة القػػيم النبيلػػة كت٤اربػػة العػػادات الضػػارة كنشػػر 

لأخػػلبؽ اتٟميػػدة ، لا سػػيما كأف ات١سػػرح يتمتػػع بدرجػػة كبػػتَة مػػن ات١بػػادئ الإسػػلبمية كالسػػلوكيات الرفيعػػة كا
القابلية الشعبية كالتأثتَية اتٞماىتَية . فمن خلبؿ ت٥اطبة اتٞمػاىتَ مػن خشػبة ات١سػرح كمػن خػلبؿ التغلغػل 
بُ كجػػدانهم عػػر، أسػػلوب الضػػحك )الكوميػػديا( كمػػن خػػلبؿ السػػيطرة علػػى بػػؤرة شػػعورىم بُ تٟظػػة انتبػػاه 

شػػػعورم كامػػػل كمعايشػػػة عاطفيػػػة حيػػػة تٯكػػػن بػػػث الرسػػػالة بُ كعػػػي اتٞمهػػػور. كاتٞمهػػػور ذىػػػتٍ كاسػػػتغراؽ 
ات١تلقػي بُ ات١سػػرح عنػػدما ينػػدمج بكامػػل حضػػوره الػػذىتٍ ككعيػو ات١نتبػػو إت٪ػػا يشػػكل تٟظػػة عاليػػة الشػػفافية بُ 
 التػػأثتَ كاسػػتيعاب الرسػػالة الإعلبميػػة. فػػيمكن اغتنػػاـ ىػػذه الفرصػػة لضػػخ مضػػامتُ رسػػالة إعلبميػػة يصػػعب

 تقبلها بوسائل إعلبمية أخرل أك بُ أكضاع ت٥تلفة.
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كمػا يتميػز ات١سػػرح بأنػو لا ت٭تػػاج إبٕ تٚهػور ت٩بػػوم أك متلقػي ذم درجػػة عاليػة مػػن التعلػيم . كمػػا 
أنػػػػػو يػػػػػوفر مناخػػػػػان للعقػػػػػل اتٞمعػػػػػي يصػػػػػعب تٚعػػػػػو لتوصػػػػػيل رسػػػػػائل ت٤ػػػػػددة. كلكػػػػػن ذلػػػػػك يقتضػػػػػي معرفػػػػػة 

مػػػن حالػػة كجدانيػػة مشػػتًكة توحػػػد العقػػوؿ بُ مػػا يعػػػرؼ  بسػػيكولوجية اتٞماعػػة كمػػا ينتػػػاب تٚهػػور ات١سػػرح
 بالعقل اتٞمعي،.

كنسػػبة للتػػأثتَ الكبػػتَ للمسػػرح علػػى اتٞماعػػة فقػػػد جػػاء قػػوؿ أحػػد الفلبسػػفة: )أعطػػتٍ مسػػػرحا ، 
 أعطيك أمة( . ككلمة أيمة، ىنا ت٢ا دلالتها بكل ما تنطوم عليو من عناصر الثقافة.

ة الدراميػػػة الصػػػراع بػػػتُ ات٠ػػػتَ كالشػػػر علػػػى أف تٕسػػػد مػػػن إف تأصػػػيل ات١سػػػرح يعػػػتٌ أف تقػػػدـ اتٟبكػػػ 
خػػػلبؿ اتٟػػػوار مقػػػدمات منطقيػػػة تنطػػػوم علػػػى بطػػػلبف الشػػػر كضػػػعفو كقػػػوة اتٟػػػق ، كتنتهػػػي بانتصػػػار ات٠ػػػتَ 

 كالفضيلة . تأصيل ات١سرح ىو آف ت٧سد قبح أعماؿ الرذيلة كنر،ز تٚاؿ اتٟق كات٠تَ.

ب٘ . كقػػد كانػػت ىنػػاؾ تٕربػػة سػػابقة بُ ىػػذا كتٯكػػن اسػػتلهاـ اتٟبكػػة ات١سػػرحية مػػن القصػػص القػػرآ
المجػػاؿ ىػػي مسػػرحية أيىػػل الكهػػف، الػػتي كتبهػػا الأديػػب ات١صػػرم )توفيػػق اتٟكػػيم( كالػػتي ليقًٌبػػت ب)ات١سػػرحية 

. كأعيػػػػد 1935الرائػػػػدة بُ ات١سػػػػرح الػػػػديتٍ(. بً ت٘ثيلهػػػػا بُ ات١سػػػػرح القػػػػومي بُ القػػػػاىرة لأكؿ مػػػػرة بُ عػػػػاـ 
ه ات١سرحية ىي "ات١سرحية الدينيػة الأكبٔ بُ ات١سػرح العػربي باعتبارىػا ـ. ككانت ىذ1960إخراجها بُ عاـ 

أكؿ عمػػل مسػػرحي متكامػػل كقػػائم علػػى القصػػة القرآنيػػة الػػواردة بُ سػػورة الكهػػف كالػػتي تعتػػر، الػػدليل كات١ثػػل 
 427على معجزة البعث."

الإسػػلبمي للعمػػل الفػػتٍ ينبغػػي أف يقػػوـ علػػى  –كبصػػورة عامػػة تٯكػػن القػػوؿ إف معيػػارنا التأصػػيلي 
التقػػػول كالأخػػػلبؽ الفاضػػػلة كالاسػػػتقامة كالسػػػمو بسػػػلوؾ الإنسػػػاف )فكػػػل شػػػعور صػػػاعد كعمػػػل صػػػاعد ، 

ككل شعور ىابط كعمل ىػابط ، كفكػرة ىابطػة  …فهي سائرة مع الإسلبـ بُ طريقو  …كفكرة صاعدة 
ازف كتٚػاؿ ات١شػاعر كصػفاء النفػوس كطلبقػة ككػل مػا يػؤدم إبٔ التػو  …فهي منحرفة ضالة عن الطريق …

 428الأركاح ، فهو تٚيل كمباح كمطلوب.

الفػػن الإسػػلبمي ت٬ػػب أف يكػػوف صػػادقان ككاقعيػػان يصػػور كاقػػع اتٟيػػاة بتناقضػػاتها ) اتٟػػق كالباطػػل ، 
( كيػػػدعم اتٞانػػػب الإت٬ػػػابي بُ ىػػػذه ات١نظومػػػة الػػػتي يقػػػوـ عليهػػػا نامػػػوس الكػػػوف إبػػػتلبءن مػػػن …كات٠ػػػتَ كالشػػػر

ق. فيدعم اتٞانب الأرفع كالأتٝى ؛ فيقف مع ات٠تَ ضد الشر ، كمع اتٟػق ضػد الباطػل ، كمػع العػدؿ ات٠ال
 ضد الظلم، كمع الاستقامة ضد الفساد كالات٨راؼ.

                                                           
 .72محمد قطب، ات١رجع السابق، ص  427
 .72ات١رجع نفسو، ص  428
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الفن بُ حاجة شديدة ت١راجعة ليتسق مع التصور الإسلبمي، كأف يكوف فنان ملتزمػان بأصػوؿ الػدين 
 الناموس الكوب٘ بُ تٚالو كنسقو كتوازنو. كأخلبقيات الإسلبـ كأف يلتزـ تٔجاراة 

إذف تأصل الثقافة  يكشف لنا كل تٚيل بُ الدين كما علينػا إلا اسػتنباط ات١عػاب٘ اتٞميلػة كاسػتقاء 
 القيم الإنسانية السامية لاجتثاث مشاعر البغض كاتٟقد كالتنافر كالكراىية.

 : رقمنة الدعوة:الثالث الدبحث

ت١واكبة التطورات التقنية ات١تقدمة  digitalizationي رقمنة الدعوة العوت١ة اليوـ يستدع صرإف ع
كبُ استغلبؿ ىذه التقنيات بُ الدعوة الإسلبمية.  كقد شهد العقدين الأختَين ظهور أشكاؿ جديدة 
من ات٠طاب الديتٍ الدعوم الذم يعر، عن ظاىرة الدعاة اتٞدد. كقد "قامت التقنية بدكر فاعل بُ 

تٙانينيات كتسعينيات القرف العشرين، كحتى إطلبؽ )الكاسيت( بُ ػ انتشار ىذا ات٠طاب منذ ظهور ال
كات١دكٌنات الدعوية التي قادت إبٔ تدكيل ات٠طاب  ]كالانتًنيت كمواقع التواصل الاجتماعي[الفضائيات 

  429الدعوم بأشكالو التقنية اتٟديثة."

ثر بُ قد أ –كالمجتمعات الإسلبمية   –غتَ أف ىذا التدفق التكنولوجي بُ ت٣تمعات آيديولوجية  
طبيعة القيم الاجتماعية السائدة شكلبن كمضمونان؛ فالشباب ات١سلم/العربي كجد متنفسان بُ الانتًنيت ت٦ا 
أدل إبٔ خركج كثتَ منو من القيم "كبرزت ت٪اذج ثقافية جديدة بسبب التعرض اليومي للؤنساؽ الثقافية 

بُ دراسة أجرتها باحثة غربية )مارا كغتَىا. ك  430كات١دكنات؛" ]كالواتساب[ات١عوت١ة...خاصة الفيسبوؾ 
إينستن( عن تأثتَ الرسائل الدينية التقنية بُ المجتمع الأمريكي، افتًاضاات من قبيل العلبقة بتُ الطلب 

من قبيل ت٣تمعات شبكة الانتًنيت، توصلت إبٔ ت٪وذج  -على الدين كبركز "ت٣تمعات دينية جديدة  
paradigm  ب التزكيد الديتٍ: جديد أطلقت عليو "نظرية جانthe supply-side theory of 

religion ؛ حيث تدعي بُ نظريتها أف "التغتَ بُ ات٠طاب الديتٍ مردَّه أساسان إبٔ التغتَ من جانب
 431ات١زٌكًدين أكثر من كونو تغتَان من جانب ات١تلقًٌتُ."

ىذه التقنيات ات١تطورة "أصبح الطلب على الأشكاؿ  accessibilityكبُ ظل الدرجة العالية من توافر 
يفوؽ الطلب على ات١ضامتُ. كحتى بُ ات٠طاب الديتٍ أصبح مطلوب ت٘ثيل ات١وركث الدين كالاجتماعي 

                                                           
(، آذار/مارس 397محمد أبو الرب، دكر ات٠طاب الدعوم التقتٍ بُ بركز المجتمعات الشتصانية، ت٣لة ات١ستقبل العربي، العدد ) 429

  50، ص 2012
 ات١رجع نفسو. 430
431 Mara Einstein, Brands of Faith: marketing Religion in a Commercial Age (New York: Routlege, 

2008, p. 18. 51 أبو الرب، ات١رجع السابق، ص ؛ بُ: محمد. 
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بُ أشكاؿ تقنية تكوف ت٤ل طلب ات١تلقتُ... كيستمد الافتًاض السابق مزيدا من التأييد من نظرية 
الثقابُ، كىي النظرية التي ترل كجود علبقة طردية بتُ انتشار تقنيات  العلمنة السائدة بُ حقل الدراسات

المجتمع الصناعي كما تٖملو من أشكاؿ ثقافية تقنية كبتُ علمنة المجتمعات؛ فبمقدار ما توغلت 
المجتمعات بُ تسليع ت٥رجات التقنية، ينحسر دكر الدين كتتعلمن ىذه المجتمعات... كىنا تٖدث البعض 

  432يات جديدة يفرضها تٖالف العلم كالتقنية."عن آيديولوج

كقد استتدـ البعض توصيف "الفضاء الطارمء" بُ مقابل "الفضاء الفعلي" كىذا الفضاء  
كقد  433يتطلب من الدعاة اتٞدد إحداث تغيتَ حقيقي بُ أت٪اط سلوكهم كتفكتَىا كأسلوبهم الدعوم."

ات من حيث توظيفها كمن حيث الأسلوب اتٞديد برزت بعض النماذج من الدعاة ات١واكبتُ ت٢ذه التقني
بُ الدعوة )مثل الداعية عمرك خالد(. ت٨تاج إبٔ تدريب الدعاة بُ ىذا الاتٕاه حتى لا تكوف ىذه 

 التقنيات نقمة علينا كعلى ديننا.

بتقنياتو ات١تقدمة كالعالية اتٞودة  –إعلبـ العوت١ة  –حقيقة إف بُ عصر الفضائيات كالانتًنيت 
اء كحتى الألق كاتٞاذبية كالإغراء، يتحتم على الدعوة أف تسعى لتوظيف ىذه الآلية الإعلبمية القوية كالنق

كات١ؤثرة تٔا ت٭قق نشر الدين الإسلبمي كقيمو كثقافتو، كت٥اطبة اتٞمهور ات١تعرض بكثافة )شعوريان كزمنيا( 
داؼ الدعوة كنشر الفتاكل كتوعية ت٢ذه الآلة، كات١تفاعل معها كجدانيا كذىنيان باستمرار، لتحقيق أى
من الداخل كات٠ارج حتى لا يقعوا  –الشباب كالرأم العاـ بأمور دينهم كتٛايتهم من الاستقطاب اتٟاد 

ضحية للتيارات ات٢دامة أك للحركات ات١تطرفة )تٚاعات التطرؼ كالغلو( كالتي صارت تنشط بقوة بُ ىذه 
لتنظيمات الإرىابية بً تٕنيدىم من خلبؿ كسائط التواصل الوسائط. فكثر من الشباب الذين التحقوا با

 لاسيما )الفيسبوؾ(. –الاجتماعي 

لا شك أف التقنيات اتٟديثة اليوـ بلغت درجة كبتَة من التقدـ، كىي تستتدـ لأغراض متعددة، سواء  
 .الآخرين ك ت٦نوعة، كصار الكل يتفنن بُ عرض ما لديو سعيان للتأثتَ بُأكانت تلك الأغراض مشركعة 

كمن المجالات الطيبة التي استتدمت فيها تلك التقنيات الدعوة إبٔ الله سبحانو كتعابٔ، بهدؼ توعية 
و كتعابٔ. من ت١عبود تْق، اتباعان لأمره سبحانات١سلمتُ بدينهم، كدعوة غتَىم إبٔ الإتٯاف بالله عز كجل، ا

الله، كينبغي عدـ الإقتصار على بعضها دكف  تٚيع التقنيات تٯكن استتدامها بُ الدعوة إبٔ ات١عركؼ أف
الآخر، كذلك بهدؼ تعميم الدعوة عن طريق كل الوسائل، حتى ينتشر ات٠تَ كتعم الفائدة، كمن تلك 

  :التقنيات اتٟديثة
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. 6. الصحف كالمجلبت؛ 5. القنوات الفضائية؛ 4. الإذاعػة كالتلفاز؛ 3. الإنتًنيت؛ 2. ات٢اتف؛  1
 . بٍ كسائط التواصل الاجتماعي.7لإلكتًكنية بالأماكن العامة؛ لوحات الإعلبنات ا

لا تٮفى أت٫ية ىذه التقنيات، حيث أنها انتشرت انتشاران كاسعان فقربت ات١سافات، ككفرت الكثتَ من 
اتٞهود، كصار الداعية من خلبت٢ا يستطيع الوصوؿ إبٔ شرت٭ة كبتَة من ات١دعوين، أضف إبٔ ذلك، أنها 

طريقة جديدة كشيقة كمبتكرة، خاصة كأف استتداـ تلك التقنية بُ الدعوة بديل عن تنقل الدعوة ب
كت٦ارسة الدعوة إبٔ الله من خلبؿ التقنيات اتٟديثة كالانتًنت خاصة  .الاستتدامات الأخرل قليلة النفع

ن لا تٖتاج لشهادات أك دكرات معقدة، فلقد تعلم الكثتَكف من أصحاب الشهادات الشرعية الكثتَ م
كسائل كأساليب استغلبؿ ىذه الشبكة بُ الدعوة إبٔ الله بُ أياـ قليلة، كاىتدل على أيديهم خلق كثتَ 
لا يعلمهم إلا الله، فتصوصية التعامل مع الشبكة بُ أناس متتصصتُ قد اضمحلت، ت١ا تتمتع بو ىذه 

 434.الشبكة من ات١ركنة بُ التعامل معها لدل تٚيع شرائح ات١ثقفتُ
بُ أحياف كثتَة ليست كسيلة احتكاؾ مباشر بالناس، كىذا الأمر يعطي قدران   -مثلبن -فالإنتًنت 

كبتَان من ات١ركنة للدعاة، فلك أف تتتيل كم من الناس سيستفيدكف من موقعك الدعوم كات١علومات 
فره ات١توفرة فيو، كىذا بالطبع أمر تٮتلف عن الشيخ الذم ت٬لس بُ ات١سجد كيعلم الناس، فإنو بُ حاؿ س

أك مرضو، تنقطع الإستفادة من علمو، بٍ أيضان لو سألك إنساف بطريقة مباشرة عن حكم من أحكاـ 
الإسلبـ كلا تعرفو فتجيبو بعدـ ات١عرفة، أما عر، الانتًنت كالاحتكاؾ غتَ ات١باشر فإنو ينفع بُ إعطائك 

 .اكقتا كافيا للبحث أك سؤاؿ العلماء بٍ الرجوع على السائل بالإجابة كىكذ
من أبرز  الصعوبات أك ات١عوقات التي تقابل الدعاة عند استتداـ ىذه التقنيات كخاصة الانتًنت 

 :435الآبٌ
قلة العلم باتٟاسب الآبٕ كمهاراتو: مع أنها ليست صعبة أك معقدة، فر،امج التشغيل أصبحت مرئية  .1

داـ اتٟاسب الآبٕ كأصبح بإمكاف أم شتص الالتحاؽ بدكرة ت١دة شهر أك أقل كتكوف كافية لاستت
بٍ إف الشتص تٯكن أف يطور مهاراتو تدرت٬يان من خلبؿ  .كتوظيفو بُ ت٣اؿ الدعوة إبٔ الله تعابٔ

 436ات١مارسة ككثرة التعامل مع ىذه الأجهزة.
قلة معرفة اللغات: من العقبات كذلك بُ توظيف التقنيات اتٟديثة بُ الدعوة إبٔ الله اتٞهل باللغات  .2

 .رفها الداعية خاطب ت٣موعات كبتَة بُ العابٓالأخرل كالتي إف ع

                                                           
 .1/8/2006دكتورة نباتة الر،غش، "الدعوة كاستتداـ الانتًنيت"، حوار بُ ت٣لة البشرل"،  434
 ات١صدر نفسو،  435
ل مع الأجهزة. ىذه الأجهزة نفسها سهلت التعامل حيث أنو بُ ام أبنائنا الصغار من اتٞنستُ أحيانان كثتَة يساعدكننا بُ كيف نتعام 436

 تطبيق تقودؾ خطوة إبٔ ات٠طوة التالية مباشرة..
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بعض النواحي الفنية: كمن العقبات التي تقف أماـ الدعاة بُ استتداـ الانتًنت أك غتَىا من   .3
الوسائل اتٟديثة بُ الدعوة إبٔ الله ىي قضية النواحي الفنية، فهناؾ بطء كانقطاع بُ ات٠دمة بُ بعض 

 .طيع الشتص العادم استتدامهاالأماكن، كما أف ىناؾ خدمات لا يست
ضعف القناعة: من أىم النقاط التي تقف أماـ استتداـ التقنيات اتٟديثة كخاصة الانتًنت فلدل   .4

بعض الدعاة ضعف أك عدـ قناعة بُ استتداـ التقنيات أصلبن، إما بسبب عدـ إتقانهم ت٢ذه ات٠دمة 
 .أك بسبب عدـ معرفتهم بات٠دمات التي تقدمها

صد بو ات٠وؼ السلبي لدل البعض، كخاصة ت٦ن كىبو الله العلم كالصلبح، فهو تٮاؼ ات٠وؼ: كأق  .5
من الدخوؿ إبٔ عابٓ التقنيات اتٟديثة خوفان من الوقوع بُ معصية، أك مشاركة بُ منكر، كمع أف 
الاحتياط مطلوب إلا أف مثل ىذا الفعل يفرح بو أىل الفساد ليمارسوا دكرىم بعيدان عن معرفة أىل 

 . كالصلبح، كتبقى الساحة خالية ت٢م كحدىمات٠تَ
ىناؾ خطوات كمقتًحات لابد من اتٗاذىا بُ سبيل تذليل تلك الصعوبات التي تواجو الدعاة عند  .6

استتدامهم للتقنيات اتٟديثة، من ىذه ات٠طوات: عقد دكرات للدعاة حوؿ استتداـ التقنيات 
 437:اتٟديثة، كيكوف من خلبت٢ا

 ينتبو ت٢ا الداعية كأف تٯتلئ بها قلبو مثل الإخلبص كالصر، كالاحتساب مسائل تأسيسية لابد أف . أ
 .فهم الواقع الذم يعيش بو الداعية كطبيعة الناس الذين يدعوىم حتى يكوف خطابو ملبئم ت٢م . ب
 .أف يتوفر لدل الداعية ثقافة جيدة، كاطلبع على ما ت٭دث بُ ىذا العابٓ  . ت
لدعوية خاصة اتٟديثة منها، ككذلك استتداـ ت٥تلف تدريب الداعية على ات١هارات كالوسائل ا . ث

 .التقنيات لتحقيق ىدفو
 :التجديد بُ كسائل كأساليب الدكرات من خلبؿ آليات مقتًحة، مثل . ج

توزيع بطاقات تٖوم موقف تٗيلي  -مثلبن -إعداد ت٣موعات عمل بُ الدكرة الواحدة.. فيتم  .1
بُ مثل ىذا ات١وقف، كحبذا لو   على كل ت٣موعة، كيتم مناقشة الأسلوب الأمثل للدعوة

 .كانت ىناؾ إمكانية لتمثيل ىذا ات١وقف بشكل مبسط
تدريب الدعاة على أف تكوف لديهم خطة عمل دعوية كاضحة بُ حياتهم، كألا يكتفوا  .2

بردات الأفعاؿ على ات١واقف التي تٖدث أمامهم، لذلك فإف النقطة السابقة لا تكفي 
الذم يقوـ ات١تدرب  "آخر كىو "الواجب ات٠اص كحدىا، كلكن لا بد من كجود جانب

بتنفيذه، كىو عبارة عن اختيار فرد أك ت٣موعة أفراد يريد أف يدعوىم، كيضع خطة كاضحة 
ات١عابٓ لذلك، كيبدأ بُ تنفيذىا بعد أف يعرضها على المجموعة، كبُ نهاية الفتًة يكتب أك 

                                                           
 نباتة الر،غش، الدعوة كاستتداـ الانتًنيت، ات١صدر السابق. 437



171 
 

اسبة ىنا لا تكوف على نتيجة يعرض تقريران عن ستَ خطتو. كمن البديهي القوؿ أف المح
الدعوة فما ىي إلا بذكر ختَ نلقيها كالله كحده كفيل بإنباتها، كلكن يتم التقييم لأسلوب 

 .الداعية كمنهجية عملو كما كاجهو من إت٬ابيات كسلبيات
إعداد حلقات يتم من خلبت٢ا مناقشة قضايا ت٣تمعية كعات١ية كدكر الدعاة بُ معاتٞتها  .3

 .، كتٓاصة تلك القضايا التي بٓ يطرؽ بابها إلا القليل خوفان أك حرجان أك تناسيان كالتطرؽ إليها
تنظيم ندكات ت٭ضرىا ت٣موعة من العاملتُ أك ات١تتصصتُ بُ أحد العلوـ التي أشرنا ت٢ا  .4

 .أعلبه، فيتحدثوف عن ما يهم ات١تدربتُ كيعرضوف تٕاربهم الدعوية
تهتم بتطوير مهارات الدعاة بُ استعماؿ التقنيات  تنظيم دكرات تقنية مرافقة ت٢ذه الدكرة  .5

 اتٟديثة بُ الدعوة، مثل الكمبيوتر، الانتًنت، اتٞرافيك، التصميم، كغتَىا
استثمار مواىب كمهن ات١تدربتُ بُ الدعوة إبٔ الله كمساعدتهم بُ ذلك، فتكوف ىناؾ   .6

 ؟جلسات بعنواف: كيف أدعو إبٔ الله من موقعي؟ أك كيف أكظف مهارابٌ
كىي رسائل تٖتوم تلتيصان لأىم  -بالإضافة إبٔ قراءة الكتب-تٯكن اعتماد آلية "الرسائل ات١تتصرة" 

 النقاط التي يراد لفت نظر ات١تدرب إليها بُ الكتب ات١رشحة للقراءة.. كبُ مراحل متقدمة من الدكرة تٯكن
 أف يقوـ ات١تدربوف أنفسهم بإعداد ىذه الوسائل كتبادت٢ا. 

كد. ىناؾ حسب الإحصائيات كجو آخر غتَ ما يشار إليو من تٖطيم للحواجز كتٕاكز للحدللئنتًنت 
 438%،62، بنسبة انتسار بلغت مستتدـ ت٢ذه التقنية بُ ت٥تلف أت٨اء العابٓمليار شتص  4.8 ت٨و 

ن الأمر الذم يعتر،ه ات١هتموف فرصة مواتية كتارتٮية لنشر الدعوة الإسلبمية سيما كأف ىناؾ الألوؼ ت٦
 .نطقوا الشهادة كاف للئنتًنت دكر مهم بُ إسلبمهم

بٓ تنل كسيلة من كسائل نقل كنشر ات١علومات بُ تاريخ البشرية ما نالتو الإنتًنت من سرعة بُ الانتشار 
كالقبوؿ بتُ الناس، كعمق بُ التأثتَ بُ حياتهم على ت٥تلف أجناسهم كتوجهاتهم كمستوياتهم، كما تٯيز 

طبيعة ات١علومات التي توفرىا، كضتامة حجم ىذه ات١علومات التي تٯكن الوصوؿ إليها الإنتًنت ىو تنوع 
فقد أصبح الناس اليوـ ينظركف إبٔ الإنتًنت على أنها ات١صدر الأكؿ  ، دكف عقبات مكانية أك زمانية

عات للمعلومات كالأخبار، كقد يقاؿ أف كسائل الإعلبـ التقليدية كالصحف كالمجلبت كالإذا  كات١فضل
ككما انقرض  لن تلبث أف تنقرض على يد الإنتًنت، كما انقرضت ألواح اتٟجارة على يد كرؽ الر،دم،

النسخ اليدكم للكتب على يد ركتنر،ج، من الطبيعي أف زعمان جريئان مثل ىذا لا تٯكن أف ينشأ من فراغ 
اطوريات إعلبمية كجدت كلا بد أف تكوف ىناؾ أسباب قوية ككجيهة تستطيع بها الإنتًنت أف تهدـ إمر، 

 439.من قركف
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فيما يلي بعض الأسباب التي تٕعل الإنتًنت كسيلة إعلبـ كاتصاؿ ات١ستقبل بلب منازع. كبالتابٕ من أفضل 
 440:وة إبٔ الله كنشر الدين الإسلبميكسائل الدع

 تتتطى الإنتًنت كل اتٟواجز اتٞغرافية كات١كانية التي حالت منذ فجر التاريخ دكف:اللبمكاف .1
انتشار الأفكار كامتزاج الناس، كتبادؿ ات١عارؼ، كمن ات١عركؼ أف حواجز اتٞغرافيا منها 

، كمنها فكرم كثقابُ )حيلولة بعض (اقتصادم )تكلفة شحن ات١واد ات١طبوعة من مكاف إبٔ آخر
الدكؿ دكف دخوؿ أفكار كثقافات معينة إبٔ بلبدىا(، أما اليوـ فتمر مقادير ىائلة من 

عر، اتٟدكد على شكل إشارات إليكتًكنية لا يقف بُ كجهها شيء كبُ ذلك نواح ات١علومات 
 .إت٬ابية لا تعد كلا تٖصى. كالتي تٯكن تٕنيدىا بُ قضية الدعوة

تسقط عامل الزمن من   إف السرعة الكبتَة التي يتم بها نقل ات١علومات عر، الشبكة :اللبزماف .2
ىا، كتسوم بينك كبتُ كل أبناء البشر بُ حق اتٟسابات، كتٕعل ات١علومة بُ يدؾ حاؿ صدكر 

 (.)ات١ساكاة ات١علوماتية اتٟصوؿ على ات١علومة بُ نفس الوقت؛ كبالتابٕ فأنت تعيش بُ عصر

تعودت كسائل الإعلبـ التقليدية أف تتعامل معك كجهة مستقبلة فقط، ينحصر : التفاعلية .3
فهم الذين يقرركف ما تقرأ أك  تأخذ ما يعطونك كتفقد ما لا يعطونك، كلذلك  دكرؾ بُ أف

تسمع أك تشاىد.. أما بُ عصر الإنتًنت فأنت الذم تقرر متى كماذا تريد أف تٖصل عليو من 
معلومات، كأكثر من ذلك فبإمكانك الآف من خلبؿ منتديات التفاعل كاتٟوار أف تنتقل من 

ت٘كن الناس من التحرؾ إبٔ دكر ات١رسل أك الناشر. كىذه نقلة تٖصل لأكؿ مرة ك   دكر ات١ستقبل
مستوية دكف أف يطغى صوت أحدىم على الآخر، كت٢ذا أت٫ية كبتَة بلب شك بُ   على أرض

الشرعي أك حوار الأدياف، كينبغي علينا كمسلمتُ إدراؾ ما تٖملو ىذه التقنية من دعم   اتٟوار
 .لقضية الدعوة

لسنوات القادمة، حيث إف لكنو سيحصل خلبؿ ا ..كىي أمر بٓ ت٭صل ت٘امان بعد: المجانية  .4
الأت٪اط التجارية بدأت تتبلور لتمكن المجتمع من اعتبار خدمة الإنتًنت من   الكثتَ من

بُ اتٟياة كالتي سيتم توفتَىا للجميع بشكل ت٣اب٘ أك شبو ت٣اب٘، كمعركؼ   ات٠دمات الأساسية
دكلاران  20مبلغ ساعة يوميان مقابل  24اليوـ بُ الغرب أنو بإمكانك أف تتصل بالإنتًنت 

رمزم حتى للطبقة ات١توسط بُ كثتَ من المجتمعات، الأمر الذم ت٬عل من   شهريان، كىو مبلغ
 .الذم يصل إبٔ أكر، عدد من شرائح المجتمع، لا سيما الفقتَة منها  الإنتًنت الوسيط

تي ت٘كنك من الإنتًنت تٔيزة الربط الدائم، حيث إنو كمع تطور التقنيات ال  علبكة على ذلك تتمتع
الاتصاؿ بالإنتًنت، بٓ تعد بالضركرة تقتصر على استتدامها من حاسبك الشتصي بُ العمل أك 
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أصبح بإمكانك أف تتصل بالشبكة من ت٣موعة كبتَة كمتنوعة من الأدكات كحاسبات   ات١نزؿ، بل
ف، تتابع بُ كل مكاف كزما كات٢واتف النقالة، كبذلك ستكوف على ارتباط دائم بالإنتًنت اتٞيب

 .الأخبار كتتسوؽ كتستدعي ات١علومات ات١همة بُ الوقت ات١ناسب
ما ذكرناه من أمثلة قليلة على استتدامات كفوائد الإنتًنت ما ىو إلا غيض  :تنوع التطبيقات 5 .

من فيض، إذ إف التطبيقات كات٠دمات التي تقدمها الشبكة تبلغ سعتها سعة اتٟياة فمن التطبيقات 
لتًبوية التي تٗدـ أطفالنا بُ تعلمهم كاستكشافهم للعابٓ، إبٔ ات٠دمات التي تسهل التعليمية كا

الاتصاؿ كالر،يد الإلكتًكب٘ كغرؼ اتٟوار، إبٔ التطبيقات التجارية التي تٖوؿ العابٓ بأسره إبٔ سوؽ 
علوماتية كات١  صغتَة يستطيع فيها البائع كات١شتًم إت٘اـ صفقاتهم بُ تٟظات، إبٔ ات١واقع الإخبارية

ت٨ن الدعاة ات١سلمتُ   كالأكادتٯية كات١رجعية التي تٗدـ الباحثتُ كات١طلعتُ بُ شتى المجالات بإمكاننا
  اتٟنيف، للبستفادة من ىذه  أف نعمل على صب كل ىذه التطبيقات بُ تْتَة الدعوة كنشر ديننا

.   الامكانيات ات٢ائلة التي توفرىا لنا التقنية اتٟديثة اليوـ
تٖتاج أف تكوف خبتَان معلوماتيان أك مهندسان أك مر،ت٣ان حتى تستتدـ  لا :الاستتداـولة سه. 6

ركاد الشبكة إبٔ تدريبات معقدة للبدء باستتدامها، بل إبٔ ت٣رد مقدمة بُ   الإنتًنت، كلا ت٭تاج
 .مع صديق يوضح لو ات١بادئ الأكلية للبستتداـ  جلسة ت١دة ساعة

لأنو أصبح بإمكانك إطلبع العابٓ بأسره كتعريفو بدينك كبهذا يقدـ الانتًنيت فرصة كبتَة للدعاة 
يوميان باستتداـ تقنيات العصر كمنها )الإنتًنت( إف ىذه   الذم يقوـ بعض الناس بتشويو صورتو

ناس تٚعيان بلب ليتتًؽ ات١سافات بُ سرعة الر،ؽ كليدخل بيوت ال  الأداة التي أت٢م الله بها الإنساف
للعاملتُ بُ ت٣اؿ الدعوة إبٔ الإسلبـ كللحريصتُ على نشر كلمتو، ليصلوا إبٔ   حواجز فرصة تارتٮية

 !! 441كيقولوا ت٢م ىذا ديننا كىذه دعوتنا، كيكونوا شهداء على الناس، كيا ت٢ا من أمانة  العات١تُ
ذه التقنية خاصة بُ الدعوة إبٔ الله. ىنالك الكثتَ من رجاؿ الدين يشجعوف على الاستتداـ الإت٬ابي ت٢

فبعد انتشار الإنتًنت عات١يان، كسهولة النشر كالتواصل مع الآخرين من خلبلو، برزت أت٫ية استتداـ 
الإنتًنت بُ الدعوة إبٔ الله، كإخضاع ىذه التقنية اتٟديثة ت١ا فيو ختَ كصلبح الناس، خاصة كأف الدعوة 

اؿ، فهي كظيفة الرسل، كشرؼ ت١ن يعمل فيها، فقد قطع الدعاة الفيابُ كأفضل الأعم لَّ إبٔ الله من أجى 
كالقفار، كبذلوا الغابٕ كالنفيس من أجل إيصاؿ رسالة اتٟق، فكيف كقد أصبحت الدعوة اليوـ عر، 

 .الإنتًنت كسيلة سهلة كميسٌرة على اتٞميع
أـ القرل( "إف الإنتًنت من  يقوؿ الدكتور شرؼ الشريف )أستاذ الدراسات الإسلبمية كالقضاء تّامعة

، كت٨ن كدعاة علينا مسؤكلية تٕاه المجتمع فنحاكؿ بكل كسائل التقنية ات١تاحة  أىم الوسائل الدعوية اليوـ
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الوصوؿ لأكر، عدد من الناس، كتوظيف الإنتًنت بُ كل ما يفيد بُ ت٣اؿ الدعوة الإسلبمية، سواء نقل 
تٟوارات كالاستبانات كغتَىا، فتعتر، تٚيع الإمكانات ات١تاحة المحاضرات الكتابية كالسمعية، أك إجراء ا

 442."على الإنتًنت التي تٗدـ الدعوة من الإت٬ابيات
"السلبيات التي ت١ستها بُ استتداـ  لكن ىناؾ من يرل أف للئنتًنيت سلبيات على الدعوة ت٬ب تٕنبها.
كات٠بيث، كأف أغلب من يستتدـ  الإنتًنت بُ ت٣اؿ الدعوة: أف الإنتًنت ساحة مفتوحة تٖمل الطيب

الإنتًنت ليستقي منو ات١علومات الدينية ت٦ن ت٬هلوف التفريق بتُ الصابّ كالطابّ كقد ينجرفوف كراء أناس 
ت٭ملوف فكران متطرفان أك ضالان أك منحرفان ما داـ لديهم قدرة على الإقناع، حتى لو كانت تْجج كأسانيد 

  443."نباطات غتَ صحيحةغتَ ثابتة كأدلة غتَ متًابطة كاست
كبُ ات١قابل يرل آخركف أف للبنتًنيت مزايا كبتَة. فالداعية الأستاذة حبيبة خلبؼ )موجهة دراسات 
إسلبمية(، تشتَ إبٔ أبرز ات١زايا التي تٮتص بها الإنتًنت كوسيلة للدعوة إبٔ الله، كتقوؿ: "يعتر، الإنتًنت 

ت٭ة ت٦كنة بُ تٚيع أصقاع الأرض، كبُ كقت قصتَ فرصة لأىل الدعوة للبنتشار كالوصوؿ لأكر، شر 
كبُ الوقت نفسو   444."للنصح كالإرشاد بالوسيلة التي بات معظم الناس يستتدمونها كجزء من حياتهم

ييلبحط أف الإنتًنت كسيلة للدعوة إذا بً التعامل معها بشكل جاد، عن طريق إنشاء ات١واقع الإلكتًكنية 
اعي ات١علومات ات١وثقة ك الأدلة الصحيحة، كتكوف مرجعا حقيقيا لكل طالب الدينية كالاجتماعية التي تر 

 ."علم بُ ىذا المجاؿ
بينما يشتَ آخركف أيضان إبٔ الآثار السلبية للئنتًنت كوسيلة للدعوة:  "إف الأشتاص العاديتُ يستقوف 

عن معلومات دينية أك  معلوماتهم الدينية عن طريق مواقع كمنتديات لا صلة ت٢ا بالدين، كالبعض ت٭دثتٍ
أحاديث مقتنعتُ بصحتها ت٘اـ الاقتناع، كيقولوف أنهم قرؤكىا عن طريق الإنتًنت، كعندما أتْث عنها لا 
أجدىا صحيحة، أك مذكورة بُ أم مرجع صحيح أصلبن، فالإنتًنت على أت٫يتو لا أستطيع أف أعتر،ه 

ت١وثوؽ فيها مرجعان أساسيان، كىذا لا مرجعا للداعية أك للشتص العادم، بل ت٬ب أف تكوف الكتب ا
يعتٍ أف لا أتصفح ات١واقع الدينية كغتَىا من ات١واقع، بل أجد أف الداعية لا بد أف يكوف على اتصاؿ 
بالناس كعلى علم كدراية تٔستجدات العصر؛ حتى يستطيع أف يواكب المجتمع، كلا يصبح الداعية متتلفا 

 445."كسائل الاتصاؿ بينو كبتُ الناسثقافيان عنهم، كبالتابٕ تنقطع طرؽ ك 
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ىنالك الكثتَ من رجاؿ الدين يشجعوف على الاستتداـ الإت٬ابي ت٢ذه التقنية خاصة بُ الدعوة إبٔ الله. 
فبعد انتشار الإنتًنت عات١يان، كسهولة النشر كالتواصل مع الآخرين من خلبلو، برزت أت٫ية استتداـ 

ىذه التقنية اتٟديثة ت١ا فيو ختَ كصلبح الناس، خاصة كأف الدعوة الإنتًنت بُ الدعوة إبٔ الله، كإخضاع 
إبٔ الله من أجل كأفضل الأعماؿ، فهي كظيفة الرسل، كشرؼ ت١ن يعمل فيها، فقد قطع الدعاة الفيابُ 
كالقفار، كبذلوا الغابٕ كالنفيس من أجل إيصاؿ رسالة اتٟق، فكيف كقد أصبحت الدعوة اليوـ عر، 

 .هلة كميسٌرة على اتٞميعالإنتًنت كسيلة س
للئنتًنت كجو آخر غتَ ما يشار إليو من تٖطيم للحواجز كتٕاكز للحدكد. ىناؾ حسب الإحصائيات 

 446%،62مليار شتص مستتدـ ت٢ذه التقنية بُ ت٥تلف أت٨اء العابٓ، بنسبة انتسار بلغت  4.8ت٨و  
الإسلبمية سيما كأف ىناؾ الألوؼ ت٦ن الأمر الذم يعتر،ه ات١هتموف فرصة مواتية كتارتٮية لنشر الدعوة 

 .نطقوا الشهادة كاف للئنتًنت دكر مهم بُ إسلبمهم
 تنل كسيلة من كسائل نقل كنشر ات١علومات بُ تاريخ البشرية ما نالتو الإنتًنت من سرعة بُ الانتشار بٓ

ياتهم، كما تٯيز كالقبوؿ بتُ الناس، كعمق بُ التأثتَ بُ حياتهم على ت٥تلف أجناسهم كتوجهاتهم كمستو 
الإنتًنت ىو تنوع طبيعة ات١علومات التي توفرىا، كضتامة حجم ىذه ات١علومات التي تٯكن الوصوؿ إليها 

دكف عقبات مكانية أك زمانية،  فقد أصبح الناس اليوـ ينظركف إبٔ الإنتًنت على أنها ات١صدر الأكؿ 
التقليدية كالصحف كالمجلبت كالإذاعات  للمعلومات كالأخبار، كقد يقاؿ أف كسائل الإعلبـ  كات١فضل

ككما انقرض  لن تلبث أف تنقرض على يد الإنتًنت، كما انقرضت ألواح اتٟجارة على يد كرؽ الر،دم،
النسخ اليدكم للكتب على يد ركتنر،ج، من الطبيعي أف زعمان جريئان مثل ىذا لا تٯكن أف ينشأ من فراغ 

ة تستطيع بها الإنتًنت أف تهدـ إمر،اطوريات إعلبمية كجدت كلا بد أف تكوف ىناؾ أسباب قوية ككجيه
 447.من قركف

فيما يلي بعض الأسباب التي تٕعل الإنتًنت كسيلة إعلبـ كاتصاؿ ات١ستقبل بلب منازع. كبالتابٕ من أفضل 
 448:كسائل الدعوة إبٔ الله كنشر الدين الإسلبمية

انية التي حالت منذ فجر التاريخ دكف تتتطى الإنتًنت كل اتٟواجز اتٞغرافية كات١ك:اللبمكاف .1
انتشار الأفكار كامتزاج الناس، كتبادؿ ات١عارؼ، كمن ات١عركؼ أف حواجز اتٞغرافيا منها 

، كمنها فكرم كثقابُ )حيلولة بعض (اقتصادم )تكلفة شحن ات١واد ات١طبوعة من مكاف إبٔ آخر
ـ فتمر مقادير ىائلة من الدكؿ دكف دخوؿ أفكار كثقافات معينة إبٔ بلبدىا(، أما اليو 

                                                           
446 https://alghad.com  :(.21/4/2021. )ت٘ت الزيارة بُ 9/10/202بتاريخ 
 ( 2/4/2021، )شوىد بُ 22/10/2009، الإنتًنت تتقدـ كسائل الدعوة إبٔ الله، شبكة إسلبـ كيب  447
 ات١صدر نفسو. 448

https://alghad.com/
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ات١علومات عر، اتٟدكد على شكل إشارات إليكتًكنية لا يقف بُ كجهها شيء كبُ ذلك نواح 
 .إت٬ابية لا تعد كلا تٖصى. كالتي تٯكن تٕنيدىا بُ قضية الدعوة

تسقط عامل الزمن من   إف السرعة الكبتَة التي يتم بها نقل ات١علومات عر، الشبكة :اللبزماف .2
ت، كتٕعل ات١علومة بُ يدؾ حاؿ صدكرىا، كتسوم بينك كبتُ كل أبناء البشر بُ حق اتٟسابا

 )ات١ساكاة ات١علوماتية(. اتٟصوؿ على ات١علومة بُ نفس الوقت؛ كبالتابٕ فأنت تعيش بُ عصر

تعودت كسائل الإعلبـ التقليدية أف تتعامل معك كجهة مستقبلة فقط، ينحصر : التفاعلية .3
يعطونك كتفقد ما لا يعطونك، كلذلك فهم الذين يقرركف ما تقرأ أك  تأخذ ما  دكرؾ بُ أف

تسمع أك تشاىد.. أما بُ عصر الإنتًنت فأنت الذم تقرر متى كماذا تريد أف تٖصل عليو من 
معلومات، كأكثر من ذلك فبإمكانك الآف من خلبؿ منتديات التفاعل كاتٟوار أف تنتقل من 

الناشر. كىذه نقلة تٖصل لأكؿ مرة كت٘كن الناس من التحرؾ إبٔ دكر ات١رسل أك   دكر ات١ستقبل
مستوية دكف أف يطغى صوت أحدىم على الآخر، كت٢ذا أت٫ية كبتَة بلب شك بُ   على أرض

الشرعي أك حوار الأدياف، كينبغي علينا كمسلمتُ إدراؾ ما تٖملو ىذه التقنية من دعم   اتٟوار
 .لقضية الدعوة

لكنو سيحصل خلبؿ السنوات القادمة، حيث إف  ..صل ت٘امان بعدكىي أمر بٓ ت٭: المجانية  .4
الأت٪اط التجارية بدأت تتبلور لتمكن المجتمع من اعتبار خدمة الإنتًنت من   الكثتَ من

بُ اتٟياة كالتي سيتم توفتَىا للجميع بشكل ت٣اب٘ أك شبو ت٣اب٘، كمعركؼ   ات٠دمات الأساسية
دكلاران  20ساعة يوميان مقابل مبلغ  24ل بالإنتًنت اليوـ بُ الغرب أنو بإمكانك أف تتص

رمزم حتى للطبقة ات١توسط بُ كثتَ من المجتمعات، الأمر الذم ت٬عل من   شهريان، كىو مبلغ
 .الذم يصل إبٔ أكر، عدد من شرائح المجتمع، لا سيما الفقتَة منها  الإنتًنت الوسيط

ائم، حيث إنو كمع تطور التقنيات التي ت٘كنك من الإنتًنت تٔيزة الربط الد  علبكة على ذلك تتمتع
الاتصاؿ بالإنتًنت، بٓ تعد بالضركرة تقتصر على استتدامها من حاسبك الشتصي بُ العمل أك 

أصبح بإمكانك أف تتصل بالشبكة من ت٣موعة كبتَة كمتنوعة من الأدكات كحاسبات   ات١نزؿ، بل
بُ كل مكاف كزماف، تتابع  اط دائم بالإنتًنتكات٢واتف النقالة، كبذلك ستكوف على ارتب اتٞيب

 .الأخبار كتتسوؽ كتستدعي ات١علومات ات١همة بُ الوقت ات١ناسب
ما ذكرناه من أمثلة قليلة على استتدامات كفوائد الإنتًنت ما ىو إلا غيض من  :تنوع التطبيقات 5 .

اتٟياة فمن التطبيقات التعليمية فيض، إذ إف التطبيقات كات٠دمات التي تقدمها الشبكة تبلغ سعتها سعة 
كالتًبوية التي تٗدـ أطفالنا بُ تعلمهم كاستكشافهم للعابٓ، إبٔ ات٠دمات التي تسهل الاتصاؿ كالر،يد 
الإلكتًكب٘ كغرؼ اتٟوار، إبٔ التطبيقات التجارية التي تٖوؿ العابٓ بأسره إبٔ سوؽ صغتَة يستطيع فيها 

كات١علوماتية كالأكادتٯية كات١رجعية التي   ظات، إبٔ ات١واقع الإخباريةالبائع كات١شتًم إت٘اـ صفقاتهم بُ تٟ



176 
 

ت٨ن الدعاة ات١سلمتُ أف نعمل على صب كل ىذه   تٗدـ الباحثتُ كات١طلعتُ بُ شتى المجالات بإمكاننا
 ااتٟنيف، للبستفادة من ىذه الإمكانات ات٢ائلة التي توفرىا لن  التطبيقات بُ تْتَة الدعوة كنشر ديننا

 .التقنية اتٟديثة يومان بعد يوـ 
لا تٖتاج أف تكوف خبتَان معلوماتيان أك مهندسان أك مر،ت٣ان حتى تستتدـ الإنتًنت،  :. سهولة الاستتداـ6

  ركاد الشبكة إبٔ تدريبات معقدة للبدء باستتدامها، بل إبٔ ت٣رد مقدمة بُ جلسة ت١دة ساعة كلا ت٭تاج
 .ية للبستتداـمع صديق يوضح لو ات١بادئ الأكل

كبهذا يقدـ الانتًنيت فرصة كبتَة للدعاة لأنو أصبح بإمكانك إطلبع العابٓ بأسره كتعريفو بدينك الذم 
يوميان باستتداـ تقنيات العصر كمنها )الإنتًنت( إف ىذه الأداة التي   يقوـ بعض الناس بتشويو صورتو

كليدخل بيوت الناس تٚعيان بلب حواجز فرصة ليتتًؽ ات١سافات بُ سرعة الر،ؽ   أت٢م الله بها الإنساف
كيقولوا   للعاملتُ بُ ت٣اؿ الدعوة إبٔ الإسلبـ كللحريصتُ على نشر كلمتو، ليصلوا إبٔ العات١تُ  تارتٮية

 !449ت٢م ىذا ديننا كىذه دعوتنا، كيكونوا شهداء على الناس، كيا ت٢ا من أمانة
 

 الَستخدام العالدي للانترنيت
 

البلد أو 

 المنطقة

 مستخدمو

 الإنترنت
 الترتيب [التغلغل الترتيب

 91 %47.4 1 648,000,000 الصيه 

الىلاياث  

 المتحدة
254,295,536 2 81.0% 28 

 164 %12.6 3 151,598,994 الهىد 

 33 %79.1 4 100,684,474 اليابان 

 86 %49.8 5 99,357,737 البزاسيل 

 81 %53.3 6 75,926,004 روسيا 

 22 %84.0 7 68,296,919 ألماويا 

 128 %32.9 8 55,930,391 ويجزيا 

المملكت  

 المتحدة
54,861,245 9 87.0% 14 

 24 %83.0 10 54,473,474 فزوسا 

 114 %38.4 11 44,173,551 المكسيك 

كىريا  

 الجىىبيت
41,091,681 12 84.1% 21 

 154 %15.4 13 38,191,873 إودوويسيا 

                                                           
 عبد الله العلبؼ، شبكة إسلبـ كيب، ات١صدر السابق. 449

https://m.marefa.org/%D9%82%D8%A7%D8%A6%D9%85%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%84%D8%AF%D8%A7%D9%86_%D8%AD%D8%B3%D8%A8_%D8%B9%D8%AF%D8%AF_%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%AE%D8%AF%D9%85%D9%8A_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%86%D8%AA%D8%B1%D9%86%D8%AA#cite_note-ITU-IndividualsUsingTheInternet-3
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%8A%D9%86
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%8A%D9%86
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%8A%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D8%A9
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%8A%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D8%A9
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%8A%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D8%A9
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%87%D9%86%D8%AF
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%87%D9%86%D8%AF
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%8A%D8%A7%D8%A8%D8%A7%D9%86
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%8A%D8%A7%D8%A8%D8%A7%D9%86
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%B2%D9%8A%D9%84
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D8%B2%D9%8A%D9%84
https://m.marefa.org/%D8%B1%D9%88%D8%B3%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%B1%D9%88%D8%B3%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A3%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D9%86%D9%8A%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D9%86%D9%8A%D8%AC%D8%B1%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%85%D9%84%D9%83%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D8%A9
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%85%D9%84%D9%83%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D8%A9
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%85%D9%84%D9%83%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D8%A9
https://m.marefa.org/%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D8%A7
https://m.marefa.org/%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%83%D8%B3%D9%8A%D9%83
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%83%D8%B3%D9%8A%D9%83
https://m.marefa.org/%D9%83%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A7_%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%86%D9%88%D8%A8%D9%8A%D8%A9
https://m.marefa.org/%D9%83%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A7_%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%86%D9%88%D8%A8%D9%8A%D8%A9
https://m.marefa.org/%D9%83%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A7_%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%86%D9%88%D8%A8%D9%8A%D8%A9
https://m.marefa.org/%D8%A5%D9%86%D8%AF%D9%88%D9%86%D9%8A%D8%B3%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A5%D9%86%D8%AF%D9%88%D9%86%D9%8A%D8%B3%D9%8A%D8%A7
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 118 %36.2 14 37,602,976 الفلپيه 

 99 %44.1 15 36,881,374 مصز 

 111 %39.5 16 36,140,967 ڤيتىام 

 97 %45.1 17 35,990,932 تزكيا 

 68 %58.0 18 35,531,527 إيطاليا 

 45 %72.0 19 33,870,948 إسپاويا 

 16 %86.8 20 29,760,764 كىدا 

 54 %65.0 21 24,969,935 پىلىدا 

 72 %55.8 22 23,543,412 الأرجىتيه 

 87 %49.0 23 22,160,055 كىلىمبيا 

 133 %26.0 24 20,504,000 إيزان 

جىىب  

 أفزيقيا
20,012,275 25 41.0% 108 

 51 %65.8 26 19,200,408 ماليشيا 

 173 %10.0 27 18,960,037 پاكستان 

 25 %82.3 28 18,129,727 أستزاليا 

 132 %26.5 29 17,779,139 تايلىد 

 76 %55.0 30 17,770,081 المغزب 

 36 %76.0 31 17,656,414 تايىان 

 5 %93.0 32 15,559,488 هىلىدا 

 127 %33.7 33 15,115,820 أوكزاويا 

 79 %54.0 34 14,328,632 السعىديت 

 129 %32.1 35 13,805,311 كىيا 

 100 %44.0 36 12,353,883 ڤىشويلا 

 115 %38.2 37 11,287,915 پيزو 

 85 %50.0 38 10,924,252 روماويا 

 61 %61.4 39 10,482,463 تشيلي 

 117 %36.5 40 10,369,924 اوسبكستان 

 181 %6.3 41 10,148,280 بىگلادش 

 80 %53.3 42 9,341,977 قشخستان 

 27 %82.0 43 8,559,449 بلجيكا 

 4 %94.0 44 8,557,561 السىيد 
 

 

 وكذلك:  https://m.marefa.org*المصدر: 

https://ar.m.wikipedia.org  

 

https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%BE%D9%8A%D9%86
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%84%D9%BE%D9%8A%D9%86
https://m.marefa.org/%D9%85%D8%B5%D8%B1
https://m.marefa.org/%D9%85%D8%B5%D8%B1
https://m.marefa.org/%DA%A4%D9%8A%D8%AA%D9%86%D8%A7%D9%85
https://m.marefa.org/%DA%A4%D9%8A%D8%AA%D9%86%D8%A7%D9%85
https://m.marefa.org/%D8%AA%D8%B1%D9%83%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%AA%D8%B1%D9%83%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A5%D9%8A%D8%B7%D8%A7%D9%84%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A5%D9%8A%D8%B7%D8%A7%D9%84%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A5%D8%B3%D9%BE%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A5%D8%B3%D9%BE%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D9%83%D9%86%D8%AF%D8%A7
https://m.marefa.org/%D9%83%D9%86%D8%AF%D8%A7
https://m.marefa.org/%D9%BE%D9%88%D9%84%D9%86%D8%AF%D8%A7
https://m.marefa.org/%D9%BE%D9%88%D9%84%D9%86%D8%AF%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%AC%D9%86%D8%AA%D9%8A%D9%86
https://m.marefa.org/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%AC%D9%86%D8%AA%D9%8A%D9%86
https://m.marefa.org/%D9%83%D9%88%D9%84%D9%88%D9%85%D8%A8%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D9%83%D9%88%D9%84%D9%88%D9%85%D8%A8%D9%8A%D8%A7
https://m.marefa.org/%D8%A5%D9%8A%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://m.marefa.org/%D8%A5%D9%8A%D8%B1%D8%A7%D9%86
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تٯكن القوؿ أف ىذا الانتًنيت شكلبن فتحان كبتَا على الدعوة كعلى الإسلبـ إذا ما بً توظيفو كاستغلبلو 
بالصورة ات١ثلى ت٠دمة الدعوة الإسلبمية كت٤اربة الأفكار ات١نحرفة كت٤اصرة خطاب الكراىية كإشاعة ثقافة 

 عر، الشبكة العنكبوتية. تًبوية كالتثقيفية كالتعليميةالسلبـ إبٔ جانب تفعيل اتٞوانب ال
 يت:ترنموقع الدسلمنٌ من الإن

لكن ىنالك من يرل أف ات١سلمتُ حتى الآف بٓ ينجحوا بُ استغلبؿ شبكة الإنتًنت دعويان 
الاستغلبؿى ات١طلوب، مع أت٫ية ىذه الشبكة العنكبوتية التي تٗتًؽ اتٟدكد كالسدكد، فالإحصائيات تقوؿ: 
إف عدد ات١واقع الإسلبمية على شبكة الإنتًنت التي تٗدـ الدين الإسلبمي كدعوتو مباشرة ما زالت 

%، كإف نصيب 1200ت٤دكدة، كإف ات١واقع التنصتَية بُ الشبكة تزيد عن ات١واقع الإسلبمية تٔعدؿ 
أشارت دراسة ات١سلمتُ من الإنتًنت حتى الآف ما زاؿ ىزيلب، كلا يرقى إبٔ ات١ستول ات١طلوب، كقد 

% من ات١واقع، 62حديثة إبٔ أف ات١نظمات ات١سيحية ىى صاحبة اليد الطوبٔ بَ الإنتًنت؛ إذ تٖتل نسبة 
كبعدىا بَ التًتيب جاءت ات١نظماتي اليهودية، بُ حتُ تساكل ات١سلموف مع ات٢ندكس، فلم تزد حصةي  

 450.% فقط9كل منهم على 

ف الباطلة، حتى البوذيوف كالوثنيوف كعبدة الشيطاف، ت٢م أف ات١ذاىب ات٢دامة كالأديا تؤكد الدلائل
اجم الإسلبـ سواء بطريق مباشر أك غتَ مباشر  مئات ات١واقع بلغات العابٓ اتٟية كات١يتة، كعدد ات١واقع التي تهي

لار تتعدل العشرة آلاؼ، كات١يزانية ات١رصودة ت١هاتٚة الإسلبـ إعلبمينا بُ تٚيع أت٨اء العابٓ تتعدل مليار دك 
، أما اتٞهود ات١سلمة ات١بذكلة للدفاع عن الإسلبـ إعلبمينا فهي جهود قليلة كفردية، لا تتعدل  سنويان

 .ميزانيتها بضعة ملبيتُ

كعلى رأسها  -كمن ات١ؤكد أف استتداـ أسلحة الاتصاؿ العصرية كات١ستحدثات التكنولوجية كالإعلبمية 
ة الإسلبمية كالدفاع عنها بُ ىذا العصر، كذلك يعد من أىم سيبل نشر الدعو  - تقنية الإنتًنت

للئمكانيات ات٢ائلة التي تتوافر ت٢ذه الوسائل بُ الاتصاؿ كالتأثتَ، فعن طريقها يستطيع الدعاةي الذكدى عن 
، كالتنظيم كالتأثتَ  الإسلبـ ضد الاتٕاىات الرخيصة، كاتٟملبت ات١غرضة التي تتسم بالقوة كالفاعلية أحيانان

 .451رلأحيانان أخ

                                                           
 15/3/2008أتٛد ت٤مود أبوزيد، الدعوة الإسلبمية عر، الإنتًنت، شبكة الألوكة،  450
 ات١صدر نفسو. 451
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 :استغلال الإنترنت لنشر الدعوة

إعلبمية  لا جداؿ بُ أف شبكة الإنتًنت تيعد ثورةن كبتَة بُ عابٓ الاتصالات، إذ أصبحت أقول كسيلة
أف نستفيد من ىذه الثورة الإعلبمية  -ت٨ن ات١سلمتُ-، كالواجب ت٭تم علينا عات١ية من حيث التأثتَ

باعتبار عات١ية رسالة الإسلبـ التي ت٨ملها، كت٬ب علينا إبلبغيها لكل كالاتصالية قبل غتَنا من بتٍ البشر، 
كلقد فتحت ىذه الشبكة الدكلية العظيمة آفاقنا جديدة للدعوة الإسلبمية . من ت٭يا على ىذه الأرض

كالعمل الإسلبمي، كاستغلبت٢ا بَ الدعوة أصبح ضركرةن ملحة، إبٔ جانب كل ما كصل اليو العلم من 
ية كالطباعة كالتصوير كالكمبيوتر كالإذاعة كالتلفاز كخصوصنا الإذاعات ات١وجهة كالقنوات كسائل إعلبم

 452.الفضائية

كبَ الآكنة الأختَة ظهر عدده من ات١واقع ات١تميزة التى يقوـ عليها متتصصوف بَ ت٣الات ت٥تلفة تدعمهم 
لإسلبمي، كىذه ات١واقع تتميز ىيئاته كشركات كمنظمات ككزارات إسلبمية بَ بلداف ت٥تلفة من العابٓ ا

تْسن التتطيط ت٢ا تْيث خرجت بَ تصميمات جيدة كمادة أفضل ت٦ا سبق، كإف كاف يشوبها بعضي 
القصور الذم ت٬ب تلبفيو، كلا تزاؿ الساحةي تْاجة إبٔ ات١زيد من ات١واقع الإسلبمية التي تستفيد من ىذه 

الإقباؿ الإسلبمي ات١تزايد على الإنتًنت، فات١لبحظ  التجارًب لتقدـ اتٞديدى دائمنا، خاصة مع كجود ىذا
أف الكثتَ من ات١واقع الإسلبمية على الشبكة ما زالت ت٤دكدةى التأثتَ، كتٖتول على معلومات سطحية، 

 .كالكثتَي منها غتَ صحيح

التي كإذا نظرنا إبٔ شبكة الإنتًنت كوسيلة للدعوة إبٔ الإسلبـ ت٧دىا تتميز تٔجموعة من ات٠صائص 
 453:كمن ىذه ات٠صائص.تٕعلها كسيلة أكثر حيوية كتأثتَنا من أم كسط إعلبمي آخر

 :فقد أحدثت الإنتًنت نوعنا من الاندماج بتُ خصائص الوسائط الإعلبمية الأخرل: الَندماج .1
إذاعة، تلفاز، صحف كت٣لبت، فهي تٕمع بتُ الكلمة ات١كتوبة كالصوت كالصورة كالفيديو بَ 

 .الإنتًنت، كتٕمع كذلك بتُ التًبية كالتعليم كالتثقيف كالتًفيوكسيط كاحد ىو 

                                                           
ىػ، نوفمر، 1424ة الرسالة، العدد التاسع، رمضاف السيد محمد مرعي، ت٨و توظيف عصرم لتكنولوجيا الإعلبـ بُ الدعوة الإسلبمية, ت٣ل 452

 ـ؛ بُ: أتٛد ت٤مود أبوزيد، ات١صدر السابق.2004
 ات١صدر نفسو. 453
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كىذا الرقم بَ  مليار نسمة 4,7اليوـ  فقد بلغ عدد ات١ستتدمتُ للئنتًنت بَ العابٓ :الانتشار .2
زيادة مستمرة، كحسب أحدث الدراسات فإف مستتدمي الإنتًنت ىم أكثر الشرائح حيوية 

عاما،  44ك 16ات١ستتدمتُ تتًاكح أعمارىم بتُ  % من ىؤلاء75بَ المجتمعات، إذ إف 
 .% من ىؤلاء أكملوا دراساتهم اتٞامعية45ك

مليوف نسمة من  50سنة قبل أف يصل إبٔ  38كتشتَ دراسةه بريطانية إبٔ أف الراديو أمضى  .3
سنة، أما الإنتًنت فقد استمرت  13سنوات، كالكمبيوتر  6البشر، أما التلفاز فقد احتاج إبٔ 

 .وات فقد لتصل إبٔ تٜستُ مليوف نسمةتٜس سن
فقد أحدثت الإنتًنت نوعا من التفاعلية بتُ ات١شاىد كبتُ مصدر ات١علومات؛ ففى : التفاعلية .4

التلفاز ات١شاىد ت٣رد مستقبل لا يستطيع أف يشارؾ، كالراديو كذلك، أما الإنتًنت فتتيح 
، chattingقنوات اتٟوارللمشاىد أك ات١ستتدـ أف يشارؾ بُ ىذه ات١علومات عن طريق 

 .كالاستطلبعات كالإدلاء بالرأم بُ القضايا ات١تتلفة
من أسرع كأرخص كسائل الاتصاؿ بَ  e-mail فقد أصبح الر،يد الإلكتًكب٘ :سهولة الاتصاؿ .5

العابٓ، كتستطيع من خلبلو نقل ملفات نصوص تٖتول على عشرات الصفحات بَ أقل من 
 .دقيقة لأم شتص بُ العابٓ

 :نقل كتٗزين ات١علومات كالبيانات سهولة .6
فعن طريق الإنتًنت تستطيع أف تنقل كميات كبتَة من الصور كات١علومات كالوثائق، كيسهل 

 .عليك تٗزينها كحفظها بَ ثواف معدكدة بَ ت٥زف الكمبيوتر
لبمية على كات١تابع اتٞيد ت٢ذه الثورة ات١علوماتية كالاتصالية اتٞديدة ت٬د مئات ات١واقع العربية كالإس

شبكة الإنتًنت، تتتصص بُ علوـ كشؤكف الإسلبـ كالقرآنيات كالأحاديث الشريفة كالدعوة 
الإسلبمية كالتاريخ الإسلبمي كاتٟضارة الإسلبمية، إبٔ جانب مواقع اللغة كالأدب، كىي 
متعددة كغزيرة فيما تقدمو من معلومات كإرشادات كخدمات فقهية كعلمية، كلكن نعود كنؤكد 

الدعوة الإسلبمية تٖتاج إبٔ أضعاؼ ات١واقع ات١وجودة الآف، لكي تستطيع مواجهة تٚيع أف 
 .التيارات ات١عادية التي تعمل ضد الإسلبـ بكل دأب كنشاط
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 :مواقع الإسلاميةلإنشاء  مقترحات
الشبكة، ينصح خر،اءي الإنتًنت بأف ت٭تول  كلإنشاء مواقع إسلبمية متميزة تٗدـ الإسلبـ على

 454:ات١وقع الإسلبمي على ات٠صائص التالية
من حيث كم ات١علومات ات١نشورة كشموت٢ا كتغطيتها لمجالات تٗصص ات١وقع  جودة المحتوى .1

 .كأىدافو، كأيضا تعدد لغات ىذا المحتول ليصل إبٔ أكر، عدد ت٦كن من مستتدمي الإنتًنت
ات١وقع كالتنقل بتُ أجزائو، كىذه السهولة تعتمد على جودة تنظيم صفحاتو  سهولة تصفح .2

 .كترابطها، كتوافر أدكات تْث داخل المحتويات
التفاعلية مثل الدردشة كسجل الزكار كخدمات أخرل مثل توافر فرص عمل  توافر الخدمات  .3

 .كعرض طلبات الزكاج أك بريد ت٣اب٘ أك أجندة أك مفكرة أك بطاقات تهنئة
 التكامل مع بقية ات١واقع الإسلبمية الأخرل للبعد عن التكرار مع كجود ربط بهذه ات١واقع  .4
 .كالسياسية لتحقيق أكر، قدر ت٦كن من العات١ية كالانتشار البعد عن الخلافات الدذىبية .5
 .جودة التصميم كتٚاؿ الرسوـ كالإطارات .6
ة على الإنتًنت من خلبؿ تٖقيق بُ نشر الصفحات كات١واقع الإسلبمي العمل الدؤسسيتوافر  .7

 .الدعم ات١ادم كالدعم الفتٍ كات١تتصص بُ العمل
يتتصص أفراديه كلّّ حسب ت٣الو تْيث يتحقق بُ  فريق عمل لكل موقع،ضركرة كجود   .8

النهاية التكامل كالنجاح ت٢ذه ات١واقع، فالشبكة الإسلبمية الناجحة تتطلب كجودى فريق شرعي 
 .كفريق استشارم كفريق فتٍ كفريق إعلبمي

 طرح الدعوة الإسلامية لغنً الدسلمنٌأف تتتصص ت٣موعةه من ات١واقع الإسلبمية بُ  .9
 .كللمهتدين اتٞدد، بشكل تٗصصي؛ لنحقق بذلك انتشارنا كقبولان كاسعتُ بتُ غتَ ات١سلمتُ

 أف تتوبٔ بعضي ات١واقع الإسلبمية مواجهةى ات١واقع التي تٖمل أتٝاءن إسلبمية، لكنها بُ .10
 .اتٟقيقة تبث مفاىيمى كأفكارى كعقائدى ت٥الفةن للئسلبـ مثل مواقع القاديانية كالأتٛدية كغتَىا

                                                           
ـ، ككذلك ت٣لة التوحيد، صفر 27/10/2003 -للمزيد حوؿ موضوع الانتًنيت كالدعوة أنظر: موقع إخواف أكف لاين  454

ـ ، كموقع ت٣لة 2000أغسطس  31مايو ك 6 -ط على الإنتًنت ـ، كقناة ت٤ي1999سبتمر،  17 -، كجريدة ات٠ليج 1421
 .الفرقاف على الإنتًنت
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ضركرة توافر الدعم كات١يزانية لتحقيق التنوع كالتطوير ات١ستمر، كللمحافظة على زكار   .11
أحده ات١وقع، كجذب زكار جدد، فالصفحات اتٞامدة يقل عددي زكارىا تدرت٬يا، بل قد لا يزكرىا 

فيما بعد، فلب بد من البحث ات١ستمر كالتطوير كالتجديد لتحقيق اتٟضور للمواقع كالشبكات 
 .كالصفحات الإسلبمية

؟ إف كيف يُدكن استغلالُ الإنترنت في نشر الدعوة الإسلاميةكالسؤاؿ الذم يطرحي نفسىو الآف ىو: 
التفكتَى بُ كسائل ابتكاريو  - الإسلبميةإبٔ جانب بث دعوة اتٟق من خلبؿ ات١واقع  -الأمر يتطلب 

 .للوصوؿ إبٔ أكر، عدد من مستتدمي الشبكة، كخاصة ت٦ن لا يزكركف ات١واقع الإسلبمية
مثل الشيخ عبد العزيز بن باز، كالشيخ ابن -كلعل كجود العديد من ات١واقع على الشبكة لكبار العلماء 

ل قوم على أت٫ية الإنتًنت، كضركرة تستتَه ت٠دمة دلي - العثيمتُ، كالشيخ الدكسرم، كالشيخ ات١نجد
 455.الإسلبـ كدعوتو

كلقد أجازت تٞنةي الإفتاء بُ تٚعية إحياء التًاث الإسلبمي بالكويت دعمى الشركات القائمة على 
نشر الصفحات الإسلبمية، فالإنفاؽ بُ سبيل إظهار دين الله تعابٔ كإعزازه بُ الأرض، كجعل كلمة الله 

 .لعليا من أعظم الصدقات كأفضلهاتعابٔ ىي ا

كقالت اللجنة: يشرع الدخوؿي إبٔ شبكة الإنتًنت كالدعوة إبٔ الله تعابٔ كدينو من خلبت٢ا، كأف يشارؾ 
-فيها كل من يستطيع ذلك، مع مراعاة الضوابط الشرعية العامة للدعوة، كأف يتوبٔ الردَّ على الشبهات 

أىلي العلم ات١تتصصوف، كأف يتم الإعداد  - أك الفرؽ الضالةالتي تيطرح للنقاش من قبل غتَ ات١سلمتُ
ا، كأف تٮاطب الناس بقدر عقوت٢م كمكانتهم؛ لأف الدعوة موجهة  للدعوة عر، الإنتًنت إعدادنا جيدن

 .لأصناؼ شتى من الناس

ؼ كلقد أعدت كزارةي الأكقاؼ ات١صرية موقعنا على شبكة الإنتًنت لبث تفستَ القرآف الكربٙ ات١عرك 
 .بات١نتتب تٓمس لغات ىي: العربية كالفرنسية كالركسية كالأت١انية كالإت٧ليزية

 :أما عن الوسائل ات١مكنة عر، الإنتًنت لنشر الدعوة الإسلبمية فيمكن تٖديديىا بُ الآبٌ

                                                           
، السيد محمد مرعي، ت٨و توظيف عصرم لتكنولوجيا الإعلبـ بُ الدعوة الإسلبمية، كأنظر كذلك: أتٛد ت٤مود أبوزيد، ات١صدر السابق 455

 ات١صدر السابق.
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 .إنشاء مواقع إسلبمية تقدـ للئسلبـ الصحيح صورة سهلة كجذابة كمشوقة  .1
 .نشر الصحف الإسلبمية على الشبكة  .2
توفتَ الكتب الإسلبمية ات١تتلفة من خلبؿ ات١واقع الإسلبمية كالعربية، كخاصة أمهات كتب  .3

التًاث، كتفاستَ القرآف كترتٚات معانيو باللغات ات١تتلفة، ككتب الأحاديث، كات١وسوعات 
 .الفقهية

سلبـ استغلبؿ غرؼ المحادثة كاتٟوار عر، العديد من ات١واقع كت٤ركات البحث بُ عرض دعوة الإ .4
على الآخرين، كىذه كسيلة طيبة كمثمرة، كقد جربها بعضي الدعاة كأسلم على أيديهم الكثتَكف 

 .من جنسيات ت٥تلفة
استتداـ الر،يد الإلكتًكب٘ للدعوة إبٔ الله، كىو كسيلة جيدة للدعوة كمكملة للوسائل الأخرل،   .5

ملبيتُ من العناكين الإلكتًكنية، فباستتداـ الر،يد الإلكتًكب٘ تٯكن توجيوي دعوة الإسلبـ إبٔ 
كتٯكن اختياري شرت٭ة ذات مواصفات معينة لكي تصلها الدعوات. كيتم ذلك إما بات١راسلة 
الفردية، أك بالاتفاؽ مع شركات الإنتًنت التي تقدـ ات٠دمات الر،يدية مقابل أجر معتُ، فهذه 

العناكين الر،يدية، كبالاتفاؽ مع ىذه الشركات ت٢ا قوائم بريدية تتجاكز أحيانان تٜستُ مليونان من 
الشركات تٯكن توصيل دعوة الإسلبـ إبٔ تٜستُ مليوف مشتًؾ بالإنتًنت، كىذه كسيلة جيدة 

 .إذا أحسن استتدامها، كقاـ بها علماء ذكم غتَة على الإسلبـ كدعوتو

 456:تفعيل الإنترنت دعوياً 

 :، كمن ىذه الأفكاركىناؾ ت٣موعة من الأفكار لتفعيل شبكة الإنتًنت دعويان 

عقد اللقاءات الدعوية كالندكات حوؿ مواضيع كاىتمامات الدعوة عر، شبكة الإنتًنت   .1
كتبادؿ كجهات النظر حوؿ العمل الدعوم، كىو متاح الآف بالصوت كالصورة عن طريق 

 .ساحات اتٟوار الإلكتًكنية على الشبكة

                                                           
، 1421ـ، ككذلك ت٣لة التوحيد، صفر 27/10/2003 -موقع إخواف أكف لاين للمزيد حوؿ موضوع الانتًنيت كالدعوة أنظر:  456

ـ ، كموقع ت٣لة الفرقاف على 2000أغسطس  31مايو ك 6 -ـ، كقناة ت٤يط على الإنتًنت 1999سبتمر،  17 -كجريدة ات٠ليج 
 . كأنظر كذلك محمد ت٤مود، ات١صدر السابق.الإنتًنت
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البحوث الإحصائية ات١توفرة بُ الإنتًنت،  الاستفادة من تقوية برات٣نا الدعوية كأطركحاتنا من  .2
ت٦ا ييعطي تصوراتنا كمواقفنا قوة كثقلبن بُ الإقناع، كالتأثتَ كيقوم من قدراتنا مع التحاكر مع 
الآخر، كالوصوؿ بو إبٔ مرحلة الاستواء النفسي التي يستطيع أف ت٭دد فيها اتٕاىو الصحيح.. 

 ىل يكوف مع الإسلبـ أك ضده؟
سلبية العمل بُ ات١واقع الإسلبمية ات١كسوة بالطابع الفردم كات١نحى الاجتهادم، بالركح  تٕنب .3

اتٞماعية ات١تكاتفة، كت٦ارسة أحدث أساليب التًكيج للمواقع الإسلبمية، كما تٖملو من أفكار 
كخدمات دعوية ت٥لصة، كذلك عن طريق خدمة الر،يد الإلكتًكب٘، كالإعلبنات ات١تحركة، 

 .ات١ميزةكالركابط 
نقل ما تٯكن من الدركس العلمية كالمحاضرات ات١باشرة كتوفتَىا على الإنتًنت، كىذا أمر مهم   .4

تستقبلي ىذه  -لا تتناسب مع إمكانات الأمة كعددىا-للغاية، كتوجد الآف مواقعي كثتَة 
هد اتٞهودى، كتتوبٔ إعدادىىا إليكتًكنينا، كمن بٍ نشرىا على صفحاتها؛ سواء كاف ىذا اتٞ

 .مقركءنا أك مسموعنا أك مرئينا
 -الدكرات -الكلمات -المحاضرات -الإعلبف للناس عن النشاطات الدعوية مثل: "الدركس  .5

ات٠طب"؛ سواء كاف الإعلبف عن مكانها أك زمانها من أجل أف ت٭ضرىا الناس بأنفسهم، أك  
 .كاف ذلك بنشر ت٤توياتها، كالإعلبف عن ىذه المحتويات

ات١تتصصة حتى تٯكن أف تصل بالتنافس إبٔ الإبداع، كيسهل الرجوعي إليها بُ زيادة ات١واقع  .6
أم كقت، فنريد مواقعى متتصصةن بُ الشباب، كأخرل بُ ات١شكلبت الاجتماعية، 
كالاقتصادية، كبُ الشتصيات الإسلبمية، كتٝاحة الإسلبـ، كاتٟضارة الإسلبمية..إبْ، على 

ن جهة، ككيفيةن من جهة أخرل؛ لأننا لن نستفيد من أف تكوف ىذه الزيادةي زيادةن كمية م
ات١واقع بعددىا فقط بل من نوعية ما تقدمو، كمدل فائدتو للآخرين، فلب نريدىا غثاء كغثاء 
السيل، كلكن نريد مواقع ىادفة كموجهة، فيوجو بعضها إبٔ الشباب ات١سلم، كيوجو بعضها 

سلمتُ من شباب كشابات، كشيوخ رجالان  الآخر إبٔ الشابات ات١سلمات، كبعضها إبٔ غتَ ات١
 .كانوا أك نساء
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ينبغي لكل مسلم مستتدـ للئنتًنت، مهموـ بهىمًٌ الدعوة، أف يكوف لو أثر بُ نشر ات٠تَ كلا   .7
يكوف سلبينا لا ييعطي لدينو شيئنا، كلو بالدلالة على الأفكار الدعوية، كإرسات٢ا للمستتدمتُ 

 .عن طريق أدكات الاتصاؿ
 .بكتابة مقاؿ شهرم ميركز بُ أم موضوع، كإرسالو إبٔ ات١نتديات كات١واقع ات١تتلفة ات١ساعدة .8
قياـ ات١تتصصتُ بُ ت٣اؿ الإنتًنت من ات١سلمتُ بتفعيل أثر العلماء كالدعاة، كافتتاح مواقع  .9

ت٢م، لتسهيل مهمة الوصوؿ إليهم كإخراجهم لينتفع الناس من علمهم، كتعليمهم كيفية 
ت كاتٟاسب الآبٕ من أجل القياـ بعملهم الأساسي، كىو الذكد عن الدين، استتداـ الإنتًن

 .كتصحيح الاتٕاىات ات٠اطئة ت٨وه، كمقارعة الفكرة بالفكرة كالوسيلة بالوسيلة، كالتقنية تٔثلها
ا   .10 إغراؽ الشبكة بات١واقع التي تعرض الإسلبـ عرضنا صحيحنا عقيدةن كفقهنا كمنهجن

% من  80ات١واقع ات١نحرفة، خاصةن باللغة الإت٧ليزية التي ىي لغة كدعوة لتضييق المجاؿ على 
 .مستتدمي الإنتًنت

ربط مواقع اتٞهات الرتٝية الإسلبمية مع ات٢يئات كاتٞهات ات٠تَية بغية تطوير الاتصاؿ  .11
 .فيما بينها، كت٤اصرة الفكر ات١شبوه

قت كاحد؛ لأنو لن إغراؽ ات١واقع ات١شبوىة ات١عادية للئسلبـ برسائل الاحتجاج بُ ك  .12
يتمكن من ت٣رد استقبات٢ا كقراءتها بُ كقت كاحد، فضلبن عن التعامل معها، ت٦ا يضطره إبٔ 

 .إعادة التفكتَ بُ ات١واقع التي يعرضها ضد الإسلبـ كات١سلمتُ
ضركرة نشر معلومات عن العقائد الباطلة ات١نحرفة؛ لتحذير الناس منها كلإظهار الر،اءة  .13

ن أعظم مقتضيات لا إلو إلا الله، فالذم يبحث عن اليهودية لن تنفرد بو منها، كالتي ىي م
ات١واقع اليهودية، بل سيفاجأ بوجود مواقع إسلبمية تتحدث عن اليهودية من كجهة نظرىا، 

 .كىكذا مع بقية ات١لل كالنحل كات١ذاىب
كفهرستها، الرصد الإعلبمي الدقيق تٞميع النشاطات ات١عادية، كغتَ ات١عادية بُ ات١وقع  .14

كنشر أتٝائها كالاستفادة منها، كتيستَ الوصوؿ إبٔ الأفكار ات١ستتدمة فيها كتوضيحها 
 .للعامة من ات١ستتدمتُ
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إنشاء موقع للتنسيق بتُ اتٞمعيات ات٠تَية كاتٞهات كات١ؤسسات العامة بُ العمل   .15
الضركرم  ات٠تَم الدعوم من أجل استتداـ كل الطاقات، كعدـ تىكرارىا، كرتٔا يكوف من

 .كضع خريطة خدمية كاضحة ت٢ذه اتٞهود من أجل تيستَ عملية تقوتٯها كتٕديدىا
الاستفادة من الإنتًنت بُ تأصيل فكرة نشر كتعلم العربية بتُ ات١سلمتُ من غتَ  .16

العرب، كافتتاح مواقع ت٠دمة ىذا الغرض الشرعي كات١قصد الديتٍ، كلا يكوف الصينيوف 
أكثرى  -شركات اتٟاسب الآبٕ على تشفتَ لغة اتٟاسب بالصينيةالذين أرغموا  -الوثنيوف 

 .اعتزازنا بلغتهم منا بلغتنا التي ىي لغة القرآف، الذم ىو كلبـ الله ات١ناف
إنشاء مواقع خاصة تٔتابعة اتٞديد من الأفكار كات١علومات الأجنبية، كترتٚتها إبٔ   .17

 .إبٔ الله عز كجلالعربية، خاصةن الأفكار كالوسائل التي تٗدـ الدعوة 

كىكذا يتضح أف للدعوة آلية قوية متاحة تٯكن أف تستتدمها بُ ت٤اربة خطاب الكراىية. كالأمثل أف 
تتكامل ىذه الآليات بُ مواجهة التحديات كخاصة تٖديات الدعوة الإسلبمية كتٖديات ات٠طاب 

 ت١واجهة تٖديات الإسلبـ ات١عاصرة.الإسلبمي كأف يتضافر بُ ىذه ات١همة ات١ثقفتُ مع الإعلبميتُ كالدعاة 
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 السادسالفصل 
 نحـو منظــور إسـلامي للإعـلام

 

أخطر سلبح بُ إثارة خطاب الكراىية ىو الإعلبـ. ىذا يستلزـ التًكيز على الإعلبـ باعتباره 
لزاربة خطاب الكراىية، كبُ الوقت ذاتو تٯكن أف يشكل الإعلبـ أداة فاعلة كقوية بُ  إثارةأداة قوية بُ 

خطاب الكراىية. كما أف خطاب الكراىية إت٪ا تٯتطي صهوة الإعلبـ بُ انتشاره كتأثتَه. كبُ سياؽ 
بُ الإعلبـ، الاعتًاؼ بأت٫ية كقوة تأثتَ الإعلبـ يقتًح البحث بُ ىذا الفصل إطاران عامان لنظرية إسلبمية 

 أك نظرية إعلبمية إسلبمية، أك إعلبـ إسلبمي.

كما ىو معركؼ يستمد الإعلبـ قوتو بُ المجتمع من خلبؿ ما ت٭دثو من تأثتَ على التًبية 
كالتنشئة كالرأم العاـ كصناعة القرار. كتستطيع الصحافة أف تلعب دكر تأثتَيان أقول بُ حالة توافر مناخ 

ة اتٟرية اللبزمة التي ينبغي أف ت٘ارسها تٔسؤكلية تراعى فيها أمانة الكلمة سياسي سليم يعطي للصحاف
كأخلبقية ات١هنة كعظم الرسالة كتٝو ات٢دؼ. كلا تٯكن اتٟديث عن قوة الإعلبـ بصورة ت٣ردة كإت٪ا يعتمد 

 degree of)ذلك على متغتَات أخرل كنوع نظاـ اتٟكم السائد، كمستول الوعي كدرجة التعرض

exposure )   ( كإمكانية اتٟصوؿ على ات١علومات من الإعػػػػػلبـ (access to media  كأف تتوافر ،
 التقنيات اتٟديثة كالكوادر ات١ؤىلة.  –ت١ؤسسات الإعلبـ الإمكانات ات١ادية خاصة البنية التحتية 

بطة بُ حالة الإعلبـ الإسلبمي نفتًض كجود نظاـ حكم إسلبمي راشد تتوافر فيو اتٟرية ات١نض
الرسابٕ.  كعندئذو ليس بالضركرة أف ترتبط  –مع إضافة عنصر مهم لتلك ات١عادلة كىو البعد الأخلبقي 

العلمانية بل تٯكن أف توجد بُ دكلة إسلبمية إذا توافرت العناصر ذاتها  -الصحافة القوية بالدكلة اللير،الية
 الرسابٕ (. –الإسلبمي ) الأخلبقي مع تأكيد إت٬ابية تأثتَ الإعلبـ القوم إذا ارتكز على البعد 

إف الإعلبـ، بُ الواقع، لا يعمل بُ فراغ ك إت٪ا بُ إطار نسيج من العلبقات الاجتماعية كنظم 
القيم كات١عتقدات.كما تتداخل دراسات الإعلبـ مع العلوـ السياسية كعلم الاجتماع كعلم النفس 

تماعية. كالإعلبـ سلبح ذك حدين تٯكن توظيفو كالاقتصاد كالقانوف كالإدارة كغتَىا من العلوـ الاج
بصورة إت٬ابية ت٠دمة أىداؼ سامية كتٛاية مصابّ الدكلة كقيم المجتمع ، كما تٯكن أف يساء استتدامو 
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فيدمر الأخلبؽ كالقيم خاصة إذا كاف يقوـ على اتٟرية ات١طلقة كيقوـ على الإثارة كيركز على اتٞانب 
 بٕ. التجارم أكثر من اتٞانب الرسا

بُ العصر الراىن كنتيجة للطفرات التكنولوجية الكبتَة أصبح للئعلبـ القوة الكافية التي ت٘كنو 
من ات١سات٫ة بصورة فاعلة بُ إحداث تغتَات بُ آراء الأفراد كات١واقف كالسلوؾ كالاتٕاىات، كما أف ىناؾ 

ة بُ التأثتَ كإف كاف ذلك يعتمد على اتفاقان عامان ناتٕان من ملبحظات تٕريبية تؤكد أف للئعلبـ درجة كبتَ 
ات١عيار الذم نقيس بو التأثتَ . كىناؾ من يقوؿ إف كسائل الإعلبـ بُ النصف الأكؿ من القرف العشرين  
كاف ت٢ا من القوة ما استطاعت بو تشكيل الرأم كتغيتَ العادات بُ اتٟياة كصياغة اتٟلوؿ. لكن ىذا 

على ات١لبحظة كليس على أساس التحقيق العلمي. غتَ أف تأثتَ   الرأم بٓ ت٬د قبولان كاسعان لأنو يقوـ
الإعلبـ أصبح أكثر كضوحان منذ العقود الثلبثة الأختَة للقرف العشرين كمطلع الألفية الثالثة مع انتشار 

مثل الفيس بوؾ، التويتً،  (social media)الفضائيات كالإنتًنت ككسائط التواصل الأجتماعي 
، انستجراـ كات١دكنات، كالر،يد الألكتًكب٘ كغتَىا. ظهور ىذا الأت٪اط اتٞديدة من الواتساب، ماسنجر

إعلبـ العوت١ة كبتقنياتو العالية التطور يستوجب إعادة النظر بُ كثتَ من ات١سلمات بشأف درجة  التعرض 
(exposure)  َكدرجة التأثت(impact)  تَ كشدة الإغراء لأف إعلبـ العوت١ة يتسم بقوة الانتشار، كقوة التأث

كالإبهار كبٓ نعد ت٨تاج للصحف كقنوات التلفزة الرتٝية للتفاعل مع الأحداث كمتابعة الأخبار كالر،امج 
تزيد من خطورة الإعلبـ كتستدعي مزيدان من الاىتماـ  وراتطتال هات١تتلفة كما كاف بُ ات١اضي. ىذ

سواء كاف من ناحية تأثتَه السلبي، من حيث إثارتو ت٢ذا  –بأت٫ية الإعلبـ بُ مسألة خطاب الكراىية 
 ات٠طاب، أك من حيث كيفية توظيفو إت٬ابيان ت١عاتٞة ت٤ركات خطاب الكراىية.

 :  الدبحث الأول

  -وم والخصائص والأىداف :مدخل للإعلام الإسلامي: الدفه

الإعلبـ بُ اللغة: التبليغ، كبُ اتٟديث: بلٌغوا عتٌ كلو آية. فأعلم كابلغ كبتٌُ ك أكصل تعتٌ  
إشاعة ات١علومات كالأخبار كبثها كتعميمها كنشرىا ك إذاعتها على الناس. )انظر لساف العرب ، مادة 

ت١علومات السليمة، كاتٟقائق الثابتة التي تساعدىم بلغ(. كالإعلبـ ىو تزكيد الناس بالأخبار الصحيحة كا
على تكوين رأل صائب بُ كاقعة من الوقائع، أك مشكلة من ات١شاكل، تْيث يصتَ ىذا الرأم تعبتَان 
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موضوعيان عن عقلية اتٞمهور كاتٕاىاتو كميولو. كيعتٌ ذلك أف غاية الإعلبـ ىي الإقناع عن طريق 
 457تَ ذلك.ات١علومات كاتٟقائق كالأرقاـ كغ

الإعلبـ الإسلبمي إعلبـ يتسم بالاستقلبؿ كاتٟرية، كيبتعد عن التحيز كات١داىنة كلاتٯكن أف  
يكوف أداة بُ يد السلطات للتحكم بُ الناس أك التمويو عليهم أك تستتَىم كاللعب بعقوت٢م على ت٨و ما 

كالتي تٕعل   ( tyrant)غاة  أك حكم الط  ( despotic) ت٭دث من دعايات بُ النظم السياسية ات١ستبدة 
  persuasive)  كىو ما يسمى بالإعلبـ الاستمابٔ ( coercion)من الإعلبـ أداة للضغط كالقهر  

لتستتَ اتٞماىتَ لتنفيذ سياسات معينة. إف الإعلبـ الإسلبمي يلتزـ دائمان بقيم الإسلبـ كمعايتَه 
 458معلومات." كمبادئو، كما أنو يعر، عنها بُ كل ما يقدمو للناس من

ليس ات١قصود بالإعلبـ الإسلبمي علم جديد أك رفض لكل أساليب الإعلبـ القائمة حاليان، بل  
صبغ الإعلبـ اتٟابٕ كقنواتو ات١تجددة كأت٪اطو اتٟديثة بصبغة إسلبمية تْتة تلبئم المجتمع ات١سلم. كىذا 

نطلق من منهج علمي يستوعب يستلزـ اجتهاد كاستنباط لوضع أسس أك مبادئ تؤطر لتأصيل إعلبمي ي
متطلبات مضموف الرسالة الإعلبمية الإسلبمية من ناحية كيعمل على تطويع أك تكييف التقنيات اتٟديثة 

من ناحية أخرل ت٠دمة الرسالة الإعلبمية الإسلبمية فليس من الواقعية أف نعمل  –بُ الإعلبـ ات١عاصر 
الصائب دينيان أف نستسلم بصورة مطلقة لتأثتَ  تٔعزؿ عن تقنية الاتصاؿ اتٟديث كما أنو ليس من

الإعلبـ الدكبٕ أك ت٩ضع ت١ؤثراتو القوية كمن بٍ نتأثر تٔضموف رسالتو التي قد تتعارض مع عقيدتنا كقيمنا 
الإسلبمية  فالإعلبـ ت٬ب أف ينطلق من القيم كات١فاىيم التي تسيطر على المجتمع الذم يعمل فيو ، كعليو 

  459و كخططو لعقيدة ذلك المجتمع؛ كذاؾ مطلب أساسي كعادؿ لا تٮتلف فيو اثناف."أف تٮضع بُ برات٣

إف الإعلبـ الإسلبمي يعتٍ أف نبث كننشر أفكارنا كدعوتنا كتراثنا الإسلبمي باستتداـ أحدث  
كسائل الاتصاؿ كالإعلبـ ات١عاصرة ، كما يعتٌ تكييف ىذه الوسائل كالأجهزة اتٟديثة بألقها الإلكتًكب٘ 

فنونها اتٞذابة كطرحها الشيق للتعبتَ عن الشتصية الإسلبمية لبث القيم الإسلبمية كإحلبت٢ا ت٤ل القيم ك 
الدخيلة على الإسلبـ كات١سلمتُ . لكن ذلك يستدعي النظر بُ كيفية تقدبٙ التًاث الإسلبمي بُ شكل 

                                                           
 .14، ص  1985ي ، القاىرة دار الفكر العربي ، إبراىيم إماـ  أصوؿ الإعلبـ الإسلبم 457
458
 .15، ص ات١رجع نفسو 

. بُ: عبد الوىاب كحيل، الأسسم العلمية كالتطبيقية للئعلبـ 47ت٤مود محمد، الإعلبـ كموقف الكتاب العربي السعودم ، ص 459
 .20(، ص 1985الإسلبمي )بتَكت: عابٓ الكتب، 
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ث أك يشوه قيمو إعلبمي جذاب بصورة حيوية تٗلو من اتٞمود دكف أف يؤثر ذلك على جوىر التًا
الأصيلة . كلذلك ت٬ب " أف نقدـ ات١ضامتُ الإسلبمية بصورة فنية تر،ز عظمتها كتزيدىا مهابة كاحتًامان 

  460كإجلبلان لدل ات١سلمتُ ليحبوىا  كيعملوا بها لتصبح منهج حياتهم كلتصبح ىي سلوكياتهم."

ماىتَ بصفة عامة تْقائق الدين "تزكيد اتٞ بأنو بُ تعريفو للئعلبـ الإسلبمي أحد الباحثتُيقوؿ  
الإسلبمي ات١ستمدة من كتاب الله كسنة رسولو بصورة مباشرة أك غتَ مباشرة من خلبؿ كسيلة إعلبمية 
دينية متتصصة أك عامة، بواسطة قائم بالاتصاؿ لديو خلفية كاسعة كمتعمقو بُ موضوع الرسالة التي 

قائق الدينية كيدركها كيتأثر بها بُ معتقداتو  يتناكت٢ا، كذلك بغية تكوين رأل عاـ صائب يعي اتٟ
  461كعباداتو كمعاملبتو."

ك قدـ باحث آخر تعريفان للئعلبـ الإسلبمي بأنو :"استتداـ منهج إسلبمي فتٍ إعلبمي، يقوـ  
بو مسلموف عات١وف عاملوف بدينهم، متفهموف لطبيعة الإعلبـ ككسائلو اتٟديثة كتٚاىتَه ات١تباينة، 

تلك الوسائل ات١تطورة لنشر الأفكار ات١تحضرة كالأخبار اتٟديثة، كالقيم الأخلبقية ك ات١بادئ مستتدمتُ 
كات١ثل للمسلمتُ كغتَ ات١سلمتُ من كل زماف كمكاف بُ إطار ات١وضوعية التامة بهدؼ التوجيو كالتوعية ك 

 462الإرشاد لإحداث التأثتَ ات١طلوب."

 : ويتضح من ذلك أن خصائص الإعلام الإسلامي

يشمل ىذا ات١نهج الرسالة الإعلبمية كت٤تواىا كموضوعيتها. كت٬ب أف تضمن منهج إسلامي :  أولًَ  
الرسالة الدعوة إبٔ مبادئ كقيم الدين بُ كل ما يصدر عن أجهزة الإعلبـ بُ الدكؿ الإسلبمية من دعوة 
للفضيلة كات٠لق اتٟسن كالصدؽ كحسن التعامل كحسن اتٞوار كالسلبـ كالأمن الاجتماعي كالتعاكف 

ل كالإخاء كات١ساكاة كاتٟرية . كتٖتاج ىذه ات١فاىيم كات١بادئ السامية إبٔ عناصر أمينة ككوادر مؤمنة كالتكام
كمقتدرة تصوغها بأمانة كتتمتع تٔواىب كملكات كاستعداد على نشرىا أك طرحها أك تقدتٯها تٞمهور 

 ات١تلقتُ بإخلبص كتٛاس كتفاعل صادؽ  مع مضموف الرسالة كمقاصدىا كأىدافها. 

                                                           
460
 .21(، ص 1985كالتطبيقية للئعلبـ الإسلبمي )بتَكت: عابٓ الكتب، عبد الوىاب كحيل، الأسسم العلمية  
 .140(، ص 1980ت٤ي الدين عبد اتٟليم، الإعلبـ الإسلبمي كتطبيقاتو العملية )القاىرة: مكتبة ات٠ات٧ي،  461
 .30عبد الوىاب كحيل، ات١رجع السابق، ص  462
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: كيعتٌ الشكل الفتٍ الذم ينبغي أف تعابِ من خلبلو أك تصاغ فيو ثانياً: الأسلوب الفني الإعلامي
الرسالة التي تركز على منهج إسلبمي. فلكل رسالة شكل فتٍ أك قالب يناسبها تْسب نوع كمستول 

نت الوسيلة اتٞمهور ات١ستهدؼ. ككل ذلك يعتمد على مهارة كتقدير رجل الإعلبـ ات١سلم عما إذا كا
الأنسب ىي ات١طبوعة أك ات١سموعة أك ات١رئية. ك بُ كل ت٬ب أف يوضع ات١نهج الإعلبمي بُ شكل 
جذاب كاف يعرض بطريقة غتَ مباشرة بعيدة عن الوعظ ات١باشر اتٞاؼ أك بالأسلوب الرتيب حيث ت٧د  

  463كثتَان من الر،امج الدينية بُ الدكؿ العربية منفرة.

علبـ الإسلبمي مع اتٟقيقة الأصلية للدين الإسلبمي على أنو منهج شامل ينبغي أف ينسجم الإ 
كعلى ىذا الأساس فإف الر،امج  464للحياة، كليس منهجان جزئيان يعابِ جانبان من جوانب الواقع الإنساب٘.

بأشكات٢ا ات١تتلفة كات١سلسلبت كالأفلبـ، ت٬ب أف تنبع من التصورات العقدية للئسلبـ كتنطبع بالقيم 
 لأخلبؽ التي تنبع من الإسلبـ. كا

  -:465ينبغي أف ت٭قق الإعلبـ الإسلبمي أىدافان ت٤ددة منهاالدنهج كبهذا ات١فهوـ كذلك 

 نشر عقيدة التوحيد كتٖرير الإنساف من كل عبودية إلا عبودية الله سبحانو كتعابٔ.  -1
الإسلبمية ترقية اىتمامات الناس كالسمو بعقوت٢م ككجدانهم كسلوكهم كإشاعة الثقافة  -2

تٔبادئها السامية كقيمتها الرفيعة كرفع ات١ستول الفكرم كالسعي لتوحيد الأمة 
 كتضامنها كرفع كبث ركح التماسك كات١ودة كالتعارؼ كالانسجاـ بتُ ات١سلمتُ.

توجيو كحدة الإسلبـ إبٔ الناس كافة ، بإستعماؿ كل الوسائل كالأساليب التي  -3
ادعُْ إِلَى سَبِيلِ ربَِّكَ بِِلحِْكْمَةِ  }بالدعوة تتناسب مع كل زماف مكاف. كالأمر 

وَالْمَوْعِظةَِ الحَْسَنَةِ وَجَادِلْذمُْ بِِلهتِِ ىِيَ أَحْسَنُ إِنه ربَهكَ ىُوَ أَعْلَمُ بمنَْ ضَله عَنْ 
 . (125سورة النحل الآية {، سَبِيلِوِ وَىُوَ أَعْلَمُ بِِلْمُهْتَدِينَ 

 كمصاتٟها كالاىتماـ بشؤكف ات١سلمتُ بُ كل مكاف. الدفاع عن قضايا الأمة   -4

                                                           
463
: كزارة التعليم العابٕ كالبحث العلمي، 5لسلة رسائل التأصيل )عبده ت٥تار موسى، رؤية تأصيلية للئعلبـ بُ عصر العوت١ة، س  (، ات٠رطوـ

 .10، ص 2004
: ىيئة الأعماؿ الفكرية، العدد ) 464 ، 1999(، مارس 4ت٥تار عثماف الصديق، الإعلبـ الإسلبمي ات١عاصر، ت٣لة أفكار جديدة، ات٠رطوـ

 .98- 97ص ص 
 .31رجع السابق، ص إبراىيم الإماـ، أصوؿ الإعلبـ الإسلبمي، ات١ 465
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العمل على تعرية اتٟضارة الغربية الرأتٝالية تٔفاىيمها ات١نافية للئنسانية كأفكارىا  -5
العلمانية، كفضح كل العقائد الزائفة كالشيوعية كات١ادية كالدعوة إبٔ العودة إبٔ نقاء 

 الإسلبـ كبساطتو.
 ء سلبحان من أسلحة الدعوة كات١قاكمة للعدك.توجيو اتٟرب التقنية ضد الأعدا -6
ت٤اربة   (counter-propaganda)مواجهو اتٟرب الدعائية كالدعاية ات١ضادة -7

 الشائعات. 
 -3دفع الباطل؛   -2بياف اتٟق؛  -1 -أشار البعض إبٔ كظائف ت٤ددة للئعلبـ الإسلبمي ىي:      

اتٟفاظ على -7تٖقيق التعاكف كالتآلف؛ -6رفع الناس إبٔ ات١نازؿ العليا؛ -5التًبية؛ -4تبليغ الدعوة؛ 
 466التًكيح. -9التنمية؛  -8الأكقات؛     

ه الأىداؼ بُ سياؽ كظائف الإعلبـ ات١عركفة التي كيسعى الإعلبـ الإسلبمي إبٔ تٖقيق ىذ
 تشمل الأخبار كالتحليل كالتفستَ كالتوجيو كالإرشاد، كالتًكيح كالتسلية كالإعلبف كالتسويق . 

غتَ أف تٖقيق ىذه الأىداؼ من خلبؿ تلك الوسائل كالوظائف ينبغي أف يتم  بُ إطار التصور 
ات١عربُ الإسلبمي بعناصره كمصادره التي سبقت الإشارة إليها الإسلبمي الشامل الذم يرتكز على البناء 

بُ الفصل الأكؿ ) الوحي كالسنة كالتًاث الإسلبمي كالعقل الناقد ات١تدبر بُ الكوف(. إف اتساؽ 
التأصيل الإعلبمي مع ىذا البناء ات١عربُ يستدعي صياغة مبادئ عامة، أك نظرية إسلبمية، ينطلق منها 

 ـ الإسلبمي على ات١ستول النظرم كالعملي  بُ تٖقيق أىدافو كرسالتو. كيستًشد بها الإعلب

   -الدبحث الثاني :

   -نحو نظـرية إسلامية للإعلام:

(. لذلك ت٧د  interdisciplinaryالإعلبـ أحد أفرع العلوـ الاجتماعية بُ تداخلها ات١تكامل ) 
ىناؾ من يصنفو ضمن علم الاجتماع السياسي. كاشتق منو آخركف "الإعلبـ السياسي" أك الاتصاؿ 

بينما يدرس الإعلبـ بعض ات١وضوعات التي تقع بُ دائرة علوـ  (political communication)السياسي 
 كعلم النفس.  اجتماعية أخرل مثل الرأم العاـ  الذم تتداخل فيو علوـ الاجتماع كالسياسة

                                                           
 .11عبده ت٥تار موسى، ات١رجع السابق، ص  466
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بٍ تطور علم الاتصاؿ كارتبط بعلوـ كدراسات أخرل مثل التًبية كالتنمية كعلم ات١علومات  
كالرياضيات كالإحصاء كات٢ندسة. كاتصاؿ كظيفة أك ت٦ارسة قدتٯة قدـ البشر، حيث بدأ الإنساف يتصل 

انتقل الإعلبـ إبٔ الاتصاؿ غتَ مع أخيو الإنساف عن طريق الرموز بٍ اللغة بٍ الكتابة كاكتشاؼ الطباعة ك 
ات١باشر )عن طريق قناة(. كتناكؿ ات١فكركف الاتصاؿ منذ العصور القدتٯة حيث قاؿ أرسطو بُ الاتصاؿ 

 ت٬ب أف ننظر لثلبثة عوامل ىي: ات١تحدث، اتٟديث كات١ستمع. 

علم الإعلبـ بٍ استمرت الدراسات ات١تعلقة بالاتصاؿ كبالإعلبـ مبعثرة بُ عدة علوـ كبٓ يتبلور  
بصورة كاملة كاضحة إلا بُ منتصف القرف العشرين . ككاف أكؿ من كتب عن العملية الاتصالية بُ 

ـ كىو عابٓ رياضيات كمعو 1947بُ عاـ   ( Claude Shannon)شكلها اتٟديث ىو كلود شانوف 
  -ة :حيث طورا ت٪وذجان للبتصاؿ يشتمل على العناصر التالي  ( Waren Weaver)كارف كيفر 

 receiverجهاز استقباؿ  -signal 4إشارة  -a transmitter 3جهاز إرساؿ  -2مصدر  .1
 . destinationات١تلقي -5  
بُ عاـ   (Wellbur Schramm)بٍ ظهر كلر، شراـ  467أم أنهما ركزا على اتٞانب الإلكتًكب٘.      

كماكلتُ   ( Westly)ـ كيستلي1957ـ كطور ت٪وذجان آخر للعملية الاتصالية. بٍ بُ عاـ  1954
(Maclean )  كفتَنج(Fearing )  كجونسوف(Johnson ) 468  كآخركف. تطورت العملية الاتصالية

، الرسالة؛ كالقناة، كجهاز فك الشفرة (encoder)فأصبحت تشمل مصدرالإتصاؿ، ات١شفًٌر 
(decoder )   بٍ ات١تلقي. بٍ تطورت دراسات الاتصاؿ كاتسع مفهوـ الاتصاؿ فأصبحت العملية

الاتصالية تضم عناصر إضافية كتتسم العملية بالديناميكية كالاستمرارية. كشملت الاىتماـ بدراسة نوعية 
ة كالمحيط الثقابُ أك مستول اتٞمهور ات١ستهدؼ كاللغة كاختيار القناة ات١ناسبة كالاىتماـ تٔحتول الرسال

 كالإطار الدلابٕ. 

                                                           
467 Claude Shannon and Waren Weaver, The Mathematical Theory of Communication, University of 

Illinois Press, USA, 1949, p.5. 
468

 Willbur Schramm, How Communication Works? The Process and Effects of Mass Communication. 

University of Illinois Press, 1954, pp. 3 – 26.  
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كىكذا تبلور الإعلبـ علمان لكنو بٓ يسلم من البعد السياسي كالتأثتَ الأيديولوجي. فظهرت  
  469نظريات ت٥تلفة للئعلبـ  لكنها كلها غربية.

تنطلق نظرية الإعلام الإسلامي من فرضية أساسية ىي أن "التقوى تشكل أساس السلوك  
بما فيها الإعلامي. أي أن  –القويم الذي تترتب عليو كل أشكال السلوك الأخرى" 

الإعلامي/الصحفي الدسلم، الذي يلتزم بتمثنـل صفات التقوى في سلوكو، يستطيع أن يطبق نظرية 
( مرة بُ 300ات١فهوـ الشامل للكلمة كالتي كردت ) كىنا نعتٍ بػ "التقول"الواقع. إسلامية إعلامية في 

آية قرآنية، كالتي يرد تفصيلها لاحقان بُ ىذا الفصل. كالتقول بهذا ات١عتٌ تشمل كل سلوؾ ات١سلم  155

                                                           
ظهرت بُ أكاخر عصر النهضة بعد اختًاع الطباعة مباشرة ) بُ  :(The Authoritarian Theory)( نظرية السلطة :1) 469

ت٘يز ىذه النظرية ما زالت موجودة القرف السادس عشر( حيث كاف ات١لك كاتٟكماء ىم مصدر اتٟقيقة كليس اتٞماىتَ. "كات٠صائص التي 
 إبٔ يومنا ىذا بُ بعض الدكؿ اتٟديثة . كبُ ت٣تمع السلطة تتحكم الدكلة بُ الصحافة كتراقبها كت٘ارس عليها ضغوطان لتتدـ مصابّ السلطة

الدينية بدأت اتٞماىتَ : بتطور الدتٯقراطية السياسية كاتٟرية The Libertarian Theoryنظرية الحرية: ( 2أك تتوقف عن الصدكر"؛ )
ترفض نظرية السلطة، فظهرت نظرية اتٟرية بُ القرف الثامن عشر. كازدىرت بُ القرف التاسع عشر كقد تأثرت ىذه النظرية بكتابات 

ة ديكارت كجوف لوؾ كجوف استيوارت ميل. كىي تدعو الصحافة إبٔ خدمة الفرد كأف تؤدم إبٔ التغيتَ كأف تنقد اتٟكومة كتراقب السلط
حرة؛  التنفيذية. كتقوؿ النظرية إف الطريقة الوحيدة ت١عرفة اتٟقيقة ىي أف نعطي الفرصة لتلبقح الأفكار كتصارع الآراء بُ ميداف عاـ أك سوؽ

كأف تتاح الفرصة لكل فرد بأف يعر، عن رأيو تْرية كأف تكوف الصحافة حرة لا تتحكم فيها السلطة كلا تسيطر عليها اتٟكومة. كقد طبقت 
( 3ىذه النظرية بُ القرف التاسع عشر بُ الولايات ات١تحدة الأمريكية كإت٧لتًا حيث عملت الصحافة سلطة رابعة تراقب السلطة التنفيذية. )

مفهوـ سوؽ الأفكار اتٟرة بُ القرف العشرين اختلف  :(The Social Responsibility Theory)نظرية الدسؤولية الَجتماعية: 
اختلبفان كبتَان عن ذلك الذم ساد بُ القرنتُ الثامن عشر كالتاسع عشر، كذلك نسبة لضتامة كسائل الإعلبـ بسبب التطورات التكنولوجية 

النشر أك يدير ت٤طة. كما أف  بُ القرف العشرين حيث تعددت الصحف كالمجلبت كظهر أنو من الصعب على أم فرد أف يدخل ميداف
تضتم الوحدات الإعلبمية جعل ملكيتها ك إدارتها تتطلب مبالغ كبتَة  من ات١اؿ كمن بٍ أصبحت الصحافة ت٤تكرة بُ أيدم الأقلية القوية 

ك تعر، عن آرائها ك تطلعاتها ك الغنية. كىي أقلية صغتَة تنتمي للطبقة العليا بُ المجتمع ، كبذلك بٓ تعد ت٘ثل اتٞماىتَ ك تعكس  مشكلبتها أ
"فانعزلت الصحافة عن كاقع اتٞماىتَ ك ات٨رفت عن خدمة  ات١صلحة العامة للمجتمع = ت٦ا دفع بعض ات١صلحتُ الاجتماعيتُ بُ الولايات 

الإعلبـ أف  بأف على رجاؿ –من خلبؿ تٞنة شكلوىا لتصحيح الواقع  –ـ( حيث أكدكا 1947ات١تحدة إبٔ التعبتَ عن ت٥اكفهم )بُ عاـ 
كىي ترتكز على  أساس النظرية الشيوعية حيث : The Soviet Model( النظرية السوفيتية :4؛ )يدركوا أف كل حرية تقابلها مسؤكلية"

زب  إف الإعلبـ  جزء  لا يتجزأ من جهاز الدكلة الشيوعية، كفحواىا أف كسائل الاتصاؿ لا تٯلكها  الأفراد كلكن ت٘لكها الدكلة ك يديرىا اتٟ
( 16)ككظيفة الإعلبـ ىي "زيادة كحدة الفكر بتُ أعضاء المجتمع  ك تعليم ات١بادئ ات١اركسية ك تفستَالأحداث على ضوء تلك ات١بادئ " 

كلكن حرية التعبتَ التي كانت متاحة بُ  الاتٖاد السوفيتي السابق كانت متاحة للذين يؤيدكف النظاـ القائم ك ليس ت١ناقشة ات١بادئ 
ة. للمزيد من التفاصيل بُ نظريات الإعلبـ أنظر: دكتورة جيهاف أتٛد رشتي، نظم الاتصاؿ: الإعلبـ بُ الدكؿ النامية )القاىرة: دار الأساسي

 .93، ك ص 91، ك ص 90 – 88(، ص ص 1972الفكر العربي، 
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ة الإسلبمية لأنها جوىر الأخلبؽ الإسلبمية، كلكن تزداد أت٫يتها كقيمتها بُ سياؽ ىذه النظرية الإعلبمي
حيث ترتبط تٔفهوـ الإعلبمي الرسابٕ. كىو الإعلبمي/الصحفي ات١لتزـ بتعاليم كتكاليف الدين كفق 

لكن ىذه النظرية الإسلبمية بُ الإعلبـ )أك نظرية الإعلبـ الإسلبمي( ت٬ب أف  مفهوـ الاستتلبؼ.
ل تأصيل ات٠ر،، تأصيل الدعوة مث –تستند إبٔ أعمدة مهمة بُ بنائها النظرم مثل تأصيل أدكات الإعلبـ 

، تأصيل العلبقات العامة، بٍ الرأم العاـ من منظور إسلبمي. ىذا إضافة إبٔ تٖديد فكالدعاية كالإعلب
الوظيفة التًبوية للئعلبـ الإسلبمي، دكر الإعلبـ الإسلبمي بُ بناء الشتصية الإنسانية كدكر الإعلبـ 

 الإسلبمي بُ ترسيخ ىوية الأمة.

ع للتفكتَ بُ نظرية إسلبمية بُ الإعلبـ ىو كجود عدة نظريات للغرب بُ ت٣اؿ الذم يدف 
الإسلام إطار مرجعي ونّوذج معرفي شامل فلماذا لَ نستنبط منو نظرية  بينما تٯثػٌل لنا 470الإعلبـ،

ية ؟ دفعتٍ ىذا السؤاؿ للتأمل كالتفكتَ بُ إمكانية إقتًاح مثل ىذه النظرية الإعلبمإسلامية في الإعلام
 من منظور إسلبمي. )كىي فكرة مبدئية تٯكن للعلماء التفاكر حوت٢ا كتطويرىا(.

ىنا ينبغي أف ت٨دد أسس كمعابٓ كخصائص النظرية الإسلبمية بُ   أركان النظرية الإسلامية في الإعلام:
ىذه ات٠طوة الإعلبـ التي ت٘يزىا عن تلك النظريات الغربية التي تقوـ على منطلقات مادية علمانية. كبدكف 

 ليس من الصائب أف نتحدث عن كجود إعلبـ إسلبمي بُ كاقعنا ات١عاصر. 

حيث كانت الريادة التارتٮية  1956ظهرت أكؿ دراسة منهجية عن الإعلبـ الإسلبمي بُ عاـ 
بُ ىذا المجاؿ للدكتور عبد اللطيف تٛزة الذم خصص أربعة فصوؿ من كتابو "الإعلبـ لو تارتٮو 

تناكؿ صوران من الإعلبـ بُ تاريخ الإسلبـ. بٍ أفرد للئعلبـ الإسلبمي كتابان كاملبن  حيث 471كمذاىبو."
ـ كاعتر،ه الباحثوف  1970ىو الأكؿ من نوعو بعنواف "الإعلبـ بُ صدر الإسلبـ" الذم صدر بُ عاـ 

لبمية كتابان شاملبن من حيث استثماره ت١عظم مصادر ات١ادة العلمية التي تعتمد عليها الكتابات الإع
 الإسلبمية. فقد استشهد فيو بالآيات القرآنية كالأحاديث النبوية كأحداث الستَة كالتاريخ الإسلبمي. 

بعنواف:  1997بٍ أعد الدكتور سعيد إتٝاعيل صيتٍ دراسة تقوتٯية شاملة نشرىا بُ عاـ 
يها الباحث بتُ  "الإعلبـ الإسلبمي النظرم بُ ات١يزاف." كتقع ىذه الدراسة بُ ستمائة صفحة قارف ف

                                                           

 

 
 .30/10/1997لندف: (، 6911، العدد )الشرق الأوسطعبد القادر طاش، ىل ىناؾ إعلبـ إسلبمي؟، صحيفة  471
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كتابات الذين أسهموا بُ ىذا ات١يداف بُ ضوء منظومة من ات١وازين التي صاغها الباحث من تلك 
الكتابات نفسها. كخلص الدكتور صيتٍ إبٔ أف ىناؾ خلطان كبتَان بُ تلك الكتابات ت٦ا نتج عنو 

اتٞوانب ات١نهجية بُ تلك الغموض بُ مدلولات ات١فاىيم أك ات١صطلحات الإعلبمية الرئيسية كقصور بُ 
الكتابات. كتعتر، دراستو خطوة جادة ت٨و تأصيل مفاىيم الإعلبـ الإسلبمي كتٖديد أطره كت٣الاتو النظرية 

ضمن أىداؼ أخرل  –كعليو فإف البناء النظرم للئعلبـ كفق ات١نظور الإسلبمي من شأنو  472كالتطبيقية.
 . أف يزيل الاضطراب بُ ات١فاىيم بُ ىذا المجاؿ –

إف كصف الإعلبـ بػػ "الإسلبمي" ت٬عل للئعلبـ ضوابط كت٤ددات بُ التعريف يقتضيها كصف 
الإسلبمي، إلا أف ىذه المحددات ليست ت٤ل اتفاؽ لدل الباحثتُ كات١تتصصتُ بُ ىذا المجاؿ، لذلك 

 473تعددت اتٕاىات الباحثتُ بُ تعريف الإعلبـ  الإسلبمي:

الإعلبـ الذم يقوـ بو الإعلبميوف ات١لتزموف بالإسلبـ،  اتٕاه يرل أف الإعلبـ الإسلبمي ىو .1
فييعػرَّؼ بأنو: "عملية الاتصاؿ التي تشمل تٚيع أنشطة الإعلبـ بُ المجتمع، كتؤدم كظائفها 
الإخبارية كالإرشادية كالتػركت٭ية، على ات١ستول الوطتٍ كالقومي كالعات١ي، كتلتػزـ بكل أىدافها 

رسائل كمواد إعلبمية، معتمدة بُ ذلك على الإعلبميتُ ات١لتزمتُ  ككسائلها فيما يصدر عنها من
 474بالإسلبـ."

اتٕاه يرل أف الإعلبـ الإسلبمي ىو الإعلبـ ات١نضبط بقيم الإسلبـ كمبادئو، أك الإعلبـ الذم لا  .2
تٮالف الإسلبـ؛ إذ ييعػرَّؼ بأنو: "استتداـ منهج إسلبمي بأسلوب فتٍ إعلبمي، يقوـ بو 

ف عاملوف بدينهم، متفهموف لطبيعة الإعلبـ ككسائلو اتٟديث، كتٚاىتَه ات١تباينة، مسلموف عات١و 
مستتدموف تلك الوسائل ات١تطورة لنشر الأفكار ات١تحضرة كالأفكار اتٟديثة،كالقيم كات١بادئ 
كات١ثل للمسلمتُ كغتَ ات١سلمتُ بُ كل زماف كمكاف بُ إطار ات١وضوعية التامة، تهدؼ التوجيو 

 475كالإرشاد لإحداث التغييػر ات١نشود."كالتوعية 

                                                           
 عبد القادر طاش، ات١رجع السابق.  472
 ىيفاء فياض فوارس، الوظيفة التًبوية للئعلبـ الإسلبمي، ككاقعها ات١عاصر: رؤيػة تٖليلية نقدية، ت٣لة الفكر الإسلبمي ات١عاصر، العدد 473

 .83 – 82، ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي، فرجينيا، ص ص 2015(، صيف 81)
، التتطيط الإعلبمي بُ ضػوء الإسلبـ، )ات١نصورة: دار الوفاء للتوزيع كالنشر، سليما 474 . بُ: ىيفاء فياض 63(، ص 1988ف ت٤مود كرـ

 .83فوارس، ات١رجع السابق، ص 
 .29(، ص 1985عبد الوىاب كحيل، الأسس العلمية كالتطبيقية للئعلبـ الإسلبمي، )بتَكت: عابٓ الكتب،  475
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اتٕاه يرل أف الإعلبـ الإسلبمي ىو "ات١مارسات الدعوية كنقل ات١عارؼ كات١علومات الدينية...  .3
كالذم يزكد ات١واطنتُ بصفة عامة تْقائق الدين الإسلبمي ات١ستمدة من الكتاب كالسينػٌة، بصورة 

ينية عاـ، بواسطة قائم بالاتصاؿ لديو خلفية مباشرة أك غتَ مباشرة من خلبؿ كسيلة إعلبمية د
كاسعة كمتعمقة بُ موضوع الرسالة التي يتناكت٢ا، كذلك بغية تكوين رأم عاـ صائب يعي 

 476اتٟقائق، كيتأثر بها بُ معتقداتو كعباداتو كمعاملبتو."
كاتٟديث عن نظرية إسلبمية للئعلبـ يعتٍ الاتفاؽ على كضع أسس كصياغة مبادئ تقوـ على 

لتصور الإسلبمي ليستًشد بها الإعلبـ الإسلبمي على ات١ستول النظرم كالعملي. كىذا ينطوم على ا
تٖديد ات١رتكزات التي يقوـ عليها ات١نظور الإسلبمي للئعلبـ. كىذا بدكره يقوـ على نسق معربُ توحيدم. 

 ة التكليف كقدسية الأمانة.كىذا يعتٍ أف يتسق البناء النظرم للئعلبـ الإسلبمي مع شمولية الرسالة كرباني

كلا ت٬وز اتٟديث عن تأصيل إسلبمي للئعلبـ بُ المجتمع الإسلبمي مابٓ يتمثل رجل الإعلبـ  
كالدعوة ىذا التصور الإسلبمي بُ  أدائو فيؤدم كظيفتو بُ سياؽ أمانة التكليف كمفهوـ الاستتلبؼ. 

 ية كالدعوية بُ الدكلة الإسلبمية. كما ينطبق على الفرد ينسحب على ات١ناىج كات١ؤسسات الإعلبم

إف مسألة التأصيل بُ المجاؿ الإعلبمي ىي جزء من ات١شكلة ات١نهاجية التي يعيشها الفكر العربي   
الإسلبمي، حيث يسعى بعض ات١فكرين "لإت٬اد ت٤تول إسلبمي ت١فاىيم غربية دكف أف يبحث عن 

كت٭اكؿ أف تٯلؤ ات١فاىيم الإسلبمية تٔضامتُ  ات١فاىيم الإسلبمية الأصيلة البديلة ت٢ذه ات١فاىيم،
ىذه نظرة تلفيقية قاصرة؛ إذ لابد من طريق لإت٬اد منظور إسلبمي للئعلبـ ت٘ثل رؤية  477معاصرة."

إسلبمية، كتنطلق من موقع مغاير بُ ات١سلمات كالغايات . معظم ىذه المحاكلات قاصرة لأنها "تفتقد 
صيل حيث إنها بٓ تنطلق من عقيدة الأمة التي ت٘ثل مصدر خر،تها ات١عيار الدائم الذم يقدـ البديل الأ
هة ت١ستَتها ات١ستقبلية."   478كتٕاربها كات١وجًٌ

ات١لبحظ أف الدكؿ الإسلبمية ات١عاصرة قد ضلت طريقها كتاىت بتُ ىذه النظريات الوضعية بُ 
سياسي الذم تنتهجو أك علبقتها الإعلبـ. كصار اتباع دكؿ إسلبمية  لنظرية معينة تٖدده طبيعة  النظاـ ال

                                                           
. بُ: ىيفاء ... ات١رجع السابق، 137(، ص 1980يم، الإعلبـ الإسلبمي كتطبيقاتو العملية، )القاىرة، د. ف، ت٤ي الدين عبد اتٟل 476
 .83ص 
نصر محمد عارؼ، نظريات التنمية السياسية ات١عاصرة: دراسة نقدية بُ ضػوء ات١نظور اتٟضارم الإسلبمي )فرجينيا: ات١عهد العات١ي للفكر  477

 .67(، ص 1992الإسلبمي، 
 .68، ص جع السابقات١ر نصػر ت٤مػد عارؼ،  478
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بالدكلة الغربية  التي كانت تٗضع ت٢ا إباف الفتًة الاستعمارية. كعلى الرغم من كجود ات١بادئ الأساسية 
لنظرية إعلبمية إسلبمية فهذه النظريات بٓ تتبلور لا من حيث النظرية ك لا من حيث التطبيق. كلذلك 

يل لإعلبـ إسلبمي ت٬ب أف تنطلق من تٖديد الأطر ك ات١فاىيم فإف عملية أسلمة الإعلبـ أك عملية التأص
 الأساسية ات٠اصة  بالنظرية الإسلبمية بُ الإعلبـ، كتٖديد موقع ىذه النظرية من النظريات العلمانية. 

تٯكن القوؿ أف النظرية الإسلبمية للئعلبـ بُ جوىرىا تشمل أفضل ما بُ النظريات الوضعية  
الأربع السالف ذكرىا، كتتميز عنها بالبعد الرسابٕ ك الأخلبقي ات١رتبط بعقيدة إت٢ية. فهي تنفي أف يكوف 

لا ينبع من ذات اتٟكاـ ىم مصدر اتٟق أك ت٭تكركف اتٟقيقة كما تقوؿ نظرية السلطة. ذلك لأف اتٟق 
الفرد سواء كاف حاكمان أك ت٤كومان. ك إت٪ا اتٟقيقة بُ الإسلبـ تنبع من خارج الإنساف "كقل اتٟق من 

( ك اتٟق بُ الإسلبـ ىو أحد أتٝاء  الله اتٟستٌ. قاؿ تعابٔ "فذلكم 29، الآية )سورة الكهف-ربك" 
اتٟق لا يعتٍ ت٣رد الصحة أك السلبمة بُ  (. كبُ الثقافة الإسلبمية "32 يونس الآية)-الله ربكم اتٟق"

 479التفكتَ ات١نطقي النظرم بل " يشتَ بُ معناه إبٔ دائرة أكثر اتساعان تتداخل مع دائرة ات٠تَ."

كبُ نظرية اتٟرية تشمل النظرية الإسلبمية حرية  الفرد ك حقو بُ التعبتَ عن رأيو حتى بُ كجو  
ذه اتٟرية بُ الإسلبـ ىي حرية مقيدة ك ليست مطلقة ك لا اتٟاكم ك حقو بُ انتقاد السلطة ، كلكن ى

تعتٍ الفوضى أك التعدم على حرية الآخرين أك ت٘س شرفهم أك كرامتهم أك تشتُ تٝعتهم أك تسئ ت١ركزىم 
 فاسق بنبأ أيها الذين آمنوا إف جاءكمبُ المجتمع  فهي حرية مقيدة بأخلبؽ الدين ك الالتزاـ بآدابو: "يا 

(. ككما تفعل 6)سورة اتٟجرات ، الآية  -تصيبوا قومان تّهالة فتصبحوا على ما فعلتم نادمتُ"فتبينوا أف 
النظرية الشمولية كذلك تهتم النظرية الإسلبمية بُ الإعلبـ بالمجتمع  ك بات١صلحة العامة. ك يعطي الإسلبـ 

أك طغى ك استبد أك أفسد للؤمة  اتٟق بُ مراقبة اتٟكاـ ك انتقاد السلطة  ك تغيتَ اتٟاكم إذا  جار 
كات٨رؼ أك أصبح  مصدر فتنة أك عجز عن أداء رسالتو أك عن العمل لوحدة الأمة كمصاتٟها. كبُ 
جانب ات١سؤكلية الاجتماعية تضمنت النظرية الإسلبمية الالتزاـ بالعمل ت٠تَ المجتمع ات١سلم ك صونو ك 

اقتًاح أك تصور خطوط عريضة لنظرية إسلبمية  اتٟفاظ على قيمو النابعة من العقيدة السماكية. كتٯكننا
  -بُ الإعلبـ تقوـ على الأركاف الآتية :

 التقوى .  (1
                                                           

 .199(، ص 1974ت٭ي ىويدم، مقدمة بُ الفلسفة العامة )القاىرة: دار الثقافة للنشر كالتوزيع،  479
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 . الصدق  (2
 الأخلاق.  (3
 الدعوة و التبليغ. (4
 الرقابة الذاتية.  (5

 -أولاً: التقىي:
الصحافة تٔعناىا الشامل )ات١نطوقة كات١طبوعة( بُ فلسفة الاسلبـ ينبغي أف تتم ت٦ارستها على 

التقول. كات١قصود بالتقول ىنا معناىا الواسع. كالتقول ينبع منها كل ختَ. كالصحفي ات١سلم  أساس من
ىو الذم يتقي الله بُ عملو كلا تٮشى بُ اتٟق لومة لائم. كيكوف اتٞهر باتٟق ديدنو بُ ت٦ارسة مهنتو، 

ىو غايتو، كأف  كت٬عل من عملو عبادة كمن مهنتو رسالة، كت٬عل مصلحة المجتمع ىي ىدفو كرضاء الله
 يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله ككونوايكوف الرسوؿ قدكتو كالقرآف ىداه كمرجعو بُ كل شيئ. قاؿ تعابٔ: "

ل آمنوا كاتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء (، "كلو أف أىل القر 119)التوبة، الآية مع الصادقتُ " 
 (. 96كالأرض" )الأعراؼ الآية 

أف يتقي الله بُ ما يكتب أك يذيع أك ينشر. كالصحفي الذم يتقي الله  كعلى الصحفي ات١سلم
بُ عملو لا ت٭تاج لرقابة القانوف الوضعي؛ لأنو يعمل تٔقتضى ضمتَ مؤمن ككفق قانوف أتٝى من ذلك  
كلو. فهو يستهدم تٔنهج رباب٘ يستوعب ىذا كأكثر منو. كفوؽ ىذا كذاؾ يعمل الصحفي ات١سلم برقابة 

ؤمن كالواعي كالوازع الأخلبقي الرفيع لأنو لا تٮضع لرقابة خارجية تٯكن أف يتحايل عليها من ضمتَه ات١
 أك يفلت منها بأم شكل من الأشكاؿ. 

التقول ىي "تلك الطاقة تشعل مصباح الضمتَ فيظل متألقان متوىجان حتى يغيب الإنساف بُ 
كىو تٯارس ىذا العمل أك ذاؾ... كت٬يئ التًاب ما داـ يشعر بُ كل عصب كجارحة كخلية أف الله يرقبو 

الإحساف لكي يضع الإنساف ات١سلم ات١ؤمن التقي بُ القمة... بُ ات١صاؼ الأعلى حيث الإحساف .. 
الإبداع الكامل بُ كل ما يقدمو الإنساف.. إنو ىا ىنا يقف أماـ الله سبحانو كتعابٔ. كإف نداءن كرتٯان من 

 480فيو اللحظة تلو اللحظة إف الله ت٭ب منو إذا عمل عملبن أف يتقنو."نبيػًٌو صلى الله عليه وسلم ينفخ 

                                                           
)فرجينيا: ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي،  6، سلسلة قضايا الفكر الإسلبمي 1عماد الدين خليل، حوؿ تشكيل العقل ات١سلم، ط 480

 .43(، ص 1991
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سيئل أحد أساتذة الصحافة الغربيتُ عن أىم صفات الصحافة الناجحة فرد قائلبن إنها تقوـ على  
  -ثلبثة مبادئ ىي: 

 أكلان : الدقة ، ثانيان : الدقة ، ثالثان : الدقة  

رات. أما بُ الإعلبـ الإسلبمي فيقابل ذلك ات١بدأ ثلبث م  (Accuracy)أم كرر ىذه ات١فردة
الثلبثي كلمة ) التقول (. أك بتعبتَ آخر فإف "الدقة" تٯكن تتوفر تلقائيان بتوافر تلك ات١بادئ، أك من 

 خلبؿ أعمدة النظرية الإسلبمية بُ الإعلبـ: التقول كالصدؽ كالأمانة.

ح الصحفي ات١سلم سوؼ تتوافر : من أمانة فإف كل الصفات ات١طلوبة لنجا  التقوىكإذا توافرت  
كنزاىة كدقة كصدؽ كحياد كموضوعية كإخلبص كتٕرد . فالتقول أساس الاستقامة كحسن الأخلبؽ . 

ومن كللتقول قيمة جوىرية بُ الإسلبـ فقد ارتبطت بُ القرآف تٔضامتُ التوحيد كأسباب الرزؽ بُ الدنيا )
"؛ كالثواب بُ الآخرة "كسيق الذين  2لا ت٭تسب ( "الطلبؽ ،ت٥رجا كيرزقو من حيث  يتق الله يجعل لو

(؛ " للذين اتقوا عند ربهم جنات تٕرل من تٖتها الأنهار " )آؿ  73اتقوا ربهم إبٔ اتٞنة زمرا " ) الزمر ،
(  93"  )ات١ائدة ،… كأحسنوا كالله ت٭ب المحسنتُ(؛ كبات٠تَ كالإحساف:"بٍ اتقوا  198عمراف ، الآية 

(، كبالإتٯاف كالصر،: "كإف تؤمنوا  128"  ) النحل ، …ىم ت٤سنوف  مع الذين اتقوا كالذين الله، "إف 
عزـ الأمور " )آؿ  تصر،كا كتتقوا فإف ذلك من(، " كإف  179كتتقوا فلكم أجر عظيم " )آؿ عمراف ، 

 (. 189عمراف ،

مة لله كالاستعانة بو كالتوكل كالتقول مربوطة بالإتٯاف كبالقلب كبالنية كبها تتجلى العبودية التا  
(. إذف التقول تعر، عن صفة 31عليو ، ك بها فلبح الدنيا كالآخرة : "إف للمتقتُ مفازان " ) النبأ الآية ، 

 أساسية للئتٯاف كالعبادة . 

كالعمل الإعلبمي إف قاـ على التقول يعتٍ أنو أصبح عبادة كلذلك تصبح التقول قيمة إتٯانية  
ات١سلم . لكن كيف تتوافر التقول التي تستند إليها ىذه النظرية؟ يعتمد ذلك على غرس مهمة للئعلبمي 

منذ الصغر أك الطفولة. كيرتبط ذلك تٔنهج التًبية كالتعليم  –التقول بُ الفرد ات١سلم بالتًبية الإسلبمية 
رسالية فاعلة. بُ تكاملية منهجية كمؤسساتية  –من ناحية، كبدكر  الإعلبـ كالدعوة من ناحية أخرل 

 كىي مسؤكلية النتب بُ المجتمع ات١سلم ضمن مفهوـ الاستتلبؼ.             
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 ثانياً : الصدق :

الصدؽ من صفات ات١ؤمن. كالصحفي ات١سلم ت٬ب أف يكوف صادقان كأمينان بُ تغطيتو للؤحداث   
هور ك أف ت٭افظ على كصياغة الأخبار كبُ تٖقيقاتو كأف ت٬تهد بُ البحث عن اتٟقيقة كت٘ليكها للجم

 مصداقيتو. 

( 3( . )العصر )كتواصوا باتٟقكقد دعا الله سبحانو ك تعابٔ ات١ؤمنتُ إبٔ الصدؽ كقوؿ  اتٟق )  
(. كما دعا الرسوؿ صلى الله عليو ك سلم إبٔ الصدؽ كنهي عن الكذب بُ كثتَ من الأحاديث النبوية 

صلى الله ليو كسلم قاؿ: )إف الصدؽ يهدم إبٔ الر، كإف الر، الشريفة: عن ابن مسعود رضي الله عنه، عن النبي 
يهدم إبٔ اتٞنة، كإف الرجل ليصدؽ حتى يكتب عند الله صديقان، كإف الكذب يهدم إبٔ الفجور، كإف 
الفجور يهدم إبٔ النار، كإف الرجل يكذب حتى يكتب عند الله كذابان(. كالصحافة أمانة كعبادة كلذلك 

 الصدؽ.ينبغي أف تؤسس على 

كقد تكررت كلمات مثل الصدؽ كالصادقوف بُ آيات كثتَة بُ القرآف الكربٙ مثل قولو تعابٔ: 
(؛  ك"بُ مقعد صدؽ عند مليك 8اتٟشر الآية  )سورة-كينصركف الله كرسولو كأكلئك ىم الصادقوف""

الزمر الآية (، "كالذم جاء بالصدؽ كصدؽ بو أكلئك ىم ات١تقوف")سورة 55)سورة القمر الآية -مقتدر"
33.) 

كبُ مقابل الدعوة إبٔ الصدؽ نهى الإسلبـ عن الكذب "كيل يومئذو للمكذبتُ" )سورة ات١طففتُ 
(، "كتٕعلوف رزقكم أنكم تكذبوف". "سورة 7( "كيل لكل أفاؾ أثيم" )سورة اتٞاثية: الآية 10الآية 

ذو للمكذبتُ" عشر مرات، كبُ ". كبُ سورة ات١رسلبت كحدىا تكررت عبارة "كيل يومئ82الواقعة الآية 
 آية. 78سورة الرتٛن تكررت عبارة "فبأم آلاء ربكما تكذباف" اثنتتُ كثلبثتُ مرة من تٚلة آياتها البالغة 

 -:ثالثاً: الأخلاق
الأخلبؽ مبدأ كقيمة سلوكية تٯكن أف تكوف معياران ت٭كم عمل الصحفي ات١سلم فينأل بو عن 

و بنزاىة كموضوعية كحياد كتٕرد كلا يكوف عرضة لتقبل ات٢دايا كالرشوة مزالق النفاؽ كالكذب كتٯارس عمل
ت٠دمة فئة دكف أخرل أك لتزكير اتٟقائق كتٖريف الأخبار مبتغيان رضاء السلطة أك أصحاب اتٞاه كات١اؿ 

 تٖقيقان ت١صلحة شتصية.

ضحة التي كالأخلبؽ الإسلبمية أيضان تبعد الصحفي عن الابتزاز كالابتذاؿ كعرض الصور الفا
تٗدش اتٟياء العاـ أك قيم المجتمع ات١سلم. كعندما نتحدث عن الأخلبؽ يعتٍ ذلك أننا نتحدث عن 
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ثنائيات ت٤ددة مثل ات٠تَ كالشر، كاتٟق كالباطل. كأخلبؽ ات١سلم ىي بالضركرة ت٘ثل اتٞانب الإت٬ابي بُ 
 ىذه الثنائيات.

( ليست سول جهاز من العادات تنحصر "كالأخلبؽ بصورة عامة ىي تنظيم اجتماعي )عقلي تٚعي
 481مهمتو بُ صيانة كياف المجتمع، فهي تٔثابة رجعة إبٔ حياة الغريزة."

أما الأخلبؽ بُ الإسلبـ فهي ليست كليدة ضغط اجتماعي كما ذىب إبٔ ذلك بعض الفلبسفة 
اضحة أك كإت٪ا ىي مرتبطة بقيم سامية تنبع من دين تٝاكم. كأخلبؽ ات١سلم ت٘نعو من الصورة الف

 .التشهتَ بالآخرين أك التعدم على خصوصيتهم

 -:رابعاً: الدعوة والتبليغ

الإعلبـ الإسلبمي بوصفو دعوة يعتٍ الالتزاـ الصحفي تٔسؤكلية الدعوة من خلبؿ أدائو كمن 
آية( فأعلم كأبلغ  ات١تعددة. كالإعلبـ بُ اللغة يعتٍ التبليغ. قاؿ صلى الله عليه وسلم )بلغوا عتٍ كلو خلبؿ قنوات الاتصاؿ

تعتٍ إشاعة ات١علومات كبثها كتعميمها كإذاعتها كنشرىا. كما أشرنا سابقان فإف تبليغ الرسالة كالإعلبـ 
بالدعوة الإسلبمية  من أىم كاجبات ات١سلم العامل بُ ت٣اؿ الدعوة كالإعلبـ: "كنتم ختَ أمة أخرجت 

 (.110عمراف: الآية للناس تأمركف بات١عركؼ كتنهوف عن ات١نكر" )سورة آؿ 

كالإعلبـ ىنا لا ينفصل عن الدعوة: "لأف الإعلبـ مرحلة من مراحل الدعوة إبٔ الله كتبليغ 
 482رسالة الإسلبـ مقدمة أساسية للئتٯاف كالاقتناع، كلا بد للداعية أف يكوف عات١ان تٔوضوع الإسلبـ،"

اؼ كالغايات. إف طبيعة الإعلبـ كالإعلبـ الإسلبمي تٮتلف عن غتَه بُ ات١فهوـ كات١قومات كالأىد
الإسلبمي قائمة على أساس إيصاؿ كإبلبغ اتٟقيقة كقد عر، عنها القرآف الكربٙ بػ)الدعوة إبٔ الله( حيث 

 الله ككفى باللهيقوؿ الله سبحانو كتعابٔ: "كالذين يبلغوف رسالات الله كتٮشونو كلا تٮشوف أحدان إلا 
)سورة فصلت، الآية  أحسن قولان ت٦ن دعا إبٔ الله "تعابٔ: "كمن (. كقولو 39)الأحزاب، الآية حسيبان"

 483( أم أف المحور كالغاية ىو الله كاتٟقيقة.33

كات١لبحظ أف كلمة دعاية مشتقة من نفس الفعل )يدعو( الذم تشتق منو كلمة )دعوة( ككلبت٫ا 
ئ. غتَ أف كلمة )دعاية( ارتبطت يعتٍ الإيصاؿ كالتبليغ بالإقناع كالاستمالة كالتًغيب كنشر القيم كات١باد

                                                           
 .17زكريا إبراىيم، برجسوف )القاىرة: دار ات١عارؼ، د ت(، ص  481
 .38، ص ات١رجع نفسو 482
، العدد التوحيدسلبمي(، "الإعلبـ الإسلبمي كت٫وـ ات١رحلة، حوار صحفي، ت٣لة الشيخ المحمدم العراقي )رئيس منظمة الإعلبـ الإ 483

 .99، ص 1993(، يونيو 65)
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بُ كاقع عات١نا ات١عاصر بفلسفة الغرب التي أفسدتها )ات١يكافيلية(. كالدعوة الإسلبمية ىي التزاـ جانب 
اتٟق، كىي رسالة الإسلبـ كما تتضمنو من عقيدة كقيم.. كىي تبليغ ىذه الرسالة إبٔ الناس كحثهم على 

 484لسلوكهم بُ اتٟياة."فهمها كالإتٯاف بها كاتٗاذىا معياران 

 -:خامسا: الرقابة الذاتية

الرقابة ىي التحكم كالسيطرة كالتوجيو كىي تعتٍ رقابة السلطة على ما تنشره أك تبثو كسائل 
الإعلبـ. كبُ أحياف كثتَة ىذه الرقابة تكوف سابقة للنشر تْيث تتدخل السلطة ت١نع نشر أك بث مادة 

لغاء نشر أك بث ات١ادة، كقد يكوف جزئيان تْذؼ جزء منها أك تبديلها. معينة، كقد يكوف ىذا ات١نع كليان بإ
أك السنسرة تعتمد على طبيعة النظاـ السياسي اتٟاكم.. كالرقابة أنواع   (Censorship)كدرجة الرقابة 

كثتَة، فهي قد تكوف رقابة سياسية أك اجتماعية أك دينية تهدؼ تٟماية القيم كات١قدسات الدينية. كمن 
ية أخرل قد تكوف الرقابة مفركضة من السلطة كقد تكوف ذاتية يفرضها الصحفي على نفسو. كىذا ناح

 النوع الأختَ ىو ات١قصود بُ ىذا السياؽ.

الصحفي ات١سلم رقيبو ىو ضمتَه ات١ؤمن بالله كيكوف ىدفو اتٟق كات٠ر، اليقتُ كلا ت٭تاج لرقيب 
لك رقابة أخرل عليو من الله سبحانو كتعابٔ. "كلقد خلقنا خارج ىذه الرقابة الذاتية. كلأنو يعلم بأف ىنا

الإنساف كنعلم ما توسوس بو نفسو كت٨ن أقرب إليو من حبل الوريد. إذ يتلقى ات١تلقياف عن اليمتُ كعن 
 (.18". )سورة ؽ: الآية من قوؿ إلا لديو رقيب عتيدالشماؿ قعيد. ما يلفظ 

كىذا اللفظ بُ العمل الإعلبمي أخطر من اتٟديث العادم المحدكد لأنو لفظ موجو إبٔ عدد   
كبتَ من اتٞمهور ات١ستهدؼ عر، كسائل الاتصاؿ اتٞماىتَم ات١تتلفة، كخاصة بُ عصرنا اتٟابٕ الذم 

مات تنداح فيو دائرة ات١تلقتُ أك ات١ستقبلتُ للرسالة الإعلبمية تْكم سهولة اتٟصوؿ على ات١علو 
(accessibility)  .كازدياد درجة تعرض الناس ت٢ذه ات١علومات 

أما الصحفي غتَ ات١سلم فهو بالإضافة إبٔ خضوعو للرقابة الرتٝية  فهو تٮضع كذلك ت١ؤثرات 
أخرل مثل الانتماءات الدينية كالإثنية كاتٞهوية كاتٟزبية كتٚاعات الضغط كالانتماء الطبقي. ككلها تؤثر 

                                                           
 .22إبراىيم إماـ، ات١رجع السابق، ص  484



214 
 

حيث تعاملو مع الأحداث كالوقائع كصياغتو للؤخبار كتٖريرىا. كعلماء الصحافة بُ الصحفي من 
 يعتًفوف بتأثتَ ىذه العوامل كلذلك يقركف بعدـ كجود حياد تاـ أك موضوعية مطلقة.

بينما ت٧د أف الصحفي ات١سلم تٯكن أف يتجاكز ىذه اتٟدكد كيتغلب على ىذه ات١ؤثرات لأف 
أساس انتماء الفرد ت٢ذه الكيانات المحدكدة كالضيقة، كإت٪ا يقوـ على كحدة الدين الإسلبمي لا يقوـ على 

الأصل ككحدة الانتماء إبٔ ات٠الق الواحد؛ كالإسلبـ يقوـ على أساس ات١ساكاة بتُ بتٍ البشر. لذلك بُ 
الإعلبـ الإسلبمي ينتفي التمايز الطبقي أك التأثتَ العرقي أك الاقتصادم أك السياسي على عمل 

 حفي.الص

كعلى ضوء تلك ات١بادئ تٯكن أف تقوـ نظرية إسلبمية بُ الإعلبـ. كىي نظرية ذات منهج رباب٘ 
خالص كتتميز عن النظريات العلمانية التي تقوـ على فلسفة الغرب التي تتسم بالطابع ات١ادم 

ة لتحرير كغتَالأخلبقي. كالصحفي الغربي ىو جزء من ذلك ات١كوف الفلسفي. كىنا تر،ز اتٟاجة ات١لح
 الصحفي ات١سلم من تأثتَ فلسفة الغرب كمنهاجها ات١يكافيلي كمرجعيتها ات١ادية.

ت٥تلف الأشكاؿ الفنية  تأصيلكلكي تكتمل ىذه النظرية بُ الواقع تٖتاج تٞهد نظرم بُ 
للئعلبـ، كيشمل ذلك مقاربات تأصيلية لكل من: ات٠بػر، الدعوة، الدعاية، الإعلبف، الرأم العاـ 

استنادا إبٔ  -إعلبـ العوت١ة  -قات العامة؛ إضافة إبٔ كيفية التعامل مع الإعلبـ الدكبٕ ات١عاصر كالعلب
 ىذه النظرية. 

  -الدبحث الثالث :

  :مقاربة في تأصيل أدوات الإعلام
 أولًَ: تأصيل الخبـــــر:

كىو أكؿ كأىم عنصر بُ الإعلبـ . كقد كردت بُ  485لقد بدأت الرسالة الإعلبمية بات٠ر،. 
القرآف مفردات تدؿ على الإعلبـ مثل "الصحف" كلكن أكثرىا جاء بُ صيغة ات٠ر، كالنبأ: "عمٌ 

                                                           
 ات٠ر، ىو اتٞديد الذم يتلهف القراء ت١عرفتو حاؿ حدكثو.( 1) -ىناك تعريفات كثنًة للخبر نذكر منها :ك 485

( ىو كل ما ىو جدير 3( ىو كصف أك تقرير دقيق غتَ متحيز عن اتٟقائق ات١همة التي تتصل بوقائع جديدة كتهم ات١تلقتُ. )2)
( كىو بذلك ت٭مل جديدان يستًعي انتباه الكثتَ من القراء؛ لارتباطو تٔصاتٟهم ، 4بالنشر لاتصالو باىتمامات أكر، تٚع من الناس. )
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)  يومئذو تٖدث أخبارىا."( "1يتساءلوف عن النبأ العظيم الذم ىم فيو ت٥تلفوف" )سورة النبأ ، الآية 
صحف (، "بُ 13". ) سورة  الكهف ، الآية عليك نبأىم باتٟقص ( ، "ت٨ن نق4سورة الزلزلة ، الآية 

 ( . 10( ، "كإذا الصحف نشرت " )سورة التكوير ، الآية  18سورة عبسى ، الآية مكرمة " )

كاىتم علماء الغرب العلمانيوف بات٠ر، كضركرة توافر الدقة كات١صداقية كاتٟياد فيو؛ كذلك لأت٫ية 
ر، الكاذب قد يكوف مدمران ، كات٠ر، غتَ الدقيق قد يؤدم إبٔ كارثة؛ ات٠ر، ك أثره كحساسيتو . فات٠

كتضارب الأخبار رتٔا يؤدم لانتشار الشائعات كانتشار البلبلة بُ المجتمع ت٦ا قد يؤثر على الأمن 
 الاجتماعي. 

كتٔا أف من مقاصد الإسلبـ حفظ النفس كالأمن كالسلبـ الاجتماعي كحفظ كرامة الإنساف 
ركزه بُ المجتمع فإف عملية تأصيل ات٠ر، تضحى ضركرية بُ الإعلبـ الإسلبمي. كىذا يقتضي كتٝعتو كم

 أف يتقي ات١سلم الله بُ عملية استقاء الأخبار كتٖريرىا كنقلها . 

كنسبة لأت٫ية ات٠ر، فقد كرد ذكر كلمة خر، كمتًادفاتها بُ القرآف الكربٙ كدعا القرآف إبٔ الاىتماـ 
خبار كالأمانة بُ سرد القصص كالأنباء كاىتم بالأسلوب كالوضوح كالإت٬از كحسن بالدقة بُ نقل الأ

 العرض كغتَىا من فنيات الإعلبـ التي تٕعل للرسالة جاذبية كقبولا لدل ات١تلقي. 

كمن أمثلة كركد ذكر الأنباء كالأخبار بُ القرآف الكربٙ : قولو تعابٔ "قل لا تعتذركا لن نؤمن 
 ( 94" )التوبة ، الآية  من أخباركمنبأنا الله لكم قد 

 (.  7" ) سورة النمل ، الآية  كإذ قاؿ موسى لأىلو إب٘ آنست ناران سآتيكم منها تٓر،كقولو تعابٔ : "  

 (.  31" ) سورة محمد: الآية منكم كالصابرين كنبلوا أخباركمكقولو تعابٔ " كلنبلونٌكم حتى نعلم المجاىدين 

 (.  68بو خر،ان " )سورة الكهف ، الآية  تصر، على ما بٓ تٖط" ككيف كقولو تعابٔ : 

كتٯكن تعريف ات٠ر، بُ الإعلبـ الإسلبمي بأنو: "تزكيد اتٞماىتَ باتٟقائق ات١وضوعية ات١تعلقة 
بالأمور ات١همة كتوفتَ ات١علومات الصحيحة عن الأحداث اتٞارية كعرض الأخبار بصورة ت٣ردة كت٤ايدة 

                                                                                                                                                                      

كذلك كل ما تٯكن أف ينجم عنو عواقب أك نتائج تشمل عددان ضتمان من الناس على أف ت٭اط ىؤلاء بو بُ كلاتصالو بأفكارىم. كىو  
د كقتو كأكانو." كيرل باستياف أف الأخبار ىي "تقرير عن أكثر الأشياء أت٫ية ك أعظمها شأنان كأقربها إبٔ الواقع كأكثرىا حداثة." للمزي

 George Batin, Editing the. كذلك أنظر: 50(، ص2000قاىرة: عابٓ الكتب، أنظر: إحساف عساكر، ات٠ر، كمصادره )ال

Days News (New York: 1924), p. 20. 
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ة  كأف يكوف ات٠ر، دقيقان كأف يهدؼ للئفادة الدينية كالدنيوية كذلك باستعماؿ دكت٪ا تضتيم أك إثار 
  486ت٥تلف الوسائل اتٟديثة كات١تطورة."

  -:ويدكننا أن نحدد ملامح الخبر الإسلامي في الآتِ 

 الصدؽ كالدقة كالأمانة كالنزاىة.  –مصدر ات٠ر،  –أف يتحرل رجل الإعلبـ 

لتحريف أك التضليل كذلك بُ كل مراحل العملية الاتصالية فالصدؽ يعتٍ تٕنب الكذب أك ا
من رصد كتٖرير كانتقاء كبث أك نشر ات٠ر، ) أك الأخبار ( : " كمن اظلم ت٦ن افتًل على الله كذبان أك  

 (.  21كذب بآياتو ، كإنو لا يفلح الظات١وف " ) سورة الأنعاـ ، الآية 

مانيوف على ىذا اتٞانب من ات٠ر،. كبُ الإسلبـ أساسيات ات٠ر، كيركز العل أما الدقة فهي من
يركز القرآف الكربٙ على ضركرة الاستوثاؽ من الأنباء كالتحقق من صحة ات٠ر، : "يأيها الذين آمنوا إف 

 (. 6جاءكم فاسق بنبأ فتبينوا أف تصيبوا قومان تّهالة فتصبحوا على ما فعلتم نادمتُ " )اتٟجرات ، آية 

عية. كالدقة  بهذا ات١فهوـ صعبة التحقيق بصورة كاملة أك مطلقة، لأف ات٠ر، كترتبط بالدقة ات١وضو 
يصوغو شتص لو منطلقاتو كمفاىيمو كتوجهاتو كخلفياتو الأيدلوجية أك العقدية ت٦ا قد يؤدم إبٔ 

. لكن عندما يرتبط الأمر بالتزاـ ديتٍ فإف درجة الدقة كات١وضوعية  (Personification)شتصنة ات٠ر، 
كوف أكر، . أما الأمانة فالقرآف الكربٙ جعلها كاجبة حتى الرسوؿ )صلى الله عليه وسلم( "كما على الرسوؿ إلا سوؼ ت

(. كقولو تعابٔ : " إف أنت إلا نذير أنا أرسلناؾ باتٟق بشتَان 54) سورة النور ، الآية  –البلبغ ات١بتُ " 
 (. 24 – 23)سورة فاطر ، الآية  –كنذيران كإف من أمة إلا خلب فيها نذير" 

ت٬ب أف تشمل جوانب ات٠ر، تْيث يراعي الإعلبمي ات١سلم تلك ات١بادئ  إف عملية تأصيل ات٠ر،
كالقيم بُ تعاملو مع ات٠ر، من حيث مصدر ات٠ر، أك صياغتو كتٖريره، كمن ناحية انتقاء الأخبار باختيار 

حقائق موضوعية كمعلومات مهمة بُ خدمة الفرد  تلك التي تٖقق فائدة للمجتمع ، كمن ناحية تقدبٙ
 487كالمجتمع ، مع البعد عن الإثارة لتحقيق كسب مادم على حساب القيم كات١عايتَ الإسلبمية.

إف تطبيق ىذه ات١عايتَ كمراعاة ىذه القيم تتطلب كوادر إعلبمية مؤىلة لذلك كذلك بُ سياؽ 
نظم كعمل متقن " الإعلبـ الإسلبمي ىو جهد الإعلبـ الإسلبمي الذم ينبغي أف يقوـ على جهد م

فتٍ كعلمي مدركس كت٥طط كمستمر كصادؽ من قبل القائم بالاتصاؿ، ىيئة كانت أـ تٚاعة أـ فردان، 

                                                           
: كزارة التعليم العابٕ كالبحث العلمي، 5عبدىػ ت٥تار موسى، رؤية تأصيلية للئعلبـ بُ عصر العوت١ة، سلسلة رسائل التأصيل ) 486 (، ات٠رطوـ

 .24، ص 2004
 .25وسى، ات١رجع السابق، ص عبده ت٥تار م 487
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لديو خلفية كاسعة كمتعمقة بُ موضوع الرسالة التي يتناكت٢ا ، كيستهدؼ الاتصاؿ باتٞمهور العاـ ، 
ت ككسائل الإعلبـ كالإقناع. كذلك بغرض تكوين رأم عاـ صائب كىيئاتو النوعية كأفراده بكافة إمكانيا

 488يعي اتٟقائق الدينية كيدركها كيتأثر بها بُ معتقداتو كعباداتو كمعاملبتو."

إف الأثر ات١طلوب من الإعلبـ الإسلبمي سواء كاف من خلبؿ ات٠ر، أك بقية الأشكاؿ الفنية 
أل عاـ صائب إبٔ " الإقناع تْقائق الإسلبـ للمعاتٞات الصحفية ت٬ب أف يتعدل عملية تكوين ر 

كقيمة كت٭ث عليها لتكوين حياة الأفراد ات١سلمتُ بصفة خاصة كالناس بصفة عامة، كاف تكوف منهاج 
حياتهم. كما أف ىذا التأثتَ أيضا ت٬ب أف يتعدل ذلك إبٔ غتَ ات١سلمتُ للئقناعهم بالدين الإسلبمي 

 489ترغيبهم فيو كبَ قيمو الأصيلة كمبادئها السمحة.كبدعوتو بطريق  غتَ مباشرة عن طريق 
إف الأسلوب الفتٍ الذم تقدـ بو الرسالة الإعلبمية مهمة جدان لأف جاذبية القالب الفتٍ 
بالإعلبـ الإسلبمي ات١قدـ بوسائل حديثة متطورة تناسب أذكاؽ اتٞمهور ت٘هًٌد لعملية إحداث التأثتَ 

 . ات١طلوب  بالمحتول كات١نهج الإسلبمي

لا ينبغي حصرىا بُ ات١فهوـ الضيق  –كتأصيل الإعلبـ بصورة عامة  – إن عملية تأصيل الخبر
الذم ت٭صر الإعلبـ الإسلبمي بُ نطاؽ الإعلبـ بالدعوة الدينية أك الر،امج الدينية بل إف كل ما يصدر 

، لتكوف حياة عن الدكؿ الإسلبمية من الإعلبـ ت٬ب أف تراعي فيو مبادئ الإسلبـ كقيمة تعاليمو 
 490ات١سلم كلها إسلبمية."

كما ينطبق على ات٠ر، من مقتضيات التأصيل بُ جانبي المحتول كالشكل ينطبق على كل القوالب 
الفنية الأخرل للرسالة الإعلبمية ) تٖليل، كمقاؿ، كتقرير، كصور، كرسومات كبرامج إذاعية كتلفازية (. 

ل بُ إعداد الإعلبمي ات١تمثل للقيم الإسلبمية التي تسيطر إف عملية التأصيل بُ اتٞانب التطبيقي تتمث
على أفكاره كبذا تٯكن التعبتَ عن القيم كات١ضامتُ الإسلبمية من خلبؿ كسائل الاتصاؿ اتٟديثة 
تٔتتلف الفنوف كالأساليب العصرية ات١ناسبة كات١تطورة كاتٞذابة كات١قنعة البعيدة عن اتٞفاؼ، فيكوف 

ف دعوة، كاتٟديث الصحفي دعوة، كالتحقيق دعوة، كالتمثيليات كالأفلبـ ات٠ر، دعوة، كالإعلب
كات١سلسلبت كلها دعوة إبٔ مضامتُ إسلبمية معينة مع بيعدىا عن ات٠لبعة كسفاسف الأمور . فليس 

                                                           
 .135(، ص 1982منيػر حجاب، مبادئ الإعلبـ الإسلبمي )الإسكندرية: ات١طبعة ات١صرية،  488
 .59عبد الوىاب كحيل، ات١رجع السابق، ص  489
 .60عبد الوىاب كحيل، ات١رجع السابق، ص  490
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معتٌ الأسلوب الفتٍ العصرم أك اتٟديث أف يكوف " مبتذلان أك ت٥لبن أك خليعان أك مثتَان ، بل يكوف 
  491ينان  متزنان ىادئان يدعو بالطرؽ ات١باشرة كغتَ ات١باشرة التي تٖدث التأثتَ."الأسلوب رص

كلكي لا يكوف ىذا ات١دخل التأصيلي ضربان  من التنظتَ الشاطح ات١نفصم عن الواقع  ينبغي إت٬اد 
 سة . الكوادر  الإعلبمية  ات١ؤىلة  مع  إعدادىا  كتدريبها  لربط  ات١بادئ ك القيم بالواقع ك ات١مار 

  -ثانياً: مقاربة  تأصيلية  في الدعوة و الدعاية و الإعلان :
إف عملية  إعداد منهج  تأصيلي  للئعلبـ  بُ عصر  تسيطر  على مفاصلو الاتصالية  آلة  

إعلبمية  دكلية  )علمانية(  يغلب عليها طابع ات١ادية  كالإثارة ك الربح التجارم يفرض تٖديان كبتَان 
ك النظريات للقائمتُ على أمر الإعلبـ  الإسلبمي. كذلك لأف  ات١شكلة  لا تقف  عند  حد ات١فاىيم 

بل تتجاكز ذلك إبٔ تعقيدات  بُ الواقع ك ات١مارسة. كذلك  يقتضي  تٖديد  ات١فاىيم الإعلبمية 
الإسلبمية مقابل  الدعاية  ككذلك مثل مفهوـ   الدعوة  مقابل الدعاية  ككذلك  تٖديد  موقف الإعلبـ  

 لبمي؟    الإسلبمي  من الإعلبف . كىل تٯكن اتٟديث  عن الإعلبف من منظور إس

  -( الدعوة و الدعاية :1)

(  بُ الإت٧ليزية  تٔعتٌ  بذر البذكر  Propagate( ىي من الفعل )Propaganda)كلمة دعاية   
 كناية  عن النشر  ك الانتشار  من خلبؿ  فنوف  الدعاية ك أساليبها. 

( كنشره  بتُ الناس.  Indoctrination) ك الدعاية عند الشيوعيتُ تعتٍ تلقتُ كغرس ات١ذىب  الشيوعي
ك الشعارات  بتُ تٚاىتَ الشعب ك ترتبط   الدعاية عند الشيوعيتُ "بإثارة  اتٞماىتَ كبث الأفكار 

تٞذب الانتباه كتهيئة النفوس ك العقوؿ  لتلقى أفكار جديدة ك التفاعل معها  كالاندفاع  ت٨و ات١شاركة  
 492السياسية."

مة كاتٟرب النفسية بُ كقت السلم كبَ كقت اتٟرب من تعتر، الدعاية كأساليب العلبقات العا 
أىم الأسس  ات١عتمدة لتشكيل عملية الإقناع  السياسي  كما تٯارسها  القادة  كأصحاب القرارات. ك 

الدعاية  تعريفها: إبداء اتٟقائق أك ات٠ط السياسي  ذم الطبيعة الاجتماعية الاقتصادية مستهدفتُ بذلك  
ىداؼ ات١علن  عنها، كىى تستهدؼ التأثتَ على سلوؾ الآخرين  كأفكارىم بواسطة تٖقيق  نتائج غتَ الأ

الاستتداـ الذكي الانتقائي ات١دركس  للرموز منحوتة  أك مقركءة  أك مسموعة  أك مصورة  أك مرئية  أك 

                                                           
 .28 – 27، ص ص عبد الوىاب كحيل، ات١رجع السابق 491
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مان كل ذلك معان . قد تكوف  الدعاية كاضحة )بيضاء(  أك )مستتًة( أك ما بينهما. تكوف الدعاية  دائ
 493موجبة  للتأثتَ على ات١واطن العادم  لا على ات١ثقف  المحلل  الواعي.

أما الدعوة  فهي جزء من الإعلبـ ك لكنها أكر، من أف تٖصر بُ ات١واعظ ك ات٠طب بُ 
ات١ساجد. كالدعوة الدينية تستتدـ الإعلبـ كسيلة لإيصاؿ رسالتها كتٖقيق أىدافها بتأثتَ  مضموف 

 ى اتٞمهور ات١ستهدؼ. الرسالة الدعوية عل

ك الدعوة تٗتلف عن الدعاية التي تقوـ على "صينع الانطباعات ات١قصودة. كالدعاية تشتًؾ مع 
التعليم ك الإعلبـ كالتوعية بُ ىدؼ التأثتَ على إتٕاىات الرأم العاـ كبُ الوسائل ات١ستتدمة. غتَ أف  

فهي تسعى  494عات ت٤ددة أك مأدتٞة"الدعاية تركز على ت٤اكلتها خلق رأل عاـ موجو  كغرس  قنا
للتأثتَ بَ إدراؾ  ككعي  اتٞماىتَ كالتأثتَ بُ الأفراد كاتٞماعات لتحقيق غايات معينة. ككذلك تعمل 
الدعاية بُ " ت٤اكلة السيطرة على سلوكيات الأفراد بالإثارة العاطفية ك الدتٯاجوجية كرتٔا تلجأ للكذب ك 

 495ة ما."ات٠داع كالتضليل لتحقيق  مصابّ جه

كتٔا أف  الإعلبـ الإسلبمي ملتزـ بالأخلبؽ كقيم الفضيلة كاتٟق كالصدؽ فإف الدعاية غتَ مرادفة   
للدعوة. كتتميز  الدعوة  عن الدعاية بالبعد الديتٍ ك الأخلبقي. فالدعوة الدينية الإسلبمية ىي  دعوة  

علبـ الإسلبمي موجو لنشر  كلمة الدين  إبٔ دين الله. إف  جوىر  الإعلبـ الإسلبمي ىو الدعوة "لأف الإ
ك معاتٞة القضايا الدينية ، كإعداد  رأم عاـ  إسلبمي  يعي اتٟقائق الدينية كيدركها ، كيتأثر  بها بُ 

  496تٚيع   تصرفاتو."

كالدعوة  الدينية ) الإسلبمية(  تكوف موجهة للمسلمتُ كغتَ ات١سلمتُ  مع  الاختلبؼ  بَ  
ت١وجو  لغتَ ات١سلمتُ  تْيث تضع بُ  الاعتبار ات١رجعية  العقدية كالإطار الدلابٕ الأسلوب  ك ات٠طاب ا

 ك المحيط  الثقابُ  للمتلقي  غتَ  ات١سلم. 

                                                           
 .5(، ص 1985موسى زايد الكيلبب٘، الإعلبـ السياسي كالإسلبمي )بتَكت: مؤسسة الرسالة،  493
 .218. بُ: عبد الوىاب كحيل، ات١رجع السابق، ص 45محمد السيد محمد، الإعلبـ كالتنمية، ص  494
 .218عبد الوىاب كحيل، ات١رجع السابق، ص  495
 .13(، ص 1982منتَ حجاب، مبادئ الإعلبـ الإسلبمي )الاسكندرية: ات١طبعة العصرية،  496
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كبَ اتٟالتتُ  ينبغي  أف تقوـ  الدعوة  على  فنيات  تٕذب ات١تلقي. كينبغي أف تقوـ على أسس   
   -معينة  منها:

دعوة  التي يدعو ت٢ا.  فالدعوة  رسالة تقوـ بُ شكلها ك مضمونها  على )أ(  أف يكوف  الداعي مؤمنان بال
مبادئ تدعو ت٢ا  لابد من أف يتأثر  بها كيتمثلها  قبل  أف يبشر  بها  أك ينقلها  للجمهور  كيعرؼ  

 ميولو ك رغباتو  كاتٕاىاتو ك يستعمل  الأساليب  ات١ناسبة  ك الوقت  ات١ناسب. 

ك ات١وعظة  اتٟسنة كأف ت٬ادؿ بالتي ىي أحسن. قاؿ تعابٔ  : )) ادعٍي إبٔى   )ب(  أف يدعو  باتٟكمة
ةً ك ات١وعًظةً اتٟىسنىة كجادت٢ٍيم بالتًى ىيَّ أىحٍسىني..( النمل الآية ،   .125سبًيل ربًٌكى  باتًٟكٍمى

داـ  ك )ج( أف يكوف  الداعي ملمان تٔبادئ كأسس الإعلبـ الإسلبمي  ك تٔنهجو  ك قادران على  استت
سائل  الإعلبـ اتٟديثة كمواكبان لتقنيات  العصر  ) الإذاعة ، كالتلفاز ، كالفاكس  ، كاتٟاسوب  ، 
كالر،يد الإلكتًكب٘ ك الانتًنيت( حتى يستطيع تقدبٙ  الرسالة الدعوية   الإعلبمية   الإسلبمية بإسلوب 

 جذاب كمقبوؿ  كمؤثر  لدل ات١تلقتُ.

الإسلبـ  ك فهمو  فهمان صحيحان  مستوعبان  للتوجهات  الإت٢ية  ك ات٢دم النبوم )د( أف  يتمتع  تٔعرفة  
 بَ الدعوة .

)ىػ( أف يكوف  مستوعبان  لنتائج الدراسات  العلمية  اتٟديثة حوؿ طبائع الفرد  ك المجتمع  كمواكبة  
توجيو كالإرشاد كالأساليب اتٕاىات  الرأم ك السلوكيات السائدة ككيفية التأثتَ عليها بالدعوة كالوعظ كال

 ات١ناسبة . 

)ىػ( يكوف الداعية دارسان لنظاـ اتٟكم بُ الإسلبـ كالدراسات الإسلبمية ات١تتلفة كمقاصد الشريعة كما 
ينبغي أف يدرس علوـ القرآف كتفستَه كشرح الأحاديث كبذات القدر أف يدرس الفكر السياسي العلماب٘ 

ة كالتيارات التي تعادم الإسلبـ كذلك حتى يستطيع أف يبتٍ كمذاىب الفلسفة من ماركسية ككجودي
قاعدة حجية متينة يستطيع بها مقارعة ات١ذاىب ات١ناكئة للئسلبـ كتنوير ات١سلمتُ تٔتاطر كضلبؿ ىذه 
التيارات ات٢دامة من ناحية، كتأمتُ سياج تأصيلي كاؽو من ناحية أخرل كيتزكد بأسلوب حوار يستند إبٕ 

ذلك بُ اتٟوار الذم دار بتُ إبراىيم عليو الصلبة كالسلبـ كالنمركد حوؿ إثبات ربوبية الله القرآف كيتجلى 
 سبحانو كتعابٔ. 
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قاؿ الله تعابٔ "أبٓ تر إبٔ الذم حاج إبراىيم بُ ربو، أف آتاه الله ات١لك ، إذ قاؿ إبراىيم ربي 
بالشمس من ات١شرؽ فأت بها من  الذم ت٭يي كتٯيت ، قاؿ أنا أحيي أميت، قاؿ إبراىيم فإف الله يأبٌ

 . 258سورة البقرة ، الآية : -ات١غرب فبهت الذم كفر كالله لا يهدم القوـ الظات١تُ(.

كبصورة عامة  ينبغي أف  تسعى الدعوة الإسلبمية إبٔ بناء  الشتصية الإسلبمية  ات١توازنة   
سلبـ ك مبادئو  ك قيمو .كأف تعمل كتكوين  المجتمع  الإسلبمي ات١تماسك الذم يرتكز  على  عقيدة الإ

الدعوة الإسلبمية  على نشر عقيدة التوحيد ك أف يسعى الإعلبـ الإسلبمي الدعوم  إبٔ  حث الناس 
إبٔ عبادة  الله بُ كل أنشطة حياتهم " ك أف يدعو إبٔ تٖرير الإنساف  من عبودية  كافة القيود الدنيوية  

  497كالسلطاف كقيود  الغرائز  ك الشهوات."

كقد لاحظ الباحثوف بَ ت٣اؿ  الإعلبـ  الإسلبمي أف الإعلبـ  الديتٍ  ات١عاصر  يتًكز  بُ ما 
 498-يلي:

المجلبت  -3الصفحات الدينية ك اتٞرائد ك الأبواب الثابتة فيها كبُ بعض المجلبت  -2ات١سجد -1
الر،امج  -6الراديو الر،امج الدينية بُ  -5الكتب ك الكتيبات   -4الأسبوعية الإسلبمية ات١تتصصة 

ات١واد  الإعلبمية التي تعكس  صوران من الثقافة  -8إذاعات القرآف الكربٙ   -7الدينية بُ التلفزيوف 
 -9الإسلبمية، من ات١سلسلبت كبعض الر،امج الثقافية، ك التسجيلبت لبعض الشتصيات الإسلبمية. 

 -11لشهر رمضاف  ك الأعياد ك ات١ناسبات؛ ات١واد  الإعلبمية -10الإذاعات اتٟية للمناسبات الدينية. 
الأفلبـ الركائية : مثل الرسالة ك القادسية  ك عمر ات١تتار ك الأفلبـ التسجيلية عن الآثار  الإسلبمية   أك 

 ات١ناسك ك خاصة اتٟج. 

 ىذا يشتَ  إبٔ  عزؿ  الر،امج  الدينية  ك ت٘ييزىا  عن بقية ات١واد الإعلبمية.  

إف اتباع نهج التجزئة ك التبعيض  بُ الرسالة الإعلبمية  الإسلبمية  يعتٍ الوقوع  بُ خطأ منهجي     
لأف  الدين  منهج  حياة متكامل . كلذلك  فإف  أكؿ خطوة  لتأصيل  الإعلبـ  ينبغي أف  تبدأ بإنهاء 

يعتٍ ضركرة عدـ كجود  أقساـ  ىذا الفصل  ك أف  تسود   الركح الدينية  بُ كل الر،امج  العامة  ك ىذا 
                                                           

 .31إبراىيم إماـ، أصوؿ الإعلبـ الإسلبمي، ات١رجع السابق، ص  497
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الكر،ل لعمليات التأثتَ على  ات دينية  بُ الصحف  ك المجلبتدينية بُ الأجهزة الإعلبمية  أك صفح
  499الرأم العاـ الداخلي كات٠ارجي تعد نقطة مهمة كعلبمة على بداية الاىتماـ اتٞاد بالرأم العاـ.

 تشكل الاتٕاىات كأت٪اط السلوؾ كتربط كالأسرة ىي أكؿ كأىم كأخطر اتٞماعات الأكلية التي
اتٕاىات الرأم العاـ . كالأسرة تتشكل فيها البذكر الأكبٔ لشتصية الفرد بٍ تأتى إضافات اتٞماعات 
الثانوية كالأحزاب كالنقابات كالأندية كغتَىا  كيشارؾ الأسرة اتٞامع كات١درسة بُ عملية التنشئة، فإذا  

ـ بدكرىا الديتٍ بصورة مثلى بُ التوجيو كالإرشاد فإف الرأم العاـ كانت ىذه الوحدات الأساسية تقو 
الذم يتشكل تٕاه ت٥تلف القضايا سوؼ ينطلق من اتٗاذ القيم الإسلبمية معايتَ لكل موقف تٕاه 

 الأحداث كالقضايا سلبا أك إت٬ابا تْسب تطابقها أك تعارضها مع ات١بادئ الإسلبمية.

أف نستدعي التصور الإسلبمي بُ كل جوانب العملية الاتصالية إذف ينبغي بُ تأصيلنا للئعلبـ 
كبَ كل أشكاؿ ات١عاتٞات الإعلبمية كبَ كل الأت٪اط كمضامتُ الرسالة الإعلبمية كقنواتها ات١تتلفة كبُ 
إعداد الكادر العامل بُ الإعلبـ الإسلبمي كفقان ت٢ذه الرؤية التأصيلية الشاملة، فتشمل ات٠ر، كات١قاؿ 

ف كالدعوة كالعلبقات العامة كالرأم العاـ كتشمل الصحف كالمجلبت كالكتب كالإذاعة كالتلفاز كالإعلب
كالفيديو كاتٟاسوب كالإنتًنت كغتَىا من كسائل الاتصاؿ اتٟديثة كأف يتم ذلك كفق ات١نهج الإسلبمي 

 كالأسلوب ) الشكل ( الفتٍ الإعلبمي. 

بُ كسائل الإعلبـ تٔفهوـ الابتذاؿ كات٠لبعة نتيجة   professionalism لقد اقتًف مفهوـ ات١هنية 
لكثرة تعود اتٞماىتَ بُ بلبدنا على ذلك . فات١نتجوف كات١ترجوف القائموف على أمر كسائل الإعلبـ 
خاصة ات١سموعة كات١رئية يركف أف جذب انتباه ات١ستمع أك ات١شاىد لا يكوف  إلا بتصميم الرقصات ات١ثتَة 

أك بالأجساد العارية أك الأصوات ات١ثتَة . بينما تٯكن تأصيل ىذه القوالب الفنية من أك بالصورة ات٠ليعة 
الأفلبـ كات١سلسلبت كالتمثيليات لبث أفكار كقيم إسلبمية تقدـ للجمهور سلوكيات نافعة كتقدـ الدين 

 بصورة مقبولة تناسب العصر . 

ظيف ىذه الوسائل لنشر عقيدة كالتأصيل لا يعتٍ الانعزاؿ عن ىذه التقنيات اتٟديثة بل تو 
التوحيد كأف ت٪ارس العملية الإعلبمية من خلبؿ مفهوـ ,العمل عبادة،  بُ سياؽ كظيفة الإنساف بُ 

 الكوف.

بالدراسة العلمية التي تنطلق  كمدخلنا لبناء استًاتيجية مضادة فلذلك ينبغي أف يكوف ىذا ىو نهجنا 
مثلما تٖتاج استًاتيجية ات١شركع اتٟضارم الاسلبمي )بُ تٔنهاج الاسلبـ للتصدم لأعداء الإسلبـ. ك 
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ت٣اؿ الثقافة كالاعلبـ ( إبٔ فلسفة ، ت٭تاج كذلك إبٔ منهج . كات١نهج ات١طلوب ىو ات١نهج الشامل الذم 
: تأصيليان  ك تٕديديان  ينطلق من فلسفة الإسلبـ بُ شموليتها . لذلك ينبغي أف يكوف منهجان متكاملب ن

من حيث مواكبتو للعصر  تجديدياً  ىَ من حيث إنطلبقو من التصور الإسلبمي ،صيلياتأتوحيديان . 
من خلبؿ ربط الإعلبـ كالثقافة بالبناء ات١عربُ الإسلبمي )الوحي (  وتوحيدياً تٔقتضى دينامية الدين، 

 كبوحدانية الكوف .

لإسلبـ تٔوضوعية كذلك تٖتاج الاستًاتيجية إبٔ خطاب إسلبمي عقلبب٘ كعلمي كمعتدؿ ينشر قيم ا
كيعكس الإسلبـ بصورتو اتٟقيقية. ات١طلوب خطاب إسلبمي يتسق مع ركح الدعوة كالتبليغ كيلتزـ 

 بأدبيات الإسلبـ كيقوـ  أسلوبو على الصدؽ كينأم  عن التجريح كالتطرؼ كات١هاترات.

لبمية كمثلما لأصحاب الديانات كاتٟضارات كالثقافات الأخرل أطر فلسفية تٖكم نظمهم الإع
كتوجهها فإف للمسلمتُ أيضان إطارىم الفلسفي الذم ت٭كم نظامهم الإعلبمي كيوجهو. كمن ات١فتًض أف 

 يقوـ ىذا الإطار الفلسفي بتحديد معابٓ النشاط الاعلبمي كالثقابُ بُ المجتمع من حيث: 

 ود الأصيل على ضوء التصور الإسلبمي للكوف كاتٟياة كغاية الوج وساسية كمنهجغايتو الأ
 الإنساب٘.

  كظائفو العامة كات٠اصة كمدل ارتباط ىذه الوظائف باتٟاجات الواقعية كملبءمتو للظركؼ المحيطة
 بو.

 أساليبو كطرقو بُ تقدبٙ ات١ضموف إبٔ الناس بعيدان عن تضتيم الوظيفة التًفيهية للئعلبـ 
 بُ الدعاية كالإعلبف.     

 .أخلبقيات ات١مارسة الإعلبمية كضوابطها 
 م كالسياسات العامة كات٠اصة كالأسس كالقواعد التي تٖكم ىذه النظم كالسياسات كتوجهها النظ

. 
إذف تٯكن القوؿ أف فلسفة الإعلبـ الاسلبمي ىي إطار عاـ ت٭دد طبيعة النشاط الإعلبمي كموقعو 

تصورات بُ النظاـ الاجتماعي ك السياسي كيوجو مستَة ات١مارسة الإعلبمية بُ الواقع العملي كفق 
 الإسلبـ الفكرية كتشريعاتو الاجتماعية كتوجهاتو الأخلبقية.

كمن قراءتنا لواقع الاتصاؿ الدكبٕ اتٟابٕ كما تٖملو رسائلو من مضامتُ عدـ ات١وضوعية التي  
تفتقر للحيدة كات١صداقية كتٗدـ العابٓ ات١سيطر على ثورة الإتصاؿ كالتقنيات اتٟديثة  ينبغي أف نتعامل مع 
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ية الإسلبمية بُ الإعلبـ بإعتبارىا "مشركعان". ات١شركع يعتمد تطبيقو على العناصر البشرية  كىم النظر 
 العاملوف بُ حقل الإعلبـ كالإتصاؿ.

كعليو تٯكن أف نتصور بعض ات١رتكزات التي تٯكن أف ينطلق منها ىذا ات١شركع الذم يعمل بُ إطار 
 -النظرية الإسلبمية للئعلبـ:

اختيار العاملتُ بُ كسائل الإعلبـ كفق أسس كمعايتَ ت٤ددة تتسق مع مبادئ الإعلبـ أكلان: أف يتم 
 الإسلبمي .

ثانيان: أف يكوف ذلك الاختيار مؤسسان على الفهم الواعي للوظيفة الرسالية للئعلبـ. كىذا يقتضي 
دة، كىذا توافر متطلبات معينة للبختيار مثل الإستقامة لأننا نسعى لإقامة أجهزة إعلبمية عاب

كىذه "ات١ثاليات" ليست خيالات شاطحة، لأف رجل  …يستدعى كجود العنصر البشرم العابد 
الإعلبـ بُ الدكلة الإسلبمية ىو رجل دعوة، كالإعلبميوف ىم رسلبن للحق كات٠تَ كالفضيلة أك ينبغي 

تتحقق أف يكونوا كذلك . كعلى أساس ىذا العنصر البشرم كتأسيسان على ىذا الفهم تٯكن أف 
 الوظيفة الرسالية للئعلبـ.

ثالثان: ىذا الاختيار ت٬ب أف تشتمل معايتَه أيضان على ات١لكات الأساسية للئعلبمي من استعداد 
فطرم كقدرات على النقد كالتحليل على أف تستكمل ىذه ات١واىب بالعلم كالتدريب ، كذلك لأف 

 الصحافة  تٔعناىا العاـ ىي فن كعلم كاستعداد كرسالة.

رابعان: التدريب: ىو ركن مهم بُ ىذا ات١شركع حيث بو كمن خلبلو تٯكننا إعداد الصحفي ات١سلم 
ات١لتزـ بتنفيذ ات١شركع كالقادر على تطبيق النظرية الإسلبمية بشكل فاعل كسليم ، كمن خلبؿ 

ت٦ارسة التدريب يتم تنوير الإعلبمي تٔبادئ كأركاف كأىداؼ الإعلبـ الإسلبمي لكي يستًشد بها بُ 
مهنتو . كىذا يعتٍ غرس القيم الإسلبمية بُ الإعلبمي ات١سلم كجزء من عملية تنشئة متكاملة لكنها 

يكون الصحفي الدسلم كالداعية تركز على اتٞانب الرسابٕ )كليس ات١هتٍ فقط( للصحافة . كىنا 
تدمة بُ نشر الدعوة بينهما باستثناء الوسيلة ات١ستكبتَ لا فرؽ    تماماً وكذلك الداعية ىو إعلامي

كالإقناع، فبينما كسيلة الإعلبمي تقينات الاتصاؿ  بشتى أشكالو  ككسائلو يركز الداعية على الإتصاؿ 
ات١باشر ك الشفاىي أك ات٠طابي تٔقتضياتو ات١عركفة من فن بُ الإلقاء كحضور كجاذبية كملكة بُ اتٟجة 

 كقدرة على الإقناع كما شابة ذلك.

ر ات١ناخ ات١لبئم للئعلبمي ليعمل بُ حرية تامة دكف فيػمل الدكلة الإسلبمية على تو خامسان: ت٬ب أف تع
ت٣املة أك خوؼ من سلطاف كحتى يتمكن الإعلبمي من نقد ات١سئولتُ كإبراز العلل الاجتماعية 
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كمواطن الضعف كات٠لل كالقصور بُ الأداء العاـ للدكلة كيكشف الفساد كالات٨راؼ كيوجو كيرشد 
 مشكلبت اتٞماىتَ كيعكس آراءىا بصدؽ للحاكم. كيعر، عن

سادسان: على الدكلة أف تدعم ات١ؤسسات الإعلبمية بُ ت٣اؿ البنيات الأساسية كأف تقدـ للئعلبـ 
الإمكانات ات١ادية ك الفنية اللبزمة كأف تزكد ات١ؤسسات الإعلبمية بأحدث التقنيات بُ ت٣اؿ الاتصاؿ 

اكمة ات٢جمة ات١وجهة من الإعلبـ الغربي الدكبٕ . كىذا الدعم حتى يتمكن الإعلبـ الرسابٕ من مق
 الفتٍ يكتسب أت٫ية بالغة لمجابهة البث الفضائي كتوظيف الانتًنيت ت٠دمة الإسلبـ.

سابعان: كضع خطة استًاتيجية لكيفية التعامل مع الإعلبـ الدكبٕ بتقنياتو ات١تطورة كالتصدم للغزك 
 أف يتم تنسيق كتوحيد اتٞهود ات١بعثرة بُ ىذا السياؽ.الثقابُ تٔضامينو ات١نحرفة ، ك 

 ثامنان: إعادة النظر بُ سياسات كبرامج كسائل الإعلبـ كمؤسسات الثقافة باستصحاب: 

 القيم الفاضلة ات١ستمدة من الدين الإسلبمي عقيدة كشريعة؛ -1
 الثقافة القائمة على العركبة كالإسلبـ؛ -2
 تأكيد الانتماء اتٟضارم الإسلبمي ؛ -3

تاسعان: ينبغي أف يستًشد الإعلبـ بقيم الدين، فالصحافة التي لا تٖصنها التقول كالأخلبؽ عرضة 
 للبختًاؽ. كصحافة بلب رسالة ىي صحافة بلب ىدؼ كلامضموف كبلب قيمة.

كلكي يتوافر كل ذلك لابد من أف نتبتٌ منهج التأصيل. إف الالتزاـ بات١نهج الإعلبمي الإسلبمي  
 تٟصانة من ات٨راؼ إعلبمنا أك انكساره أماـ ىذا ات١د اتٞارؼ لتيػار العوت١ػة. ىو الذم يوفر ا

تأبٌ أت٫ية ىذا الفصل )التأصيل الإعلبمي( كالاستناد إبٔ نظرية إسلبمية بُ الإعلبـ من أف مسألة 
داخليان كخارجيان، لذلك جاءت ىذه ات١قدمة  –خطاب الكراىية مركبة اتٞذكر كمتعددة ات١صادر 

خطاب الكراىية  –ية/ات١فاىيمية كات١نهجية ات١تكاملة لكي تشكل البنية التحتية ت١واجهة ىذا ات٠طر النظر 
الذم يشكل ت ىديدا لتماسك المجتمع ات١سلم كاستقراره كما أنو يعكس للآخرين صورة سلبية  –

كتشويهو. ىذه  كمشوىة عن ات١سلمتُ يتم استغلبت٢ا للمزيد من ات٢جوـ على الإسلبـ كالاستمرار بُ نقده
الأرضية النظرية تفيدنا بُ معاتٞة أسباب/عوامل الداخل بُ تٖريك/إثارة خطاب الكراىية، كبُ التعامل 
مع "الآخر" من موقف فكرم/منهجي أفضل يناسب حجم التحديات كدرجة التعقيدات كمستول 

لكراىية كزرع الفتنة جزءن التهديدات التي تواجو العابٓ الإسلبمي، فمن ات١مكن أف تكوف عمليات إثارة ا
من استًاتيجيات زعزعة الاستقرار كتفتيت المجتمع ات١سلم لإضعاؼ الدكلة/الدكؿ الإسلبمية. 

مشروع قومي ت٬ب أف تكوف ضمن" فالاستًاتيجية ات١ضادة ات١شار إليها سابقا
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استًاتيجية " ت١عاتٞة نقاط الضعف بُ العابٓ الإسلبمي كفق رؤية فكري/اجتماعي/سياسي/ديني/إعلامي
 كأحد نقاط الضعف ىي "خطاب الكراىية" كمتًتباتو ات١عركفة.  ؛متكاملة

مسألة مهمة لإصلبح  –أك نظرية إعلبمية إسلبمية  –الدعوة إبٔ نظرية إسلبمية بُ الإعلبـ 
الإعلبـ بُ العابٓ الإسلبمي كلإعداده كتطويره ت١واكبة التطورات بُ إطار اتٟفاظ على القيم الإسلبمية 

من خلبؿ ىذا التصور بُ البناء النظرم  –ات٢وية الإسلبمية. كما أف إصلبح الإعلبـ بُ العابٓ الإسلبمي ك 
يساعد بُ عملية إصلبح ات٠طاب الإعلبمي الإسلبمي. ىذا ات٠طاب الإعلبمي  –كات١نهجي كات١فاىيمي 

بذلك تٯكن أف يساعد ىو أىم أدكات إصلبح الرأم العاـ، كترشيده كتٛايتو من الاختًاؽ كالتشويش. ك 
مثل ىذا المجهود النظرم بُ تشكيل الرأم العاـ الواعي كالرشيد كالإت٬ابي إزاء القضايا كات١شكلبت التي 

 يواجهها المجتمع ات١سلم بُ ىذا عصر إعلبـ العوت١ة بقوتو كتأثتَاتو ات١عركفة. 

لبحظة أف كثتَ من ىو م -أك يساعد بُ ت٧اح عملية التنظتَ ىذه   –ت٦ا يدعو إبٔ التفاؤؿ 
الشباب بُ العابٓ الإسلبمي اليوـ أصبح لو استعداد كبتَ للبستماع إبٔ ات٠طاب الدعوم كالإعلبمي 

عر، التقنيات اتٟديثة. لكن بُ الوقت ذاتو لدينا شباب  –ات١وضوعي كالذم يتم تقدتٯو بأسلوب عصرم 
خاصة  –تطرفة عر، ىذه الوسائط أك قابل للبستمالة كالتجنيد من قبل بعض التيارات ات١ –ت٥تًؽ 

الفيسبوؾ. يأبٌ ذلك لأسباب كثتَة لكن من بينها ات٠لل بُ ات٠طاب الدعوم كالضعف بُ الإعلبـ 
ت٬ب أف ت٩طط لتوظيفها إت٬ابيان لتحصتُ شبابنا من الاختًاؽ  فالإعلام أصبح "قوة نَعمة"الإسلبمي. 

 من ناحية أخرل. من ناحية، كلمحاربة الشائعات كالفتن كخطاب الكراىية
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 بــــعالفصل السا

 التواصل الحضاري مع الغرب: الجذور، الدشتركات واستراتيجيات الحوار
 

 إف ما أحدثتو العوت١ة من تقدـ تقتٍ كتقارب كتداخل ثقابُ بفضل ثورة الاتصالات كات١علومات ت٦ا
البشرية  كنزاعان للحضارات كل ىذا يدعوان جعل العابٓ كلو متصلبن ككأنو قرية صغتَة كأحدث ذلك صراع

تٔتتلف ثقافاتها كتباين اتٕاىاتها للعمل سويان لات٬اد اسلوب للتعايش كالتفاىم حتى يستطيعوا أف يدرءكا 
خطر النزاعات كت٭ققوا الأمن كالاستقرار كينعموا بالسلبـ، كيتبادلوف ات١نافع بينهم بُ جو من السلم 

 كالاحتًاـ، كلايكوف ذلك إلا باتٟوار.

 وار:ـالح مالدبحث الأول: مفهـو 

اتٟوار: لغة يعتٍ بالرجوع عن الشيء، ييقاؿ حار إبٔ الشيئ كعنو، حواران كت٤اكرة، رجع عنو كإليو 
اتٟوار تٔعتٌ معرفة الآخر كالإطلبع على أحوالو  500مثلما أكرد ذلك ابن منظور بُ لساف العرب.

البحث عن القواسم ات١شتًكة للتحرؾ كاتٟوار تٔعتٌ  كسلبياتو كإت٬ابياتو على كل أحوالو ات٠اصة كالعامة.
من خلبت٢ا، كاتٟوار يعتٍ السعي لإت٬اد صيغة للتعايش السلمي مع ما بُ الشعوب من صور التباين 
كالاختلبؼ. كاتٟوار يعتٍ التحاكم لقواعد منطقية تٖكم اختلبفاتنا أيان كانت ثقافية أك نزاعات مصلحية 

 لوصوؿ لنقاط التقاء حتى نستطيع درء أم نزاع ت٤تمل.نسعى من خلبؿ اتٟوار لدراستها كتٖليلها ل

للتواصل مع دكؿ العابٓ   فاعلبُ أشد اتٟاجة للحوار كأسلوب  –بُ ظل ثورة العوت١ة  –كالعابٓ الإسلبمي 
كافة تٖقيقان للتعايش كتبادؿ ات١نافع كالاحتًاـ ات١تبادؿ مع ضركرة المحافظة على خصوصية ثقافتو التي 

إف ات٠صوصية الثقافية إذا بٓ تؤسس كتبتٌ على ء ات١ؤسس على ات١رجعيات القوية. وار البنالات٭ميها إلا اتٟ
 أسس متينة فإف اندفاع  الثقافات الغربية سوؼ ت٬رفها كت٬علها عرضة للئندثار.

على درء آفة النزاعات التي بدأت تشتًل بواسطة  ةكما أف ثقافة اتٟوار كحدىا ىي القادر  
لات حتى بتُ الأسر. كىذه الآفة أم النزاعات تسعى لتدمتَ الدكؿ كإشعاؿ اتٟركب آليات عوت١ة الاتصا

                                                           
 )د. ت.( 1042ابن منظور، لساف العرب، مصر: دار ات١عارؼ، ص   500
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كلا بد أف نسعى تٞعل ثقافة اتٟوار أساس العلبقة بُ علبقاتنا كافة بُ البيت كالأسرة  كتدمتَ اتٟضارات.
 كل كسائل كات١درسة كاتٞامعة، كات١سجد كالنادم، كالسوؽ، كالقبيلة ، كاتٞماعات ات١تتلفة كنركج ت٢ا بُ

، كبُ كل مؤسساتنا الرتٝية كالشعبية.  إعلبمنا كبُ العلبقة بتُ اتٟاكم كالمحكوـ

فإذا استطعنا إقامة علبقاتنا كمعاملبتنا كافة على أساس اتٟوار ات٢ادؼ البناء سوؼ ت٨صر إف  
للحوار لا شاء الله كافة مظاىر النزاعات كالصراعات فيما بيننا. كاختلبؼ كجهات النظر يفتح المجاؿ 

فثقافة اتٟوار كحدىا تؤىلنا للتواصل البناء مع كل العابٓ كىي التي تبسط السلبـ كالأمن كالأماف  النزاع.
 كحضارتنا الإسلبمية تدعونا لذلك. ،بُ ت٣تمعاتنا كتدرء النزاعات

تقل اتٟوار كالمحاكرة بُ دلالة اللفظ اللغوم، ىو ات١راجعة التي تٖدث غالبان بتُ الطرفتُ، فين 
اتٟديث كالكلبـ من الأكؿ إبٔ الثاب٘، بٍ يعود إبٔ الأكؿ كىكذا، دكف أف يكوف بتُ ىذين الطرفتُ ما 

 501.دؿ بالضركرة على كجوب ات٠صوصيةي

عى اللََّي قػىوٍؿى الَّتًي تٕيىادًليكى بُ زىكٍجًهىا كىتىشٍتىكًي إًبٔى اللًََّ كىاللََّي    كبُ قوؿ الله سبحانو كتعابٔ:  )قىدٍ تٝىً
يعه بىصًتَه(  ا إًفَّ اللََّى تٝىً  {.1}المجادلة الآية/يىسٍمىعي تٖىىاكيرىكيمى

اكرة بُ القرآف الكربٙ كيفهم منها  أنها فاتٟوار ىو التًدد إما بالذات أك بالفكرة. كقد كردت المح 
مراجعة الكلبـ كتداكلو بتُ طرفتُ. على اف اتٟوار يرد بُ القرآف الكربٙ بُ مواطن كثتَة جدان. كإف بٓ 

لكربٙ سبعان كعشرين كتٜسمائة تستعمل مادتو نفسها كإت٪ا تستعمل كلمة )قاؿ(، كالتي كردت بُ القرآف ا
نػَّتىوي  *لىوي تٙىىره فػىقىاؿى لًصىاحًبًوً كىىيوى ت٭يىاكًريهي أىناى أىكٍثػىري مًنكى مىالان كىأىعىزُّ نػىفىرنا ) كىكىافى   قاؿ تعابٔ: 502.مرة كىدىخىلى جى

ا  ذًهً أىبىدن ىجًدىفَّ كىمىا أىظينُّ السَّاعىةى قىائمًىةن كىلىئًن رُّدًدتُّ إًبٔى رىبيًٌ  *كىىيوى ظىابٓه لنًٌػىفٍسًوً قىاؿى مىا أىظينُّ أىف تىبًيدى ىى  لأى
ا مينقىلىبنا  نػٍهى يػٍرنا مًٌ لىقىكى مًن تػيرىابو بٍيَّ مًن نُّطٍفىةو بٍيَّ سىوَّاؾى  *خى قىاؿى لىوي صىاحًبيوي كىىيوى ت٭يىاكًريهي أىكىفىرٍتى بًالَّذًم خى

 )  كقد عتٌ القرآف الكربٙ عناية بالغة باتٟوار، لإعتباره الطريق الأمثل .{37الآية/ 34}الكهفرىجيلبن
 للئقناع الذم ىو أساس الإتٯاف النابع من داخل الإنساف.

                                                           
اتٟوار بُ درء النزاعات: منظور (، بُ: عبد الوىاب عثماف، "دكر 12الندكة العات١ية للشباب الإسلبمي بُ اصوؿ اتٟوار ص )  501

: مركز دراسة كتٖليل النزاعات، كلية الاقتصاد، جامعة أـ درما ف إسلبمي، )كرقة قدمتها بُ مؤت٘ر النزاعات من ات١نظور الإسلبمي، ات٠رطوـ
 (.2013الإسلبمية، يونيو 

 ات١رجع نفسو.  502
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كاتٟوار غتَ اتٞدؿ رغم أنهما يلتقياف بُ أنهما حديث أك مناقشة بتُ طرفتُ لكنهما يفتًقاف بعد  
ذلك لأف اتٞدؿ ىو ات١فاكضة على سبيل ات١نازعة كات١غالبة أم  ات٠صومة كات١كابرة كات١غالطة ت٢ذا فهو عمل 

كالمجادلة ات١ناظرة كات١تاصمة كات١راد بو بُ  503اتٟديث )ما أيتى اتٞدؿ قوـ إلا ضلوا(. مزموـ كجاء بُ
اتٟديث اتٞدؿ على الباطل كطلب ات١غالبة بو إظهاران للحق، فإف ىذا ت٤مود لقوؿ الله عز كجل. ) 

  .{125}النحل /كىجىادًت٢ٍيم بًالَّتًي ىًيى أىحٍسىني ( 

لمة اتٞداؿ بُ ات١واضع غتَ ات١رضي عنها أك غتَ المجدية كقولو كت٧د أف القرآف الكربٙ يستعمل ك 
  .{5}غافر/تعابٔ: ) كىجىادىليوا بًالٍبىاطًلً ليًيدٍحًضيوا بوًً اتٟىٍقَّ ( 

 .{8}اتٟج/ كقوؿ الله تعابٔ: ) كىمًنى النَّاسً مىن ت٬يىادًؿي بُ اللًََّ بًغىتًٍَ عًلٍمو كىلاى ىيدنل كىلاى كًتىابو مُّنًتَو(

كاتٞداؿ ظهرتا بقوة بُ حياة الإنساف مع تقدـ اتٟياة الاجتماعية بُ المجالات  –ككلمتي اتٟوار
ات١تتلفة خاصة الاتصالات التي قاربت بتُ اتٟضارات ات١تتلفة كالتنوع الثقابُ حيث بدت تنطلق 

م يتدرج بُ الأفكار ات١تتلفة كبدأ نوع من الصراع لإظهار الأفكار كتوضيحها. كىذا أظهر اتٟوار الذ
الفكرة من نقطة لأخرل. كمن مرحلة ت١رحلة ثانية، ليجمع بُ إطاره كل النقاط ككل ات١راحل، كىذا ما 

 نلتقي معو بُ كلمة حوار.

كبُ حالات أخرل، أف تٮوض اتٞداؿ من أجل فكرتو ضد ات١عارضتُ لو، فيتحوؿ ات١وقف إبٔ  
من على أجوائو التوتر الفكرم من أجل الوصوؿ صداـ تتجاذبو حالة الكر كالفر كات٢جوـ كالدفاع كتهي

للغلبة إذا كاف ىناؾ ت٣اؿ ت٢ا. أك التفاىم إذا كاف ذلك ت٦كنان. كىذا ما توحي إليو كلمة اتٞدؿ. فهي 
بينما كلمة حوار توحي بأنها أكسع من  توحي لنا تٔعاب٘ اتٟوار الذم يعيش بُ اجواء ات٠لبؼ الفكرم.

 ار أكسع بُ ات١دلوؿ من كلمة اتٞدؿ.ذلك بكثتَ، حيث أف كلمة اتٟو 

ىو "فعل إنساب٘ كحضارم كتقليد ثقابُ شوىد بتُ كل اتٟضارات كعلى اتٟوار بتُ اتٟضارات 
مدل العصور كبُ كل الأزمنة، كبُ ظل السلم كاتٟرب، كبتُ أكلئك ات١نتصرين كات١نهزمتُ. كتٖمل كلمة 

                                                           
 (378اتٞامع الصحيح للتًمزم ص )503
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اتٟضارات حيث أف اتٟوار ضركر إنسانية لتقدـ الإنساف حضارة بُ طياتها قابلية اتٟوار كالتفاعل بتُ 
  504كنشر مبدأ التعاكف كالأمن كالتعايش السلمي بتُ الأمم."

 :الدبحث الثاني:خلفيات العلاقة بنٌ الإسلام والغرب

بُ البدء ىناؾ عدة أسئلة ينبغي التفكتَ حوت٢ا بُ علبقة الإسلبـ بالغرب مثل: ىل ىناؾ تهديد حقيقي 
ـ للغرب؟ كما ىي عناصر التهديد؟ كبات١ثل: ىل يشكل الغرب اتٟديث مهدد للئسلبـ من الإسلب

كحضارتو؟ كما ىو ات١طلوب لننقل الوضع بتُ الطرفتُ من حالة مواجهة كت٥اكؼ كتهديد إبٔ حالة حوار 
 كتعاكف كتعايش سلمي؟

كات١سيحية لأف الغرب تستلزـ دراسة العلبقة بتُ الإسلبـ كالغرب النظر إبٔ العلبقة بتُ الإسلبـ  
بُ تعاملو مع الإسلبـ يرتكز إبٔ الدين ات١سيحي، بينما تعامل الغرب مع )الآخر( غتَ  –أيديولوجيا  –

العابٓ الإسلبمي يتحرؾ بُ فضاءات أخرل قوامها الفكر اللير،ابٕ كالنظاـ الرأتٝابٕ كالتفوؽ التقتٍ 
 .كالعسكرم كاتٟداثة إضافة إبٔ العوت١ػػة

ماـ ت٪وذجتُ ت٥تلفتُ بُ تعامل الغرب مع الآخر. كىو اختلبؼ ت٬عل العلبقة بينهما إذف ت٨ن أ 
تعامل مع الإسلبـ بصور  -تارتٮيان  –ذات طبيعة خاصة. كما أف الغرب  –أم الغرب كالإسلبـ  –

ت٥تلفة من التفاعل كالاحتًاب كالفعل كرد الفعل. فاتٟركب الصليبية ىي رد فعل لسيطرة الإسلبـ على 
بانيا )الأندلس( لأكثر من تٙانية قركف كتغلغلو ثقافيان بُ قلب أكركبا. كما أف الاستشراؽ بُ جوىره  أس

ت٨و الإسلبـ كدين كثقافة كحضارة أكثر من كونو موجو للشرؽ  –بالدرجة الأكبٔ  –كاف عملبن مصوبان 
  .عامة

رم العوت١ة مثل صراع تتجلى العلبقة بتُ الإسلبـ كالغرب )ات١سيحي( اليوـ بُ أطركحات مفك 
اتٟضارات التي جاء بها الر،كفيسر صامويل ىنتجتوف كىو صراع حضارم بتُ اتٟضارة الغربية من ناحية 

كأشار ىنتجتوف إبٔ أف أخطر ىذه اتٟضارات ىي اتٟضارة  505كتٙاب٘ حضارات من الناحية الأخرل.
تهدد الغرب  –رة الإسلبمية كعلى رأسها اتٟضا –الإسلبمية. كحذر ىنتجتوف من أف ىذه اتٟضارات 

                                                           
504

بية الثقافية كأثرىا بُ تٖستُ العلبقات كالرفع من مستول التفاىم بتُ العابٓ الإسلبمي كالغرب، كرقة حضتَ بن سعود ات٠ضتَ، النس  
العابٓ الإسلبمي كالغرب: اتٟواجز كاتٞسور، كولات١بور، ات١عهد العات١ي لوحدة الأمة الإسلبمية، اتٞامعة الإسلبمية العات١ية  قدمت بُ مؤت٘ر

  .2006سبتمر،  7 – 5تٔاليزيا، 
505  Samuel P. Huntington, "The Clash of Civilizations", Foreign Affairs, 72, Summer 1993. 
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ليس بُ مصاتٟو ات١ادية فحسب بل بُ قيمو. كبُ ىذا اعتًاؼ ضمتٍ من ىنتجتوف بقوة كت٘اسك الثقافة 
 .الإسلبمية من ناحية كضعف كىشاشة القيم كالثقافة الغربية من الناحية الأخرل

ينطلق من الفكر الفلسفي ينبغي ابتداءن أف نضع بُ بؤرة تفكتَنا أف الغرب بُ مواجهتو للئسلبـ  
: الفلسفة 506بُ مرجعيتو التارتٮية. ىذا الفكر الفلسفي الديتٍ ىو نتاج ت١كونات ثلبثة ىي –كالديتٍ 

اليونانية كالتي ت٘يزت بنزعتها العلمية كات١ادية، كغلبة النػزعة الإتٟادية بُ تفستَ الوجود؛ كالتًاث الركماب٘ 
ية كنظمو السياسية، كتقاليده الإمر،اطورية، كركحو الغارقة بُ الوثنية ات١عركؼ بإبداعاتو الإدارية كالقانون

كعبادة الأشتاص )الإمر،اطورية ات١ؤت٢َّة(؛ بٍ ات١سيحية التي حاكلت أف تسبغ عليهما ألوانان من الركحانية 
كالألوىية، كىي كيفما نظرت إليها تراث شرقي ركحاب٘ خالص. لكن بُ الواقع أصبح يينظر للمسيحية  

لكن عمل الغرب على تٕريد ىذا ات١كوًٌف الديتٍ من أصلو الشرقي لينسجم مع الفكر  507كظاىرة غربية.
الغربي. لذلك كاف لا بد للمسيحية أف تتجرد من لبوسها الشرقي، كتتقمص كرىان كقسران الرداء اليوناب٘ 

" للدلالة على ما طرأ على  الركماب٘، كىو ما عر، عنو علماؤنا بالقوؿ: "تركَّمتٍ ات١سيحية، كبٓ تتنصر الركـ
جوىر دعوة سيدنا عيسى عليو السلبـ من زيادات كتٖريفات عن حقيقتها. كىكذا تٖولت الدعوة 
العيسوية السمحاء إبٔ كنيسة مقدسة، كمؤسسات لاىوتية نظمت ىيكلتها الإدارية كفق النظم الركمانية، 

ركح ات٢يلينية اليونانية كظهر القوؿ بالتثليث تعبتَ عن الركح التعددية التي ىي أخص خصائص ال
كاستعتَت ألواف من الطقوس الركمانية كتقديس القديستُ كالسيدة مربٙ العذراء عليها السلبـ، كبً 
تشكيل نظاـ الإكلتَكس، كأدخلت تقاليد العماد كالقرابتُ ات١قدسة، كتقديس يوـ الأحد، كإلغاء ات٠تاف 

، كمن بٍ "تٖولت ات١سيحية من 4م الرىبنة كالعزكبيةكجواز أكل تٟم ات٠نزير، كالصلبة من غتَ طهارة، كنظ
تاريخ سيدنا عيسى المجيد كالبسيط كبدأ تاريخ الدين ات١ؤسسابٌ، كبً الفصل التاـ بتُ الدين كالتاريخ، 

أم بتُ الدين كالسياسة كالدين كالدكلة كبتُ كالركح كاتٞسد, كبتُ العابٓ  – 508كبتُ الفكر كالواقع"
ي كما ىو طبيعي إبٔ آخر الثنائيات التي ترجع إبٔ الفكر اليوناب٘. فابتعد الدين كاللبىوت، كما ىو إت٢

ات١سيحي عن أصلو كركح التوحيد كفقد أحد ات١شتًكات التي تٕعل التقارب بينو كالدين الإسلبمي ت٦كنان. 
قابل تصور التفريق بتُ الفكر كالواقع كبتُ الدين كالدنيا م –فتشكَّل التصور الغربي على ىذا الأساس 

إسلبمي يقوـ على اتٞمع أك الربط بتُ العقيدة كالتاريخ كبتُ الدين كالدنيا كلزكـ التوازف بتُ 

                                                           
عرفاف عبد اتٟميد فتاح، إسلبمية ات١عرفة كمنهجية التثاقف اتٟضارم مع الغرب، ت٣لة إسلبمية ات١عرفة ، ات١عهد العات١ي للفكر   506

 .22، ص 1996يوليو الإسلبمي، ماليزيا، السنة الثانية، العدد ات٠امس،
 أنظر دائرة ات١عارؼ الر،يطانية، مادة: ات١سيحية.  507
 .24 – 23عرفاف عبد اتٟميد، ات١رجع السابق، ص ص   508
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كزاد من ىذه اتٞفوة كالفجوة بتُ الإسلبـ كالغرب ات١سيحي ازدىار الفلسفة ات١ادية كما  509ات١تضادات...
بيعي كيماكم، كالأخلبؽ ليست أك مركب ط –يتصل بها من إتٟاد تٗتػزؿ الإنساف بُ أنو كائن طبيعي 

حقائق ثابتة كقيمان مطلقة  بل ... عادات اجتماعية كمشاعر كجدانية شتصية ... تتبدؿ كتتغتَ ... 
 510بتغتَ ات١صابّ كات١نافع كالأشتاص كالزماف كات١كاف كالدائرة اتٟضارية الثقافية التي ينتمي ت٢ا الأفراد ...

ت للولايات ات١تحدة الأمريكية التي تشكلت ثقافتها على ىذه كانتقلت ذات ات١فاىيم كالقيم كالتصورا
التي  pragmatism ات١يكافيللية الأكركبية، كخرجت منها طبعة أمريكية ت٘ثلت بُ الفلسفة الر،اتٚاتية

أم  – instrumentalism أسسها كليم جيمس كطورىا جوف ديوم كانبثقت منها الوسائلية أك الأدكاتية
التي تفسر لنا سلوؾ الولايات ات١تحدة بُ العابٓ اليوـ تٕاه الدكؿ الأخرل كتدخلها بُ فلسفة الذرائع كىي 

سواء كاف بُ أكركبا  –كل أت٨اء العابٓ بدعول تٛاية أمنها القومي كت٤اربة الإرىاب. كىكذا ابتعد الغرب 
ك زادت الفجوة بينو عن الدين كعن القيم كعن الأخلبؽ. كبذل –ات١ادية أك أمريكا الر،اتٚاتية -العلمانية

كالأدياف كخاصة الإسلبـ. ككاف ذلك أكؿ حاجز من اتٟواجز التي نشأت بتُ الغرب كالإسلبـ. كذلك 
 modernity كىو أف معظم ات١سيحيتُ بُ عصر اتٟداثة modernized ىناؾ تصور ت٭ملو الغرب اتٟداثي

ب أف تقتفي آثار التاريخ الغربي منذ كتٟد ما اليهودية الغربية يتمثل بُ الإفتًاض بأف كل اتٟضارات ت٬
، كما أف معظم اتٟوار الذم يدكر اليوـ بتُ ات١سلمتُ كات١سيحيتُ يتلوَّف بوجود ىذا  renaissance النهضة

  511الشريك الثالث الصامت: العلمانية ات١عادية للدين.

  :يدكن تقسيم الحواجز بنٌ الغرب والإسلام إلى ثلاثة مراحل

 القدتٯػػة: كىي مرحلة العصور الوسطىات١رحلة  .1

 ات١رحلة الوسيطة: كىي مرحلة الإستشراؽ كالصليبية كالاستعمار .2

 ات١رحلة اتٟديثة: كىي مرحلة اتٟداثة كالعوت١ػػة .3

: إف الغرب ليس كحدة متجانسة، لكن الحواجز بنٌ الإسلام والغرب في فترة العصور الوسطى( 1)  
سلمتُ. ات١لبحظ أنو على الرغم من "اللعنة اللبىوتية التي ت٭ملها الغرب ضد توحده كراىية الإسلبـ كات١

الإسلبـ كاتٟملبت الصليبية التي نتجت منها قتل كدمار، إلا أف أكركبا القركف الوسطى كانت تٖتـً ىذا 

                                                           
، ص 1994، 1علي عزت بيجوفيتش، الإسلبـ بتُ الشرؽ كالغرب، ميونيخ: منشورات مؤسسة بافار للنشر كالإعلبـ كات٠دمات، ط 509
السياسية بتُ الإسلبـ كالغرب كطرؽ إزالتها )كرقة قدمت بُ مؤت٘ر العابٓ الإسلبمي كالغرب: اتٟواجز  ؛ بُ: عبده ت٥تار، اتٟواجز271

 .2006سبتمر،  7 – 5كاتٞسور، كولات١بور، ات١عهد العات١ي لوحدة الأمة الإسلبمية، اتٞامعة الإسلبمية العات١ية تٔاليزيا، 
 .25عرفاف عبد اتٟميد، ات١رجع السابق، ص   510
 .33 – 32، ص ص 1989اف عبد اتٟميد فتاح، ات١دخل إبٔ معاب٘ الفلسفة، بتَكت: دار اتٞيل، عماف: دار عمر، عرف  511
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 ىناؾ مشتًكات أساسية تٕمع بتُ الطرفتُ من بينها اتٟقيقة 512ت٣تمعو كحضارتو." –الآخر )الإسلبـ( 
فلكل نظامو  –على الرغم من العداء  –الإت٢ية. كأف اتٟضارتتُ تٖتًماف بعضهما البعض بُ الوجود 

الأخلبقي كالثقابُ كالسياسي كالقوة العسكرية. لقد كاف ىناؾ تأثتَ متبادؿ بُ فتًة القركف الوسطى بل 
 القديس توماس أكويتٍىناؾ تأثتَ كاضح للفكر السياسي الإسلبمي بُ الفكر السياسي ات١سيحي. مثلبن 

(Thomas Aquinas)  ييعتر،ى ت٪وذجان للفيلسوؼ الذم بٓ يكن متأثران بالفلسفة اليونانية فحسب بل أيضان
 بالفلسفة الإسلبمية. فقد تعلم الكثتَ من الفارابي بُ ات١نطق كاستعار الكثتَ من ابن سيناء بُ الأنتولوجيا

(ontology) لكن حدثت ات١فاصلة   513و يكره بشدة الدين الإسلبمي.رغم أنو كاف يردد باستمرار بأن
بتُ الإثنتُ بعد نهاية العصور الوسطى، أم مع بداية عصر النهضة كالإصلبح حيث ت٫َّشت أكركبا 
الدين. كحددت الاتٕاه الاجتماعي الذم تتبعو أكربا بُ مستَتها الفكرية. بعد النهضة اتبع الغرب ت٪وذج 

، كغتََّ لغتو التي كاف بُ السابق قد تواصل بها مع اتٟضارات (intellectual paradigm) فكرم ت٥تلف
الأخرل كعلى رأسها الإسلبـ. ىذه النقلة "شكلت العودة إبٔ عابٓ الفكر الإغريقي حيث شكل الفرد 

" كبُ مرحلة  514ات١عيار الأساسي للؤشياء كالعقل ىو ات١رجعية. كبذا بدأ الغرب يرل نفسو بعيوف إغريقية.
عد النهضة بٓ ت٬د ات١سلموف كات١سيحيوف إلا القليل من ما تٯكن أف يتفقوا حولو.  أدل ىذا الوضع ما ب

إبٔ توتر بتُ الإثنتُ كما لاحظ ىتنجتوف بُ كتابو "صداـ اتٟضارات". ىذا الوضع أدخلنا بُ إشكالية  
شكالية بُ أف كيفية التعامل مع الغرب بصورة عامة كالغرب ات١سيحي على كجو ات٠صوص. كتكمن الإ

كأصبح أكثر تقبلبن للمذاىب كالأفكار  (value-free) الغرب العلماب٘ بُ عصر اتٟداثة قد فارؽ القيم
اتٞديدة مستفيدان من تٕربتي الإصلبح كالنهضة. لذلك أصبح الغرب ميداف رحب للمذاىب كالتيارات 

 مثل: اتٟداثة  (ism-)بػ كل ما ينتهي بُ الإت٧ليزية  –كما لاحظ أحد الباحثتُ   –ات١تتلفة أك 
(modernism)، ٘ك العلماب  (secularism)ك ات١ادية ، (materialism)كالإمر،يالية ،  (imperialism) ،

، كما شابو ذلك. بينما صار العابٓ الإسلبمي منقسمان (globalism) ، كالعوت١ة(pragmatism) كالر،اتٚاتية
كتر،ز الإشكالية بُ فقداف الأرضية ات١شتًكة  (sacred and profane) 515.بتُ كل ما ىو ديتٍ كدنيوم

من كيف يتستٌ للئسلبـ التعامل مع الغرب اتٟديث الذم تٗلى عن كل ما ىو مقدس كبالتابٕ أبعد أىم 
أزمة  –ركن بُ الأرضية ات١شتًكة مع الإسلبـ. كبالتابٕ ما ىو نوع ات٠طاب ات١طلوب ت١واجهة ىذه الأزمة 

حداثي؟ مع الأخذ بُ الإعتبار أف ىذا الغرب أصبح غتَ قادر على أف يكوف -اتٟوار مع غرب علماب٘
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إف من الإشكاليات أنو  516.(defenders of God) لو خطاب مع عناصره الأصولية كات١دافعتُ عن الدين
مع استيعاب الغرب ات١سيحي للحداثة كتبتٍ مقولاتها، ت٧د أف الإسلبـ قد ظل يدافع عن موقفو الرافض 
للحداثة باعتبارىا شر كات٨طاط من الناحية الأخلبقية. ىذا الرفض للحداثة لا يعتٍ رفضان للتقينة بل 

  .رفضان للثقافة التي تٖملها اتٟداثة

  :ةـــــر النهضــعص (2)  

يرجع البعض كراىية الغرب للئسلبـ إبٔ عصر النهضة حيث ظهر الإسلبـ كحضارة كحيدة منافسة 
ف على طربُ نقيض: الغرب بعلمانيتو مقابل حضارة الإسلبـ التي تقوـ على الدين. للغرب كظهر الإثنا

جاء الغرب بتوجو أيعتير، عات١ي بُ ت٣اؿ العلم. كبينما اىتم الغرب بدراسة الإسلبـ كتٖليلو كنقده، بٓ يقم 
تو على ات١سلموف بدراسة الغرب بذات ات١ستول. بل تٕاكز الغرب ت٣رد دراسة الإسلبـ إبٔ فرض رؤي

ات١سلمتُ من خلبؿ ات١دارس التي أيسست للتعليم الغربي العلماب٘ مدعوـ بالقوة السياسية كالاقتصادية 
 –عكس توقعاتو  –الغربية. بُ الواقع إف ما زاد كراىية الغرب للئسلبـ ىو أف اتٟضارة الإسلبمية 

من ت٤اكلات إضعافها عر،  استمرت، كما زالت، قوية، كما زالت تتمتع باتٟيوية الكاملة على الرغم
التاريخ. كىذا أثبت خطأ توقعات تلبمذة الغرب بُ الإسلبـ كتٓاصة ات١بشرين كالذين، بُ خواتيم القرف 

  517.ة حتمية للئسلبـ بُ العصر اتٟديثالتاسع عشر كبواكتَ العشرين، تنبؤا بنهاي

الفكر السياسي الغربي ما بعد  لقد جاء الفكر السياسي الإسلبمي تٔقولات تنفي افتًاضات كثتَة تٛلها
كالعصر اتٟديث باعتبارىا مبادئ عات١ية قاـ نفيها الفكر  (post-medieval ages) القركف الوسطى

 (secular humanism) كالإنسانية العلمانية (Individualism) السياسي الإسلبمي مثل ات١ذىب الفردم
 كالقانوف الوضعي على القانوف الإت٢ي .(divine rights) كتٝو حقوؽ الإنساف على اتٟقوؽ الإت٢ية

(divine law).  كلها شكلت تهديدات ت٥يفة للغرب الذم يعتر، أف التاريخ يستَ بُ خط كاحد ت٘ثل
اتٟضارة الغربية قمة تطوره. كذلك ت٧د أف ات١سيحية كالعلمانية قاـ كل منهما بدكر بُ نقد الإسلبـ، 

ما باتهامو بنقص بُ الركحانية طبقان ت١قولات ات١سيحية، كإما باتٞمود "كتوجيو التهم الاعتباطية إليو، إ
  518الثيوغراطي طبقان ت١قولات العلمانية."
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الغرب الأكركبي كالتجربة الغربية معياران لتطور كل  –بُ ذلك ات١ناخ الذم كاف سائدان تٓطية التاريخ 
 –فشكلت تلك ات١فارقة جوىر الصراع  ظهر الإسلبـ بتوجهو ات١تتلف عن النموذج الغربي –المجتمعات 

. بتعبتَ آخر التساؤلات السابقة بُ ىذا الفصل(التي أشرنا إليها بُ )أك إحدل أىم عناصر التهديد 
شكل الإسلبـ حضارة )أخرل( تريد أف تتبع مبادئها ات٠اصة بها كتتطور كفقان تٞوىرىا كديناميتها لا على 

ات٠ارج، كىي "معايتَ كقيم تهدد اليوـ الغرب نفسو كما تقوؿ أساس معايتَ كت٪اذج مفركضة عليها من 
  519بعض الأصوات."

أخذ   (theological) إف من أكر، العوائق التي تشكل حاجزان بتُ الإسلبـ كات١سيحية ىي عائق لاىوبٌ
 –طابعان سياسيان كفكريان عر، ت٥تلف العصور. كيلبحظ البعض أنو رغم اللقاءات الكثتَة عر، التاريخ 

بتُ ات١سلمتُ كات١سيحيتُ، كأحيانان اليهود، إلا أف القليل جدان من  –خاصة منذ اتٟرب العات١ية الثانية 
نزؿ بالوحي كأف سيدنا محمد )ص( رسوؿ  (authentic) ات١سيحيتُ يعتًؼ بأف الإسلبـ دين تٝاكم أصيل

لا يعدك ت٣رد لباقة  إف قبوؿ ات١سيحيتُ للدين الإسلبمي 520من الله جاء بعد عيسى عليو السلبـ.
دبلوماسية لكنو ليس اعتًاؼ ثيولوجي خاصة من جانب العناصر ات١سيحية المحافظة، بينما يعتًؼ 
ات١سلموف بات١سيح كات١سيحية. بل كتعيش اتٞاليات ات١سيحية كاليهودية بُ سلبـ كحرية بُ أرض ات١سلمتُ 

  .كت٘ارس طقوسها الدينية دكف أية عوائق

تعامل ات١سلمتُ مع الغرب ات١سيحي بُ التغتَات التي حدثت بُ الفكر السياسي  كذلك تكمن إشكالية
ات١سيحي كبُ موقف الكنيسة من اتٟداثة. كما ىناؾ الكثتَ من ات١عتقدات ات١سيحية بدأت تتغتَ بسرعة 

كعندما  (Christa) 521.لدرجة أف بعضهم أراد أف يغتَ اسم ات١سيح على أساس اتٞندر إبٔ اسم كريستا
جاءت اتٟداثة فإف ات١سيحية خاصة بُ ات١ذىب الكاثوليكي كقفت ضد اتٟداثة كأصبحت ناقدة ت٢ا كما 
انضمت أصوات مسيحية عديدة للتيار الذم اعتًض على ات١عتقدات الأساسية بُ ات١سيحية. لذلك 

  يقف ات١سلموف بُ حتَة حوؿ مع مىن من ات١ذاىب ات١سيحية يتم اتٟوار؟

يذىب للكنيسة، فإف  % فقط من ات١سحيتُ بُ الغرب10صورة ت٥تلفة. فبينما بُ اتٞانب الآخر ال
ات١سلمتُ متوحدكف حوؿ أركاف الإسلبـ كمبادئو الأساسية. فهم متفقوف أف الله ت٬لس على العرش 
كيؤمنوف باليوـ الآخر كأف الإسلبـ ىو دين شامل لكل جوانب اتٟياة، كأف معظم ات١سلمتُ يؤدكف 

كتٯارسوف الشعائر الأخرل التي تٖددىا الشريعة. أما بُ الغرب فما زاؿ ىناؾ جدؿ الصلبة كيصوموف 
  .كأسئلة تيطرىح حوؿ طبيعة الله ككظيفتو
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من العوائق كحواجز اتٟوار التي لا بد من إزالتها ات١فهوـ السائد كسط ات١سيحيتُ بأف ات١سيحية حديثة 
ت١فكرين ات١سيحيتُ لإزالة ىذا العائق. عائق آخر كىذه مسؤكلية ا .(medieval) بينما الإسلبـ قركسطي

ىو النشاط التبشتَم كالذم نشط بُ أرض ات١سلمتُ منذ الإستشراؽ بٍ مع الاستعمار كحتى الآف. لا بد 
 global) من أف يسود الاعتًاؼ ات١تبادؿ بتُ الطرفتُ بأف الدين الآخر ىو أيضان ت٭مل رسالة كونية

message)  تتم الدعوة بصورة لا تستفز الطرؼ الآخر أك تثتَ حفيظتو كأت٪ا ىناؾ تْيث يتم التبشتَ ك
تهديد للطرؼ )الدين( الآخر. كلكي يعيش الطرفاف بُ سلبـ ينبغي أف يتعاكنا على تٕاكز ىذه العوائق 

  .التي تٖوؿ دكف اتٟوار اتٞاد

لت تؤثر بُ الفكر من جانب آخر ت٧د أف الإستشراؽ ىو أحد أىم العوامل ات١همة التي أثرت كما زا
السياسي كالفلسفي الإسلبمي بُ العصر اتٟديث. كقد كاف مقصود بالإستشراؽ نقل الشرؽ بعلومو 
كثقافتو كفلسفتو إبٔ الغرب الأكركبي بدكافع علمية )البحث عن جذكر العلم الغربي( كدينية )تٛاية الغرب 

يسهل إدارة الشعوب بعد معرفة ثقافتهم ات١سيحي من تأثتَ الدين اتٞديد(، كسياسية )الاستعمار، تْيث 
م مراكز كلغاتهم كأديانهم( كتٕارية )التعامل مع التجار العرب ات١سلمتُ الذين كانوا يسيطركف على أى

  (.التجارة بُ العابٓ كطرقو

الاستشراؽ مهم بُ دراسة علبقة الإسلبـ بالغرب لأف الصورة الغربية عن الإسلبـ لا تأخذ مرجعيتها إلا 
فقد كاف للبستشراؽ أكر، الأثر بُ صياغة  522لبؿ الاستشراؽ كما يقوؿ بعض الباحثتُ.من خ

التصورات الأكركبية عن الإسلبـ كتشكيل مواقف الغرب إزاء الإسلبـ على مدل قركف عديدة. كتٯكن 
ت كتٔا أف ىناؾ الكثتَ من الكتابا 523القوؿ بأف الاستشراؽ تٯثل ات٠لفية الفكرية ت٢ذا الصراع اتٟضارم.

الإستشراقية نقلت صورة الإسلبـ مشوىة للغرب فإف الاستشراؽ يكوف أحد اتٟواجز التي ت٬ب مقاكمتها 
بإنتاج فكرم كسياسي علمي مضاد لتصحيح تلك الصورة. يرل باحث أف ظهور الإىتماـ الأكركبي 

تُ الأمة الإسلبمية بدراسة المجتمعات غتَ الأكركبية خصوصان العابٓ الإسلبمي ارتبط بالإحتكاؾ ات١باشر ب
كأكركبا, ابتداءن من فتح الأندلس كاتٟركب الصليبية، حيث أصبحت قضية فهم )الغتَ( لازمة للحفاظ 
على الذات، خصوصان إذا كاف ذلك )الغتَ( عدكان ذا طبيعة خاصة تتمثل بُ عقيدة متحدة ات١صدر مع 

ات٨رافها. فكاف لا بد من حجب العقيدة ات١سيحية، ناستة ت٢ا، داعية لتصحيح تٖريفها بعد كشف 
  524العقل الأكركبي عن ىذه العقيدة الغازية بتقدتٯها لو بُ صورة ت٤رفة.
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كمع ضعف العابٓ الإسلبمي كتراجع مكانتو انتقل الاستشراؽ إبٔ مرحلة ىجومية ت٘ثلت بُ ت٤اكلات 
على المجتمعات غتَ  التنصتَ، كالغزك ات١ضاد للمجتمعات الشرقية. بٍ تلبىا الاستعمار بغية السيطرة

   .الأكركبية كاستنزاؼ مواردىا كنهب ثركاتها

كعلى الرغم من الاختلبؼ حوؿ متى ظهر الاستشراؽ )ىناؾ من يرل أنو بدأ تّهود فردية من الرىباف 
قبل القرف العاشر ات١يلبدم تٞمع معلومات عن ىذا الدين اتٞديد( إلا أنو انتظم بُ شكل جهد علمي 

كعلماؤه كمؤسساتو بعد اتٟركب الصليبية بُ القرف الثالث عشر ات١يلبدم؛ أم كأت٪ا أف منظم لو مناىجو 
الغرب بعد أف فشل بُ تدمتَ الإسلبـ عسكريان تٞأ لوسيلة أخرل ىي الاستشراؽ. كانتقل الاستشراؽ 
بعد القرف الثالث عشر من مرحلة التنصتَ كالتبشتَ إبٔ مرحلة ات١ستشرقتُ كىي ظهور الدراسات 

   .ستشراقية بصورة منظمة كموجهةالا

بُ ىذه ات١رحلة تبلورت أسس نظرية كأىداؼ كدكافع الاستشراؽ. كمن الأسس النظرية لا حظ الباحثوف 
  525أف ىناؾ ت٣موعة من القواعد كات١سلمات شكلت الأسس النظرية للدراسات الاستشراقية من أت٫ها:

 .لتقوبٙ الأدياف الأخرلأ( الانطلبؽ من ات١سيحية الأكركبية كمعيار )

م العابٓ إبٔ  –ب( الانطلبؽ من نظرة عرقية تبسيطية تٗتػزؿ الإنسانية بُ عنصرين )ت٨ن( ك )ىم( ) قيسًٌ
 .أجناس راقية )آرية( كأخرل سامية

بتُ مسيحية  –ج( تقسيم المجتمعات الشرقية طبقان ت١عايتَ متناقضة طرحتها ات٠ر،ات الأكركبية ات١تلبحقة )
  .كلها تنتقد الإسلبـ  كعلمانية

 .د( اعتبار ات٠ر،ة الأكركبية ت٪وذجان معياريان للتطور البشرم(

ػ( التبسيط ات١بالغ فيو كات١تناقض بُ النظر إبٔ الشرؽ. فالغرب ينظر للشرؽ ككأنو كتلة كاحدة أك ى (
ذم ت٬مع شعوب متجانسة بينما بُ الواقع ىو ت٣تمعات متعددة الأدياف كالثقافات كاللغات. فما ال

الإسلبـ بالكونفوشية أك بالبوذية؟  كذلك ييلبحظ على الاستشراؽ أنو على الرغم من تعدد الدراسات 
  526إلا أف ىناؾ قواعد منهجية عامة ت٘ثل خيطان يربط ىذه الدراسات منها:

  .ات١بالغة بُ الشك كالتشكيك حتى بُ القرآف الكربٙ كالسنة النبوية الشريفة  (1) 
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لرؤية الوضعية العلمانية على الوقائع التارتٮية. فات١ستشرؽ إما أف يكوف يهوديان أك نصرانيان إسقاط ا (2) 
لا يؤمن بصدؽ الرسالة التي أعقبت النصرانية، أك علماب٘ ك )كضعي( يرفض كل ما ىو ركحي أك غيبي 

 .على أساس أنو خيابٕ كخرابُ كلا علمي

للتاريخ: حيث ديرًسى الإسلبـ تٔقولات كمفاىيم مادية إخضاع التًاث الإسلبمي للتفستَ ات١ادم   (3)
ضتَّمت العامل الاقتصادم بُ التاريخ باعتباره القاعدة الأساسية لأم تٖوؿ حتى لو كاف دينيان أك 

  .أخلبقيان 

دراسة الإسلبـ كتر،ة تارتٮية منقطعة عن ات١صدر الإت٢ي. فقد أسقط ات١ستشرقوف البعد الغيبي عن  (4) 
   .كتعاملوا معو كدين من خلق البشرالإسلبـ 

كذلك بُ تٚع ات١علومات حوؿ الإسلبـ اعتمد ات١ستشرقوف على أدكات ككسائل لا ترقى ت١ستول  (5)
ات١نهجية العلمية التي تضمن الوصوؿ إبٔ ات١علومات الصحيحة حيث اعتمدكا على الرحالة كات١بشرين 

تُ لتشويو الدين الإسلبمي. على الرغم من أف الذين اختلقوا قصصان خيالية عن الإسلبـ كات١سلم
فقد أكجد  –إضافة إبٔ ت٤اكلة تشويو الإسلبـ  –للبستشراؽ إت٬ابيات، إلا أف لو سلبيات كثتَة منها 
مسؤكلان  -كبصفة خاصة الاستشراؽ السياسي  –صراعان فكريان بُ العابٓ الإسلبمي، إذ يػيعىد الاستشراؽ 

لبعض الطلبب ات١سلمتُ عن تراثهم كفكرىم  كأكجد فتنة مذىبية  عن الاغتًاب ات١ؤقت أك الدائم
كتشجيعو للفرؽ ات١عاصرة: كالقادنية، كالبهائية ... كنصَّب بعض ات١ستشرقتُ )مثل جًب( من أنفسهم 
أكصياء على الدين فصاركا يوجهوف كينصحوف ات١سلمتُ عما ت٬ب أف يفعلوه من أجل تطوير دينهم 

إبٔ تقسيم الإسلبـ نفسو. كحتى الآف يطلقوف توصيفات ت٥تلفة على الإسلبـ  كتٕاكزكا ذلك 527كتٕديده.
مثل حديثهم عن الإسلبـ السياسي بُ إيراف كالإسلبـ العلماب٘ بُ تركيا كالإسلبـ ات١عتدؿ بُ مصر. كما 

 .يتحدثوف عن تيار إسلبمي حديث، كآخر سلفي، كت٨و ذلك

حيث مهَّد الاستشراؽ للبستعمار فقد كانت  ىنالك ارتباط عضوم بتُ الاستشراؽ كالاستعمار
دراسات الاستشراؽ بُ النصف الثاب٘ من القرف التاسع  عشر مرتبطة بالإمر،يالية بصورة أشبو ما تكوف 
بازدىار دراسات منطقة الشرؽ الأكسط بالولايات ات١تحدة الأمريكية بُ أعقاب اتٟرب العات١ية الثانية. 

ت٨اء ات١عمورة، كانت الإمر،يالية بُ حاجة إبٔ دراسات ات١ستشرقتُ كإبٔ عندما مدت أمريكا نفوذىا بُ أ

                                                           
؛ ك رزؽ يوسف الشامي، مناىج علم الكلبـ؛ بُ: أتٛد محمد جاد، ات١رجع السابق، ص A.I. Tibawi, Second Critiqueأنظر:   527
180 . 
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كمازاؿ الاستشراؽ موجودان بتلبميذه كمؤسساتو ليس بُ الغرب فحسب بل بُ   528اللغات الشرقية.
البلبد العربية نفسها: فاتٞامعة الأمريكية بُ بتَكت كاتٞامعة الأمريكية بُ القاىرة كبعض مراكز البحوث 

رؽ الأكسط كلها مراكز استشراقية تؤدم ذات الوظائف كتعمل للؤىداؼ ذاتها كإف كاف بأساليب بُ الش
جديدة. كاىتم الاستشراؽ اليوـ "بدراسة الصحوة الإسلبمية كتٖليلها كمعرفة عناصر القوة كالضعف فيها 

  529كتٖذير الساسة الغربيتُ من نتائجها بالنسبة للغرب ات١سيحي."

ات السيطرة الغربية على الإسلبـ )الاستشراؽ، اتٟركب الصليبية، الاستعمار...( تغتَ كبعد أف فشلت مشركع
أسلوب ات١واجهة بتُ العابٓ الإسلبمي كالعابٓ الغربي. كأصبح "ات١وقف الديتٍ للغرب ... ملبصقا للموقف السياسي، بل ت٤ركان 

كنسية منذ أكؿ خطوات الاستعمار، كتواكبت جهود لو بصورة لا سابقة ت٢ا، كارتبط مفهوـ السلطة السياسية بالسلطة ال
الآليات اتٟربية كالعسكرية بآليات ات١بشرين كات١ستشرقتُ، لتنضم إليها حاليان فرؽ ات١فكرين كات١ثقفتُ ... كبعد نهاية انعقاد 

سياسية، كلا تٯكن ( أصبح الفاتيكاف تٯثل قوة ت٤ركة رىيبة للؤحداث ال1965 -1962المجمع ات١سكوب٘ الفاتيكاب٘ الثاب٘ )
كيلبحظ الباحثوف أف الغرب بٓ  530إغفاؿ دكره بُ السياسات كبُ رسم صورة مشوىة عن الإسلبـ بُ أذىاف الغربيتُ..."

ت٬تهد بُ معرفة الإسلبـ على حقيقتو كبٓ يبذؿ ت٤اكلات علمية جدية لدراسة كفهم القرآف كحياة الرسوؿ صلى الله عليه وسلم، بل "جرت 
لمية، كتٛلبت ظات١ة ضد القرآف كالإسلبـ كرسولو بُ القرف الثاب٘ عشر من قبل بعض ات١ؤلفتُ من أمثاؿ بيتً ت٤اكلات غتَ ع

( الذم قاـ تٔحاكلة ترتٚة القرآف الكربٙ، كبعض ات١ؤلفات الدينية... كىو معركؼ بلقب 1156 – 1092الراىب )
لبـ، كلاـ ات١سيحية على مهادنة الإسلبـ... ككضع )البطل ات١سيحي الكبتَ( قد تٛل لواء تٛلة مضادة نشطة ضد الإس

كقد عمل من خلبؿ تلك التًتٚة على تشويو القرآف الكربٙ. كبُ السياؽ ذاتو يذىب  531خطة خاصة لمحاربتو من خلبت٢ا؛"
موريس بوكام إبٔ أف "الأحكاـ غتَ الصحيحة كات١ؤسسة على مفاىيم مغلوطة، كالتي صدرت ضد الإسلبـ، ىي من الكثرة 

يث يصعب على ات١رء أ، يكوًٌف فكرة سليمة عما عليو الإسلبـ بُ الواقع... كإف الأحكاـ ات١غلوطة التي صدرت بُ الغرب تْ
 532عن الإسلبـ، ناتٕة عن اتٞهل حينان كعن التسفيو العامد حينان آخر."

 

                                                           
(، يناير 38دكنالد مالكوبٓ رايد، جامعة القاىرة كات١ستشرقتُ )ترتٚة صلبح الدين عثماف ىاشم(، الكويت: الثقافة العات١ية، العدد )  528
19 

529
 Asaf Hussain, The Ideology of Orientalism, in Orientalists, p. 19.  بُ: أتٛد محمد جاد، ات١رجع السابق، ص

176 
530

امس، محمد بهاء الدين، العوامل ات١فضية إبٔ قياـ اتٟواجز بتُ الغرب كالعابٓ الإسلبمي كسبل معاتٞتها، كرقة قيدمت بُ ات١ؤت٘ر العات١ي ات٠ 
(، المجلد الثاب٘، ص 2006سبتمر،  7 – 5عة الإسلبمية العات١ية تٔاليزيا، "العابٓ الإسلبمي كالغرب: اتٞواجز كاتٞسػػور" )كوالات١بور: اتٞام

864. 
531
 .867ات١رجع نفسو، ص  
532
 .869؛ بُ: محمد بهاء، ات١رجع السابق، ص 135موريس بوكام، دراسة الكتب ات١قدسة على ضوء ات١عارؼ اتٟديثة، التًتٚة العربية، ص  
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  :مرحلة الحداثة والعولدة( 3) 

بُ فتًة اتٟرب الباردة حيث كانت ىناؾ مواجهة بتُ تٮتلف الوضع اليوـ بُ العابٓ عن ما كاف عليو اتٟاؿ 
الغرب كالشيوعية. ككاف كل طرؼ يهدد الآخر  بُ كجوده. لكن العابٓ الإسلبمي اليوـ لن كلا تٯكن أف 
يهدد الغرب عسكريان كسياسيان أك حتى اقتصاديان. كعلى العكس الغرب اليوـ يسيطر على مصادر الثركة 

كسب من الصراعات بُ العابٓ الإسلبمي من خلبؿ بيع الأسلحة كيفرض بُ العابٓ الإسلبمي، كىو ي
  533أجندتو بُ أجزاء كثتَة من العابٓ الإسلبمي.

الغرب كاف ت٤صوران بُ أكركبا، بٍ أصبح أكركبا كأمريكا. كالغرب ثقافيان أصبح يضم كندا كاستًاليا 
  يزتاف: ثقافة ات١ركزكنيوزيلندا. كبُ النظاـ الدكبٕ اتٞديد أصبحت ىناؾ ثقافتاف متم

(metropolitan)كثقافة الأطراؼ(peripheries).   تٖاكؿ ثقافة ات١ركز )الولايات ات١تحدة كأكركبا( أف
 cultural)تفرض ت٪وذجها على العابٓ، بينما تٖاكؿ ثقافة الأطراؼ مقاكمة مشركع الإمر،يالية الثقافية

imperialism).  سية كأحيانان عنيفة. كمن ىنا يأبٌ التوتر كالصراع كقد تكوف ىذه ات١قاكمة أحيانان سيا
كتزداد اتٟواجز بتُ الطرفتُ خاصة مع الإسلبـ حيث ت٘دد الإسلبـ ثقافيان كدينيان بُ فضاءات مسيحية 

كما سبقت الإشارة. كالتوتر   –كغربية كبُ ركسيا كآسيا الصغرم كالشرؽ الأدبٗ كشماؿ أفريقيا كأسبانيا 
اف أكر، من مع بقية الأطراؼ، لأف الغرب دخل بُ مواجهة حضارية كت٣ابهة بتُ الغرب كالإسلبـ ك

ثقافية مع الإسلبـ فكاف استئصاؿ الإسلبـ من الأندلس بالعنف بٍ باتٟركب الصليبية كالاستعمار بٍ 
  .زراعة إسرائيل كامتداد للؤمن الاستًاتيجي الغربي

ذا ات١فهوـ الشامل إلا أف قوة الغرب اليوـ )بُ ىو به –ثقافيان  –كعلى الرغم من أف الغرب ات١قصود  
عصر العوت١ة( تتمركز بُ الولايات ات١تحدة الأمريكية. كات١لبحظ أف سلوؾ الولايات ات١تحدة الأمريكية 
أصبح أكر، اتٟواجز السياسية بتُ الإسلبـ كالغرب بُ عصر العوت١ة خاصة بعد أحداث اتٟادم عشر من 

ريكا تصف ات١سلمتُ بالإرىابيتُ. كات١شكلة ليست بُ شكل العوت١ة حيث أصبحت أم 2001سبتمر،   
)أك الأمركة( بل بُ القيم التي تٖملها كالثقافة التي تريد فرضها، كغياب العدالة. كالدين الإسلبمي يدعو 
ات١سلمتُ إبٔ مقاكمة الاستكبار كت٤اربة الظلم. كالعوت١ة تقوـ على ظلم كاضح تقوده أمريكا. كقد اعتًؼ 

حد الكيتَّاب الأمريكيتُ )برت٬ينسكي( بات٨راؼ أمريكا بالنظاـ الدكبٕ اتٞديد بعيدان عن ات١بادئ السامية أ
ات١تمثلة بُ نشر اتٟرية كالدتٯقراطية السلبـ بُ العابٓ كذلك من خلبؿ كتابو الذم يقوـ عنوانو على 

                                                           
533  Seyyed Hossain Nasr, op. cit., p. 555. 

Joseph S. Nye Jr., "The New Dimension of Power." In: Dialogue magazine, NO. 86, Washington D.C., 

1989, p. 47. See also: Samuel P. Huntington, "American Role: Decline or Renewal," in: Dialogue 

magazine, ibid., p. 43. 
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 THE CHOICE: Americaالتساؤؿ لأمريكا: ىل ىي تريد "قيادة" العابٓ أـ "ات٢يمنة" عليو

Leadership or Domination?   
كتٔا أف الغرب الذم تٯثل الطرؼ الآخر بُ مقابل الإسلبـ أصبح مركزه ىو أمريكا ينبغي دراسة طبيعة  

  .ىذه القوة اتٞديدة ليتستٌ لنا تبتٍ ات١وقف ات١ناسب كات٠طاب ات١ناسب للتعامل معها

الأجناس كالقوميات ات١تتلفة التي نزحت إليها من عدة مناطق تكونت الولايات ات١تحدة من خليط من 
بُ العابٓ. كمن تلك الفئات ات١هاجرة ت٣موعة من العلماء كات١فكرين الذين ضاقت بهم أكربا ات١لكية 
كالإمر،اطوريات الدكتاتورية كاستهوتهم اتٟرية كات١بادئ السامية التي تضمنها الدستور الأمريكي. تفاعلت 

س كالعناصر ات١تتلفة كشكلت المجتمع الأمريكي ات١عاصر. كنشأت الأجياؿ الأمريكية الأكبٔ ىذه الأجنا
على مفاىيم كقيم كضعها الأجداد. كتنطوم ىذه ات١فاىيم على أف المجتمع الأمريكي يقوـ على حضارة 

لبـ كالأمن سامية كثقافة رفيعة؛ كأف لأمريكا رسالة عظيمة بُ العابٓ كعليها أف تقود العابٓ ت٨و الس
 كالتقدـ. تربت الأجياؿ الأمريكية ات١تعاقبة على ىذه ات١فاىيم كأعطت النتبة الأمريكية الشعور بالزىو

(Jingoism)  كالافتتار بأمريكا  (Americanism)   بفضل حجمها  –بٍ اكتسبت الولايات ات١تحدة
حيث تضم   (multi-dimensional power) كمتعددة الأبعاد (integrated) قوة متكاملة –كمواردىا 

بشرية قدرات علمية كتكنولوجية كقوة  –فضلبن  عن القوة العسكرية  –كل عناصر القوة الوطنية 
إف اتٟضارة الأمريكية ىي حضارة قرنتُ فقط كلكنها امتداد تٟضارة  534كاقتصادية كجاذبية ثقافية.

جوانبها كاتصفت بسرقة كثتَ من  الغرب )الأت٧لوسكسونية الر،كتستانتية.  كلكنها "شوًٌىت بُ بعض
الثقافات الأخرل كتشويهها تٔا بُ ذلك سرقة الآلاؼ من العقوؿ من العابٓ الثالث كثركات العابٓ الثالث 

مثل ىذه اتٟقائق ت٬ب أف يتضمنها خطابنا ات١وجو للغرب حتى   535كالثقافة الأفريقية تٔا فيها ات١وسيقى."
  كونهم أصحاب أت٣اد كتاريخ كحضارة عات١ية. يكفوا عن الاستتفاؼ بالعرب كات١سلمتُ

لكن بعد نهاية اتٟرب الباردة بُ مطلع تسعينات القرف العشرين كانهيار الكتلة الاشتًاكية  
انفردت الولايات ات١تحدة بزعامة العابٓ. فجاء الرئيس الأمريكي جورج بوش )الأب( تٔبدأ ملء الفراغ 

الذم تبلور بُ حرب ات٠ليج الثانية. بٍ للمزيد من كسائل إحكاـ كذلك من خلبؿ النظاـ الدكبٕ اتٞديد ك 
كىو  –السيطرة على العابٓ بكل أطرافو كلاعبيو استحدثت العقلية الاستًاتيجية الأمريكية نظاـ العوت١ة 

                                                           
534  Joseph S. Nye Jr., "The New Dimension of Power." In: Dialogue magazine, NO. 86, Washington 

D.C., 1989, p. 47. See also: Samuel P. Huntington, "American Role: Decline or Renewal," in: Dialogue 

magazine, ibid., p. 43. 
ادم عشر من سبتمر، )طرابلس: ات١ركز العات١ي جتَمن نيلسوف، ك فريد ىاليدم، ك ميلود ات١هذب، "الغرب كالإسلبـ كأحداث اتٟ 535

(. بُ: عبده ت٥تار موسى: مستقبل العلبقات السودانية 14/2/2002لدراسات كأتْاث الكتاب الأخضر، المحاضرة الشهرية الثالثة )
 .59، ص 2005(، أيلوؿ/سبتمر، 319الأمريكية بعد اتفاقية السلبـ، ت٣لة ات١ستقبل العربي، العدد )
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تٔثابة التحكم الأمريكي على العابٓ من بيػعد )الرتٯوت كنتًكؿ(.  كتبع ذلك تٕاكز الشرعية الدكلية 
  .الأمم ات١تحدة –ت١نظمة الدكلية كإضعاؼ ا

من كل ىذا السياؽ التارتٮي تشكلت التًكيبة النفسية لقادة أمريكا كتشكلت معها رؤيتهم للعابٓ  
كمواقفهم تٕاه الآخرين كتٕاه القضايا الدكلية. قامت ىذه الرؤية على الفلسفة الر،اتٚاتية كىي فلسفة 

ر لأمريكا التدخل بُ أماكن بعيدة بُ العابٓ تْجة تٛاية ات١صابّ أمريكية تر،   أك قل ميكافيللية  –الذرائع 
كمن خلبؿ ىذه الفلسفة، مقركنة بالتًكيب النفسي كالسياؽ  اتٟيوية لأمريكا كالأمن القومي الأمريكي.

حيث يرل الأمريكي    (superiority complex) الثقابُ للنتبة الأمريكية، تشكلت عقدة الاستعلبء
فضل بُ العابٓ. بٍ تتدرج بقية الشعوب ات٨داران بُ سلَّم النظرة الأمريكية للآخر. كبُ أسفل ىو الأتٝى كالأ

  ف.يندرج العرب كات١سلمو  –الدكنية  سلم –ىذا السلم 

إف الزعامة الأمريكية اتٟالية تعود إبٔ أكثر من نصف قرف. فمنذ نهاية اتٟرب العات١ية الثانية نصَّبتٍ 
كأصبحت تْكم الواقع الدكبٕ ىي  .'The leader of the free world' :عابٓ اتٟرأمريكا نفسها زعيمة لل

 de  facto leader القائد الفعلي للعابٓ
تْكم أنها كانت قائدة للتحالف الذم انتصر بُ اتٟرب    536

الثانية. بل ذىبت الولايات ات١تحدة إبٔ أبعد من ذلك عندما اعتر،ت نفسها مسئولة عن ترتيبات 
أينما تعرضت اتٟرية إبٔ تهديد.   (the champion  of freedom) السياسة الدكلية؛ كأنها بطل اتٟرية

لذلك اعتر،ت الولايات ات١تحدة نفسها ليس الزعيم الشرعي فقط بل أف قادتها أكثر شرعية من القادة 
على ىذه الفلسفة أقدمت كتأسيسان  537الوطنيتُ الذين بٓ ت٭ققوا ات١فهوـ الأمريكي للسلوؾ اتٟر ات١قبوؿ.

  .الولايات ات١تحدة على إزاحة قيادات شرعية كطنية لعدد من الأقطار الذين اختارىم الشعب

كما سعت الولايات ات١تحدة لفرض اللغة الأمريكية كالفكر الأمريكي على العابٓ. ككانت أمريكا دائمان 
  . (act like a great nation)ة عظيمةتٖدث نفسها بأنها "أمة عظيمة" كبالتابٕ عليها أف تتصرؼ كأم

كيرجع ىذا النهج إبٔ توماس جيفرسوف حيث ذىب الآباء ات١ؤسسوف إبٔ أف زعامة أمريكا للعابٓ مبدأ 
لذلك ت٘ردت على عصبة الأمم سابقان كعدـ ثقتها بُ الأمم   .(Manifest  Destiny) كاضح كقدر ت٤توـ

 538ات١تحدة حاليان.

 -لاحظ ىنتجتوف أف الولايات ات١تحدة الأمريكية قد كجدت نفسها كحيدة تتوبٔ قضايا دكلية منفردة    
بُ مواجهة أزمات كقضايا بُ ت٥تلف مناطق العابٓ مثل فرض  -كأحيانان مع شريك كاحد أك شركاء قليلتُ 

رضية كالشرؽ الأكسط، العقوبات الدكلية ضد كوبا، إيراف، العراؽ كليبيا كاتفاقيات إزالة الألغاـ الأ
                                                           

536
 Garry Wills, "The Bully of the Free World," Foreign Affairs, Vol. 78, No. 21, March/April, 1999, p. 

50. 
537

 Ibid., p. 51. 
538

  Ibid., p.51. 
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دكلة بعقوبات  35كاستتدمت القوة بُ كل من العراؽ كيوغسلبفيا. كاستهدفت الولايات ات١تحدة 
  . 1996ك 1993اقتصادية بُ الفتًة من 

فقد قاؿ: أف الولايات ات١تحدة  –مستشار الأمن القومي الأسبق بُ أمريكا  –أما زبيجنيو برت٬نسكي 
بٔ كالأختَة كالقوة العظمى الوحيدة بُ العابٓ. كما كصفت مادلتُ ألر،ايت كزيرة الأمريكية ستبقى ىي الأك 

 (indispensable) ات٠ارجية الأمريكية الأسبق الولايات ات١تحدة بأنها "الدكلة التي لا تٯكن الاستغناء عنها

ه "أف لنا قامة أطوؿ لذلك نرل ما لا يرا 1997كقالت كىي تٗاطب ت٣موعة السبعة بُ عاـ  .
  539الآخركف".

كضعت الولايات ات١تحدة  2001سبتمر،  11بعد حادثة التفجتَات التي تعرضت ت٢ا أمريكا بُ 
استًاتيجية قومية "ت١كافحة الإرىاب" كالتي شكلت الإطار السياسي لإجراءات منسقة تهدؼ إبٔ 

تتمثل أىم ملبمح اتٟيلولة دكف كقوع ىجمات ضد الولايات ات١تحدة كمواطنيها كمصاتٟها حوؿ العابٓ. 
 540ىذه الاستًاتيجية بُ النقاط التالية:

إتٟاؽ ات٢زتٯة بات١نظمات الإرىابية بضربها بُ مظانها كتصفية زعاماتها كتٕفيف منابع ت٘ويلها كضرب   1.
 أنظمة سيطرتها كاتصالاتها؛

خلبؿ التعاكف مع حرماف الإرىابيتُ من اتٟصوؿ على ات١زيد من الرعاية كالدعم كات١لبذات الآمنة من .  2
 الدكؿ الأخرل لاتٗاذ إجراءات ضد ىذه التهديدات الدكلية لتقوبٙ علبقاتها بدكؿ الشرؽ الأكسط؛

تقليص الظركؼ الأساسية ات١ر،رة التي يسعى الإرىابيوف إبٔ استغلبت٢ا من خلبؿ حشد المجتمع   3.
 الدكبٕ لتًكيز جهوده كموارده على ات١ناطق الأكثر عرضة للتطر؛

   .عن الولايات ات١تحدة كمواطنيها كمصاتٟها بُ الداخل كات٠ارج الدفاع 4. 

لتحقيق ىذه الأىداؼ سعت الولايات ات١تحدة لتشكيل تٖالف عريض القاعدة بدأ بتحرؾ الولايات 
( كترتب على ىذا القرار كاجبات ملزمة على  1373ات١تحدة بُ ت٣لس الأمن الذم أصدر القرار رقم )

بُ الأمم ات١تحدة... على ىذه الدكؿ أف تٖوؿ دكف ت٘ويل الإرىاب كبأف تٖظر  كل الدكؿ الأعضاء
   .رعاياىا من تقدبٙ الأمواؿ للئرىابيتُ كأف تٖرمهم من ات١لبجئ الآمنة

أنظمة مستبدة  –باستثناء إسرائيل  –اعتر،ت الولايات ات١تحدة الأنظمة اتٟاكمة بُ الشرؽ الأكسط 
كفاسدة كتتسم بات١ركزية لرفضها ات١ستمر للمشاركة كللتعددية السياسية كانتهاكاتها للحريات ات١دنية 
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لإمر،اطورية الأمريكية. بأشكات٢ا ات١تتلفة. كترل أف حكومات بهذا ات١ستول غتَ مفيدة بُ مرحلة بناء ا
نعم لقد اعتمدت عليها الولايات ات١تحدة بُ ات١اضي أما الآف فهي عبء على سياساتها ات٠ارجية. لذلك 
ربط الرئيس بوش )الابن( مستقبل ات١نطقة كاستدامة مصابّ الولايات ات١تحدة فيها تٔشركع "الشرؽ 

 ات١سيحي الأمريكية اتٟاكمة بُ إدارة بوش )الابن( انتهزت دكائر اليمتُ المحافظ كاليمتُ الأكسط الكبتَ ".
ـ كالعدكاف على العراؽ كاحتلبلو لفرض تصوراتها من خلبؿ 2001ىجمات اتٟادم عشر من سبتمر، 

مشركع الشرؽ الأكسط الكبتَ كالذم يقوـ على إعادة صياغة كاملة للتريطة اتٞيو استًاتيجية للمنطقة 
قى من بقايا النظاـ الإقليمي العربي، كالعمل على طمس ات١قومات العربية تتضمن الإجهاز على ما تب

اتٟضارية عركبية كإسلبمية للوطن العربي عر، تذكيب ىذا الفضاء السياسي اتٞغرابُ التارتٮي -الثقافية
كقد   541الثقابُ ات١شتًؾ بُ نطاؽ أكسع من تْر قزكين كشماؿ القوقاز شمالان كشرقان إبٔ ات١غرب غربان.

كائر اليمتُ المحافظ كاليمتُ ات١سيحي كحلفاء إسرائيل كمعها مراكز تْوث مؤثرة بُ صناعة استندت د
مرتبطة بها ارتباطان كثيقان مزاعم كتصورات يسيطر عليها الطابع الر،اتٚابٌ كمن أت٫ها  think-tank السياسة

لتهديدات القدتٯة أف الشرؽ الأكسط ىو منطقة الاضطراب الكبتَ بُ العابٓ كمصدر كر،ل ات١شكلبت كا
كات١ستجدة للؤمن القومي الأمريكي مثل الإرىاب كانتشار أسلحة التدمتَ الشامل كالأصولية كالتطرؼ 
كات٢جرة غتَ ات١شركعة...إضافة إبٔ "الطابع السلطوم للنظم العربية اتٟاكمة بُ دكؿ كبتَة مثل مصر 

افية كالإعلبمية كالفساد السياسي كات١ابٕ، كالسعودية كغتَت٫ا. إبٔ جانب مناىج التعليم كالسياسات الثق
ككذلك غلبة نظم للحكم كأت٪اط للتفكتَ غتَ عصرية، تػيعىدُّ كلها مسئولة عن شيوع التطرؼ كالإرىاب 

كىكذا يشكل   542كالتعصب ككراىية الولايات ات١تحدة كالغرب كاتٟرماف الاقتصادم كالاجتماعي."
ز بتُ الإسلبـ كالغرب, كينعكس تأثتَ سلوكها على العابٓ السلوؾ السياسي الأمريكي أحد أكر، اتٟواج

فلب بد من أف   .(anti-Americanism) الإسلبمي بُ زيادة موجة الكراىية لأمريكا بُ العامل الإسلبمي
نركز خطابنا بُ نقد ىذا السلوؾ الأمريكي خاصة أف أمريكا أصبحت تنظر للعابٓ الإسلبمي كمصدر 

تَ ىذه الصورة النمطية ات١شوىة التي تٮتزنها العقل الأمريكي عن الإسلبـ للئرىاب. ىذا يستدعي تغي
 كات١سلمتُ. 

  الدبحث الثالث: بناء  الجسـور: تجديد الخطاب واستراتيجية الحوار

إف عملية بناء اتٞسور بتُ الإسلبـ كالغرب ىي الوجو الآخر للعيملة مع اتٟواجز. لأف بناء اتٞسور 
يستدعي إزالة اتٟواجز. كىذا بدكره يستلزـ معرفة خلفيات كطبيعة اتٟواجز التي تعوؽ عملية بناء 
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ات٠طاب لصياغة اتٞسور. ىذا من جانب. أما من اتٞانب الآخر تعتمد العملية على نقد الذات كتٕديد 
  .استًاتيجية للحوار مع الغرب

ىذا يستوجب أف ننطلق من بعض ات١رتكزات التي تٕعل اتٟوار ت٦كنان من خلبؿ التًكيز على ات١شتًكات 
التي من أبرزىا كحدة الأدياف الثلبثة )اليهودية كات١سيحية كالإسلبـ( التي ت٬معها التًاث الإبراىيمي 

ىنا بُ أف غالب الأكركبيتُ قد "غفلوا عن دينهم فقد يستفزىم ات١سلم  التوحيدم. لكن تكمن ات١شكلة
إذا خاطبهم من خلبؿ ات١شتًؾ الفكرم للؤدياف الكتابية لأنهم أصلبن لا يعتًفوف بالإسلبـ. ت٢ذا ينبغي أف 
يكوف ات٠طاب "مدرجان بُ سياؽ ات١قارنة من خلبؿ التًاث الإبراىيمي لأف ىو الأصل ات١شتًؾ للؤدياف 

يعان. كتٯكن للمسلم أف لا ينسب نفسو إبٔ محمد النبي بل تٯكن أف يقوؿ، تلطفان، إنو لا يريد أف ييسمى تٚ
)محمديان( ليتاطبهم كأنو يريد أف ت٭دثهم عن ىذا التقليد الديتٍ الواحد بُ السلسلة النبوية منذ إبراىيم، 

يم كات١عاب٘ خطابان لأقوامان ت٥تلفتُ كبُ ظركؼ كأف تتابع الأنبياء تٚيعان ليس إلا تٕديدان بُ تنػزيل ذات الق
  543كابتلبءات ت٥تلفة."

إف حركة التجديد الفكرم كالوجداب٘ تتحرؾ تٔفردات الدين كموجهات  تدعو إبٔ احتًاـ إنسانية 
ىذا الاحتًاـ ات١تبادؿ مع الآخر ىو أحد أىم مرتكزات اتٟوار لبناء اتٞسور.  544الإنساف باحتًاـ فكره.

 .ن(كمسؤكلية )كجادت٢م بالتي ىي أحس وضوعي تكليفكاتٟوار ات١

إف اتٟساسية السائدة بتُ ات١سيحي كات١سلم ترجع إبٔ أننا )مسيحيتُ أك مسلمتُ( لا نػزاؿ نعيش بُ 
نعيش فيو تارتٮيان من خلبؿ الدين. كتكمن ات١شكلة ىنا بُ أف "اتٟس الديتٍ  –الواقع الكوب٘ ات١عاصر 

ضيق الصدر كالعقل كالإحساس. كالسبب بُ ذلك ىو أف الكثتَين من  العاطفي كات١وركث ظل حسان 
ات١سيحيتُ كات١سلمتُ ارتبطوا باتٟقيقة الدينية كجدانيان كتراثيان كبٓ يرتبطوا بها فكريان... فالإسلبـ أك ات١سيحية  

الباحثوف بُ كيلبحظ  545كانا إرثان بُ كعينا الإنساب٘ الديتٍ يتحرؾ بُ امتداداتنا العاطفية لا الفكرية."
حوارات الأدياف أف حوارات الأنبياء مع الأمم التي أيرسًلوا إليها كانوا يعملوف على تقدبٙ دعوتهم 
كأفكارىم بطريقة عقلبنية يدعمونها تٔؤثرات الوحي: )قل ىاتوا برىانكم إف كنتم صادقتُ( ك )ىا أنتم 

م(. ت٨ن اليوـ أحوج ت٢ذا ات١نهج ىؤلاء حاججتم فيما لكم بو علم فلم تٖاجوف فيما ليس لكم بو عل
العقلبب٘ للحوار مع الغرب. كبُ حركة اتٟوار ينبغي أف ندعو إبٔ أف ننظر تٚيعان للعابٓ على أنو كطن لنا 
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و فكران أك توجهان تٚيعان. ككوف أننا نعيش فيو فليس من حق أحد أف يزايد على أحد أك أف يفرض علي
  546.عمليان بالقوة

أف عامة ات١سيحيتُ بٓ يصبح ت٢م من ات١سيحية إلا ذلك الانتساب التارتٮي فقط، يلبحظ أحد ات١فكرين 
فعامتهم يتحركوف بعيدان عن اتٞانب العملي كات١نهجي للمسيحية، كىذا ما يدعونا إبٔ "استثمار ذلك 

كىنا ت٬ب أف نستلهم التاريخ  547ات٠واء الديتٍ، الذم يعيشونو، باتٟوار كالمجادلة من مدخل اتٟق."
سلبمي الذم يعكس الكثتَ من حركة التفاعل مع الشعوب الأخرل. فات١سلموف حقيقة دخلوا بُ كثتَ الإ

من ات١عاىدات على ساحل البحر ات١توسط كبُ شرؽ أكركبا كنشطت جراء ىذه العهود حركة تٕارية 
   نشطة كتبادؿ للسفراء

( كىاركف الرشيد. 771/814ا )كقناصل مقيمتُ. كما أف ىناؾ عهدان مشهوران بتُ شارت١اف ملك فرنس
كحتى بُ عهود الإسلبـ الأكبٔ ت٧د أف صلح اتٟديبية كاف تٯثل دخوؿ قبيلة خزاعة كىي مشركة بالله بُ 
حلف مع محمد )ص( فكيف كاف يتعامل معهم الرسوؿ )ص( إف بٓ ت٬د مر،ر شرعي ت٢ذا التقسيم خاصة 

  .مكة كأنو بسبب ىذا اتٟلف العسكرم ت٘كن الرسوؿ )ص( من فتح

فنحن ات١سلموف بكل تراثنا بُ التدافع كالتفاعل كالعلبقات الدكلية القدتٯة الناجحة كالقيم الإنسانية التي 
نرتكز عليها ينبغي ألا نتًدد أك نتتوؼ من اتٟوار، كلا ينبغي أف نشعر بأف ىناؾ صراعان بيننا كالكنيسة 

 ذات الوقت لا نعتًؼ بذلك ات٠ركج خاصة بُ مسألة الأخلبؽ العامة كضوابط الأسرة، لكننا بُ
الأكركبي عن ضوابط الدين الشاملة بُ اتٟياة كالذم أدل إبٔ تأسيس الأخلبؽ على اتٟرية ات١طلقة 
بانفتاحها على اتٞنس كعلى ات٢يمنة كالقوة ات١ادية. كما زالت بيننا مشتًكات بُ كثتَ من الأمور كحرية 

مع  استراتيجية الحوارلكن ليس اتٟرية ات١طلقة ات١نفلتة.  ات١رأة كحقوؽ الإنساف مع بعض التحفظات، 
  الآخـر/الغـرب:

إف عملية إدارة اتٟوار لبناء اتٞسور مع الغرب تستوجب إعادة النظر بُ ات٠طاب الذم يقوـ عليو كبو يتم 
اتٟوار. كات١قصود بات٠طاب ىنا بُ شمولو: ات٠طاب الثقابُ اتٟضارم كات٠طاب السياسي كالإعلبمي 

كلا بد ت٢ذا ات٠طاب الشامل أف ينطلق من مرتكزات  548الاجتماعي كالاقتصادم كالفتٍ كالرياضي.ك 
أم فلسفة ات٠طاب الإسلبمي بُ السياسة. كىذا ات٠طاب ات١طلوب ت٬ب أف يتسم  –فكرية إسلبمية 

قاتو بالوحدة الفكرية ككحدة ات١ضموف، كأف يعتمد على ات١نطق كالر،ىاف )حيث جاء ذكر "العقل" كمشت
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مرة بُ القرآف الكربٙ(، كأف يتسم بالبساطة كالصدؽ كات١صداقية )فقد دعا القرآف إبٔ الصدؽ كنهى  50
(، كأف تتسم 143عن الكذب(، كالاعتداؿ كالوسطية )ككذلك جعلناكم أمةن كسطان....، البقرة: 

عتٌ أف ات٠طاب كذلك أف يكوف ات٠طاب الإسلبمي شاملبن تٔ  549منهجيتو باتٟكمة كالبصتَة كاللباقة.
الإسلبمي لا يعتٍ ات٠طاب الديتٍ بل يتسع ليشمل كافة ات٠طابات الأخرل بُ المجتمع ات١سلم: ات٠طاب 
السياسي، ات٠طاب الاقتصادم، ات٠طاب الاجتماعي، كالتًبوم كالإعلبمي... "فكل ىذه ات٠طابات من 

كات٠طاب الشامل ضركرم  550."خلبؿ الرؤية الإسلبمية تعد ركافدان للتطاب الإسلبمي كانعكاسان لو
  551"لتشكيل العقل ات١سلم كتٖستُ كعي )الآخر( بالإسلبـ."

شمولية ات٠طاب الإسلبمي كمعاصرتو من الأمور الضركرية بُ استًاتيجية اتٟوار مع الغرب من أجل بناء 
 اتٞسور. كىنا تٯكن تناكؿ ات٠طوط العامة ت٢ذا ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر الشامل:

ضة كالات٨طاط كدكاعي نهية الرسالة الإسلبمية كتاريخ ال: إف قضية الدين كعات١الثقافي الحضاريالخطاب  
حوار اتٟضارات كتواصلو كتفاعلو التبليغي من أىم الأمور التي ينبغي أف نؤسس عليها مدخلبن 

م بالتآلف عندما جاء الإسلبـ أنقذ العابٓ من الات٨طاط كدعا لإقامة مستقبل للئنسانية يتس 552للحوار.
كالتعايش كالتعاكف. بينما العابٓ الغربي فقد ركح الطمأنينة النفسية كالتسامح البشرم كبرز فيو الوجداف 
الإنفرادم أك اتٞمعي ات١ادم الذم لا يهدؼ إلا إبٔ ت٪و متاع كقوة بنمط جنوب٘ تلبشت فيو القيم 

لغربي ت٘يزت بفقداف ات١عتٌ كالغاية حيث كالثقافة بُ ات١شركع ا 553كات٨لت الأخلبؽ كت٫يًٌشت معاب٘ الدين.
دفعت لإنتاج تقنية من أجل التقنية غاية لذاتها كانتهت الثقافة الغربية المجردة من ركح الإتٯاف إبٔ ت٣تمع 
التفسخ كالات٨لبؿ كابتذاؿ القيم كالأخلبؽ، كأصبحت اتٟياة بُ الغرب لا تهدؼ لشئ غتَ الوجودية 

ؿ السلوكي كالفكرم. كفصلت الثقافة الغربية بتُ العلم كالدين كبتُ الوسائل كالإنسانوية كات١ادية كالات٨لب
كالغايات كالدين كالدنيا، كأخضعت كل حقيقة إبٔ ات١فاىيم الكمية. لا بد من أف ينطلق حوارنا معهم 

ؿ من الالتزاـ بالوقائع كالر،اىتُ التارتٮية كالعلمية كىو منطلق ثقابُ حضارم يقوـ أيضان على ات١ثا
بُ صراع اتٟضارات أبلغ من كات١ثاؿ  -الإسلبمي كتنزيل الدين بكاملو على كاقع اتٟياة كنظمنا 

  554.ات١قاؿ
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:  يرل الفقهاء أف الشورل بُ الإسلبـ حكمان يصدر عن أصوؿ الدين كقواعده الكلية الخطاب السياسي
الربوبية كاتٟكم كالسلطة لله، قبل أف تقرره الأدلة الشرعية من نصوص الشرع. فمن عقيدة التوحيد إسلبـ 

الإنكار لكل سلطة إلا تٔقتضى ات٠لبفة كالعطاء من الله، كالإتٯاف بأف البشر سواسية بُ العبودية لله. 
كبذلك يتحقق التحرر السياسي الذم يستلزمو نظاـ الشورل )أك الدتٯقراطية( إذ يصبح الناس قاطبة ىم 

بو ات١ستحق من السلطة. كبالإسلبـ تصبح السلطة ات١ستتلفوف على سلطة الأرض كلكل منهم نصي
خلبفة كمسؤكلية بُ الأرض تنحملها اتٞماعة كلا تكلها إبٔ فرد أك فئة. كبالإسلبـ تكوف الشورل نظاـ 

ينبغي أف نتجو بهذه ات١عاب٘ بُ خطابنا السياسي للغرب الذم يدعي  555شاملبن لا ت٦ارسة ت٤دكدة. حياة
نما أثبتت التجربة أف الدتٯقراطية ت٢ا عيوب كثتَة حيث أنها فشلت بُ أف أف الدتٯقراطية ىي الأمثل بي

تٖقق العدالة لأف فئة قليلة منظمة بُ شكل حزب تسيطر على السلطة باسم اللير،الية، كما أف 
الدتٯقراطية كمن خلبؿ الانتتابات أفسدت اتٟياة السياسية بسبب ات١اؿ الذم يتدخل بُ شراء 

كمن خلبؿ القدرة على ت٘ويل العملية الانتتابية كدعايتها لتَجح كفة الأغنياء بُ  الأصوات كشراء الذمم
الفوز بنتيجة الانتتابات كما ىو اتٟاؿ بُ كثتَ من الدكؿ. كبُ الداخل ت٬ب أف يتوجو ات٠طاب 

ؤدم السياسي لتجاكز حالة القطرية بُ العابٓ العربي كالإسلبمي التي تضع حواجزان أماـ كحدة ات١سلمتُ كت
إبٔ ضعفهم. كما ينبغي أف يركز ات٠طاب السياسي الإسلبمي بُ دراسة الكثتَ من القضايا ات١لحة مثل: 

-اتٟريات كالشورل؛ د -مسألة الشرعية السياسية؛ ج -المجتمع الإسلبمي كأكضاعو السياسية؛ ب -أ
نظاـ السياسي ت٬ب الإضطراب السياسي. كبُ ال -الفساد السياسي؛ ك -الاستبداد كالظلم السياسي؛ ىػ

تغيتَ الإنساف )الدعوة كالتزكية(، تغيتَ المجتمع )النظم  556أف يركز ات٠طاب السياسي الإسلبمي على:
كاتٟركة(، تغيتَ الواقع )اتٞهاد كالتزكية(، الصحوة الإسلبمية كالدكلة القطرية، مشكلبت تطبيق الشريعة 

 (.ميةالإسلبمية، النظاـ الدكبٕ اتٞديد كالعوت١ة )رؤية إسلب

فلسفة الإعتماد على  -ت٬ب تصويب النظر على ات١وضوعات التالية: أ  وفي لرال الخطاب الَقتصادي:
 -استغلبؿ ات١وارد المحلية كتوظيفها بصورة جيدة تٖقق الرفاىية للشعب؛ ج -الذات كتعبئة الطاقات؛ ب

قضايا اتٞوع كالفقر  557ويرىا؛استنباط التكنولوجيا ت٤ليان كتط -العدالة بُ توزيع الثركة كات٠دمات؛ د
كالإنتاج كالزكاة كالتكافل كاتٞهد الطوعي كغتَىا من القضايا كات١وضوعات التي تٖتاج إبٔ اجتهاد فكرم 
كعلمي كثيف بُ ت٣اؿ الاقتصاد السياسي الإسلبمي؛ ذلك حتى لا ندع ثغرات للتطاب الغربي لنقد 

  .موقف الند لا موقف ات١تلقي الضعيف الإسلبـ كمنهج متكامل كنظاـ حياة. كيتم اتٟوار من
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:  إف معاتٞة إشكالية ات٠طاب الإعلبمي بُ عصر العوت١ة يستدعي رؤية الخطاب الإعلاميكبُ ت٣اؿ 
فلسفية كمنهج كأدبيات كثيفة لنضع الإطار العاـ الذم بو تٯكن توليد اللغة ات١ناسبة كتوحيد ات٠طاب 

ستلزـ دراسة الواقع الدكبٕ الذم يعمل فيو الإعلبـ الإسلبمي الإعلبمي الإسلبمي ات١عاصر. كىذا أيضان ي
بكل تٖدياتو كعلى رأسها إعلبـ العوت١ة. لكن ما ىي تٝات إعلبـ العوت١ة الذم ينبغي أف نصوًٌب ت٨وىا 
ات٠طاب؟ بٍ ما ىي تٝات ات٠طاب الذم ت٬ب أف نؤسسو تبعان لذلك؟ اتٟديث عن خطاب إعلبمي 

تٔفهوـ الإعلبـ الإسلبمي. كىذا الأختَ ينبغي أف يرتكز على التصور  –إبتداءن  –إسلبمي يرتبط 
الرسابٕ بُ عملية الاتصاؿ. إف الإعلبـ الإسلبمي يعتٍ -الإسلبمي للئعلبـ كيركز على البعد الأخلبقي

أف نبث كننشر أفكارنا كدعوتنا كتراثنا الإسلبمي باستتداـ أحدث كسائل الاتصاؿ كالإعلبـ ات١عاصرة،  
تٌ تكييف ىذه الوسائل كالأجهزة اتٟديثة بألقها الإلكتًكب٘ كفنونها اتٞذابة كطرحها الشيق للتعبتَ كما يع

عن الشتصية الإسلبمية لبث القيم الإسلبمية كإحلبت٢ا ت٤ل القيم الدخيلة على الإسلبـ كات١سلمتُ. لكن 
صورة حيوية تٗلو من ذلك يستدعي النظر بُ كيفية تقدبٙ التًاث الإسلبمي بُ شكل إعلبمي جذاب ب

اتٞمود دكف أف يؤثر ذلك على جوىر التًاث أك يشوه قيمو الأصيلة. كلذلك ت٬ب " أف نقدـ ات١ضامتُ 
الإسلبمية بصورة فنية تر،ز عظمتها كتزيدىا مهابة كاحتًاما كإجلبلان لدل ات١سلمتُ ليحبوىا كيعملوا بها 

 558نهج حياتهم كلتصبح ىي سلوكياتهم.لتصبح م

بقوـ الإعلبـ الإسلبمي على منهج إسلبمي يشمل ىذا ات١نهج الرسالة الإعلبمية كت٤تواىا ت٬ب أف 
كموضوعيتها. ت٬ب أف تضمن الرسالة الدعوة إبٔ مبادئ كقيم الدين بُ كل ما يصدر عن أجهزة الإعلبـ 

لبـ بُ الدكؿ الإسلبمية من دعوة للفضيلة كات٠لق اتٟسن كالصدؽ كحسن التعامل كحسن اتٞوار كالس
كالأمن الاجتماعي كالتعاكف كالتكامل كالإخاء كات١ساكاة كاتٟرية. كتٖتاج ىذه ات١فاىيم كات١بادئ السامية إبٔ 
عناصر أمينة ككوادر مؤمنة كمقتدرة تصوغها بأمانة كتتمتع تٔواىب كملكات كاستعداد على نشرىا أك 

ع مضموف الرسالة كمقاصدىا طرحها أك تقدتٯها تٞمهور ات١تلقتُ بإخلبص كتٛاس كتفاعل صادؽ م
  .كأىدافها

ف يعرض بطريقة غتَ مباشرة بعيدة عن الوعظ أك  ت٬ب أف يوضع ات١نهج الإعلبمي بُ شكل جذاب
ات١باشر اتٞاؼ أك بالأسلوب الرتيب حيث ت٧د كثتَا من الر،امج الدينية بُ الدكؿ العربية منفره. فيهرب 

السلبية التي تشكل صورة سالبة للمواطن عن عات١و الإسلبمي  ات١تلقي ات١سلم للئعلبـ الدكبٕ بكل تأثتَاتو
  .بُ سياؽ تلك الصورة النمطية الثابتة كالتي تشكلت لدل الرأم العاـ العات١ي عن ات١سلمتُ

                                                           
 .619ي بُ عصر العوت١ة؛ بُ: ات٠طاب الإسلبمي ات١عاصر، مرجع سابق، ص عبده ت٥تار، ات٠طاب الإعلبم  558



241 
 

كات٠طاب الإسلبمي الناجح ت٭تاج إبٔ أف ينسجم الإعلبـ الإسلبمي مع اتٟقيقة الأصلية للدين 
ياة، كليس منهجا جزئيا يعابِ جانبا من جوانب الواقع الإنساب٘. الإسلبمي على أنو منهج شامل للح

كعلى ىذا الأساس فإف الر،امج بأشكات٢ا ات١تتلفة كات١سلسلبت كالأفلبـ، ت٬ب أف تنبع بُ التصورات 
  559لأخلبؽ التي تنبع من الإسلبـ.العقيدية للئسلبـ كتنطبع بالقيم كا

بغي أف ينطلق من رؤية إسلبمية تقوـ على منهح إف ضركرة كجود خطاب إعلبمي إسلبمي معاصر ين
تأصيلي. إف تأصيل ات٠طاب الإعلبمي يعتٍ الإلتزاـ باتٞانب الأخلبقي بُ الطرح كالصدؽ كالأمانة بُ 

 -1أداء الرسالة. كعليو تٯكننا أف نتحدث عن خصائص ت٤ددة للتطاب الإعلبمي الإسلبمي مثل: 
الاتساؽ كتٕاكز  -5الوضوح كالبساطة كات١ركنة،  -4،   ات١عاصرة -3العقلبنية،   -2ية، ات١وضوع

)كما سبقت    التناقضات.  أم أننا ت٨تاج إبٔ خطابو موضوعي كعقلبب٘ كمرف كفاعل كمعاصر
 الإشارة(.

لكي يكوف خطابنا موضوعيان، ت٬ب أف يكوف كاقعيان. كلكي يكوف عقلبنيان ت٬ب أف يبتعد عن الإثارة   
لدتٯاغوجية. كلكي يكوف فاعلبن كمعاصران ت٬ب أف يتجو إبٔ اتٞماىتَ مباشرة كللرأم كالتهريج كالغوغائية كا

العاـ المحلي كالعات١ي كبكل الوضوح كالاتساؽ كخاؿ من التناقضات كأف ت٬سد الفعل كليس ردة الفعل. 
مان ما نفقد يتسم بات١ركنة يعتٍ الابتعاد عن اتٞمود كالتشدد أك التطرؼ. كأف يتسم باتٟيوية كالتجدد فدائ

اتٞمهور ات١ستهدؼ بسبب اتٞمود كالتكرارية ت٦ا يسبب ات١لل الذم يبعد ات١تلقي بسبب الإطناب 
كالإسهاب كات١قدمات الطويلة كالتي تكوف على حساب التًكيز على النقاط ات١ركزية بُ الرسالة التي 

ل ترديد مقولات نظرية يهدؼ ات٠طاب إبٔ نقلها. كذلك أف يتتلص من النمطية كالقوالب اتٞاىزة مث
تدبٙ ات١ؤامرة كالتشبث بات١اضي كالبكاء على التاريخ باستمرار حتى لا نعيد إنتاج حالة الضعف كنس

  560.ات٢شاشة كالقابلية للبختًاؽ

لبناء خطاب إعلبمي إسلبمي معاصر ت١واجهة عصر العوت١ة ت٬ب أف ننطلق من نقد الذات. فتطابنا  
اقضات نابعة من الثنائيات ات١تناقضة خاصة ثنائية )الذات كالآخر( بُ يضعف بسبب أننا نقع فريسة تن

ظل غياب اتٟوار مع الذات. على ات٠طاب ات١وجو للداخل أف يتجاكز حالة التناقضات التي تضعف دكره 
بُ توجيو الأمة مثل التناقض ات١فتعل بتُ القومية كالدين بُ العابٓ العربي. على ات٠طاب الإعلبمي أف 

ذلك التناقض لأف الدين لا يتعارض مع القومية؛ بل على العكس تٯكن أف يساىم الدين بُ  يتجاكز
توحيد الأمة العربية كالإسلبمية. إف ات٠طاب الإسلبمي الإعلبمي مهمان جدان بُ استًاتيجية اتٟوار مع 
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لسياسي الغرب. كىو الأكثر شمولان لأنو يستوعب بُ داخلو كل أنواع ات٠طابات الأخرل )ات٠طاب ا
كالثقابُ كالاجتماعي كالتًبوم كالاقتصادم كالفتٍ كالرياضي...( لأنو الأداة الفاعلة التي من خلبت٢ا تٕد 

   .ات٠طابات الأخرل التعبتَ عن نفسها

لكي يسود اتٟوار بتُ الإسلبـ كالعلمانية اتٟديثة ت٬ب أف يكف الغرب عن غزك بلبد  بصورة عامة
لة تدمتَ ثقافتهم. فالعداء بُ الإسلبـ ضد الغرب ما ىو إلا رد فعل طبيعي ات١سلمتُ كنهب ثركاتهم كت٤اك 

لسياسات الغرب كسلوكو تٕاه ات١سلمتُ. فلب يػيعٍقىل أف تٯارس الغرب كل أنواع العدكاف كفرض ىيمنتو 
السياسية كبسط نفوذه الثقابُ كت٤اكلة فرض ت٪وذجو اتٟضارم على الشعوب الأخرل كمن بينها الإسلبـ 

   ما تقاكـ تلك الشعوب ىذا السلوؾ يصفها الغرب بأنها )إرىابية(. كعند

إذف ت٨تاج من الآخر للموقف ات١وضوعي كات١عايتَ العادلة بُ التعامل معنا. أما بُ الداخل فنحتاج إبٔ 
تٕديد ات٠طاب كمقاكمة التطرؼ الذم يشوه قيم الإسلبـ السامية كيعطي الفرصة للآخر تٔزيد من 

اللغت والزؤيت والمىاقف. وفي خطابىا  لبـ كات١سلمتُ. كعلينا بُ خطابنا السياسي أف نوحدالتشويو للئس

تٔفهومها  – (Fundamentalism) الإعلامي مقاومت إلصاق تلك المصطلحاث بالمسلميه مثل الأصىليت
؛ كعلينا إعادة تفستَىا ليس من خلبؿ  (Radicalism)كالتشدد (extremism) كالتطرؼ –الغربي 

ات١صابّ السياسية بل من منطلق اتٟق كاتٟقيقة. كذلك ت٨تاج إبٔ استنهاض خصائص اتٟضارة الإسلبمية 
التي اتسمت باتٟيوية كالديناميكية كالانفتاح على الشعوب، كأنها حضارة استيعابية دت٣ت بُ داخلها 

رسية تٔفرداتها كآدابها.  ثقافات شعوب متعددة، كتفاعلت بُ داخلها ثلبث لغات ىي العربية كالتًكية كالفا
كالسلوؾ  –بالعرب الرحل كالطرؽ الصوفية كالتجار  –كما أف حضارة الإسلبـ انتشرت بالطرؽ السلمية 

  .الرفيع كالقدكة كالقيم الفاضلة أكثر من انتشارىا بقوة الفتح

رين كيفهمهم إف غياب اللغة ات١شتًكة بتُ الطرفتُ كالتي من خلبت٢ا يستطيع ات١سلموف أف يفهموا الآخ
الآخركف انعكس بُ ظهور تيارين كسط ات١سلمتُ أحدت٫ا يرفض الغرب كليةن كبالتابٕ يقف ىذا التيار  
كقطب معارض كىو تيار يصفو الإعلبـ الغربي بالأصوليتُ. كىو تيار يتتوؼ من الفوضى التي عمت 

القانوف الوحيد الذم ت٭كم المجتمع الغربي فتهب على المجتمع ات١سلم، كيتمسكوف بالشريعة باعتبارىا 
ملتزـ بأسلوب  (conformists) ات١سلمتُ. أما التيار الآخر من ات١سلمتُ فهو تيار اندماجي مع الغرب

 اتٟياة الغربية. ىذا التيار يرل أف الدين من ات١اضي كيتناقض مع ات١نطق كالعقل. ىذا التيار يتمثل ثقافة
  561.اتٟداثة كبديل للبستبداد الديتٍ
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تيارين غتَ مكتًث باتٟوار مع الغرب. كالسؤاؿ ات١هم بُ العصر الراىن: ىل ىناؾ كجود لتيار ثالث كلب ال
)توفيقي( ت٭افظ على التًاث الديتٍ كيبقى بُ الوقت ذاتو متفاعل مع اتٟداثة؟ إف تبلور ىذا التيار 

واجز بتُ الإسلبـ كحضوره بقوة على مسرح اتٟوار مع الغرب ىو أحد أىم الضمانات بُ طريق إزالة اتٟ
كالغرب. كتٯكن أيضان أف نعوًٌؿ على ات١سلمتُ الذين يعيشوف بُ الغرب لتبتٍ ىذا الاتٕاه ليبدأ اتٟوار مع 

  .الغرب بُ عصر العوت١ة على أسس جديدة بعيدان عن إسقاطات ات١اضي كحساسيات التاريخ

لغرب ت٬ب أف ت٘ر عر، تفعيل اتٟوار ىناؾ من يرل بأف الطريق لإزالة اتٟواجز السياسية بتُ الإسلبـ كا
متوسطي كتٯكن أف تشكل لبنة لبداية -الثقابُ اتٟضارم. ىناؾ بُ ىذا السياؽ مبادرة للحوار الأكرك

متوسطية عديدة مثل ات١ؤت٘ر الوزارم -حوار بتُ الإسلبـ كالغرب. فقد كانت ىناؾ مؤت٘رات كزارية أكرك
، كالذم خرج بإقتًاح تأسيس 2002إبريل  23ك  22نية بُ الرابع الذم عيقد بُ مدينة فالنسيا الأسبا

ات١توسطية" لدعم حوار الثقافات كاتٟضارات."  ككاف مؤت٘ر فالنسيا أقر خطة عمل -"ات١ؤسسة الأكربية
اتٟوار بتُ الثقافات كالتي تضمنت تٜسة مبادئ تٖتكم ىذا اتٟوار ىي: احتًاـ التعددية كالتباين 

ساكاة كالاحتًاـ ات١تبادؿ؛ تٕنب التحيز كالأفكار ات١سبقة؛ ألا يستهدؼ اتٟوار كات٠صوصيات الثقافية؛ ات١
فهمان أفضل للآخر فقط بل التوصل إبٔ حلوؿ للمشاكل  ات١لحة؛ كألا يكوف ات٢دؼ النهائي للحوار ىو 

ى تغيتَ الآخر بل التعايش السلمي معو. لكن الأىم ىو ألا تظل مثل ىذه ات١بادرات حبيسة الأكراؽ كعل
  .ات١ستول النظرم

لا يسع المجاؿ ىنا للتفصيل بُ كيف دخل الإسلبـ أكربا كانتشر بُ الغرب بصورة عامة، لكن تؤكد 
كما أنو ظل ت٭افظ على ىويتو كبٓ تنجح   562حقائق الواقع أف الإسلبـ يزداد معتقنوه بُ الغرب باستمرار،

تضم  563لى الأقل مع اتٞالية ات١سلمة...""ت٤اكلات فرنسا لصهر كل الأقليات كاتٞاليات بُ ثقافتها، ع
كبُ فرنسا بلغ تعداد السكاف  564% من سكاف أكركبا.7مليوف مسلم يشكلوف  52أكركبا حوابٕ 

% من إتٚابٕ السكاف، كالإسلبـ ىو الديانة الثانية بعد 10مليوف نسمة، تٯثلوف حواؿ 6ات١سلمتُ 
مة بُ الغرب أحد مفاتيح كأدكات الدعوة تٯكن أف تشكل اتٞاليات ات١سل 565ات١سيحية الكاثولوكية.

                                                           
أكتوير   –إسلبمها بُ مابٕ من داخل معتقل لإحدل اتٞماعات الإسلبمية كغتَت اتٝها إبٔ "مربٙ"  )بتًكنتُ( فرنسيةأعلنت سيدة  562

الفرنسية.)أنظر نص رسالة السيدة الفرنسية  لوفيغارو ، نقلبن عن صحيفةaljazeera.net 12/10/2020.اتٞزيرة نيت، .2020
 للرئيس الفرنسي ماكركف(. 

 
:مركز دراسات الإسلبـ كالعابٓ ات١عاصر 563 سلسة كراسات معاصرة، السنة الثالثة،  -صديق محمد أتٛد مضوم، ات١سلموف بُ أكركبا)ات٠رطوـ

 . 21، ص 2010( أكتوبر 3العدد )
 2006عبدالرازؽ الشات٬ي، ات١سلموف بُ الغرب، الدكحة: )د.ف.(،  564
. بُ: صديق محمد أتٛد مضوم، ات١رجع السابق، ص 2000اـ، ت٣موعة النيل العربية، محمد اتٞابرم، موسوعة دكؿ العابٓ:حقائق كأرق 565
29. 
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الإسلبمية، كىي مهمة تٯكن أف تتم فرديا أك بُ شكل جهود منظمة من اتٞاليات إذا ما تٖركت مثلما 
تفعل كتنشط اتٞماعات الأخرل )مثل اليهود(. ما ت٬عل اتٞهود الفردية ت٦كنة ىو أف كثتَا من ات١هاجرين 

غتَ  –يكوف ت٢م تأثتَ داعم للدعوة؛ كما أف الأفراد العاديتُ  ىم من النتب كالعلماء الذين تٯكن أف
تٯكن أف يكوف ت٢م تأثتَ غتَ مباشر من خلبؿ السلوؾ الرشيد القوبٙ الذم ت٬سد القيم  –الطبقة ات١ستنتَة 

, ات١ركءة، حيسن ات١عشر ... كغتَىا من  –الإسلبمية الرفيعة  الصدؽ، الأمانة الإخلبص، الوفاء، كالكرـ
أف الإسلبـ  –ما أشار لو الكتاب بُ مكاف  آخر  –القيم الإنسانية النبيلة، كيؤكد فاعلية مثل ىذا التأثتَ 

 بالقوة.أم  –أكثر ت٦ا انتشر تْػد السيف  –بالقدكة كالقيم كالأخلبؽ  –انتشر بالطرؽ السلمية 

بيػدا أف الدعوة الإسلبمية عر، اتٞاليات بُ الغرب تواجو كثتَا من التحديات يستلزـ دراستها كتقدبٙ 
مقتًحات لعلبجها من أجل ت٘هيد الطريق لتسهيل عمل الدكلة كفاعليتها كت٧احها. من ىذه التحديات 

 كالعقبات: 

كدكر اليمتُ ات١تطرؼ؛ )ج( الإسلبموفوبيا  كإزدكاجية الولاء ؛ )ب( التمييز العنصرم ( أ)
 سياسات اتٟكومات تٕاه الأقليات.

تٯكن أم يؤدم دكران  –خاصة أكركبا كالولايات ات١تحدة الأمريكية  –كجود ات١سلمتُ بُ الغرب 
إت٬ابيا بُ التقارب كالتفاىم كنقل الصورة الصحيحة للئسلبـ بعد التشوىات التي تعرض ت٢ا عر، 

 ذا نظم ات١سلموف أنفسهم مثلما فعل اليهود كتفعل اتٞاليات الأخرل.السنتُ. كىذا لا يتأتى إلا إ

كسط ىذه العتمة من القطيعة بتُ الإسلبـ كالغرب كاتٟواجز التي قدمتها ىذه الورقة ير،ز ت٪وذجاف بُ 
  :الغرب إذا ما أصبح ت٪ط تفكتَت٫ا ىو السائد بُ الغرب كلو فإف اتٞسور لا ت٤الة قائمة كاتٟواجز زائلة

 (Marshall Hodgson) موذجاف أحدت٫ا عابٓ تاريخ كالآخر سياسي. الأكؿ ىو مارشاؿ ىودجسوفالن
. كىو أحد ركاد مدرسة شيكاغو للتاريخ الشامل. أبرز أعمالو ىي: "مغامرة الإسلبـ: 1968ات١توبُ عاـ 

تٔساعدة )بً نشرىا  1974الوعي كالتاريخ بُ حضارة عات١ية" كالذم صدر بُ ثلبثة ت٣لدات بُ عاـ 
زكجتو كأصدقائو( حيث قرأ ىودجسوف تاريخ الإسلبـ كحضارتو من منظور عات١ي شامل. كرأل أف تاريخ 
النهوض الأكركبي لا يستقيم بدكف قراءة قركف الإسلبـ السبعة )ما بتُ القرف العاشر كالسابع عشر( 

كثر الدراسات ات١توفرة تٕانسان كدكرىا بُ تاريخ العابٓ كحضارتو اتٟديثة. كيعتر، كتابو عن الإسلبـ من أ
  .كشموليةن لتاريخ الإسلبـ. كقد نقد ات١ؤرختُ الغربيتُ لتجاىلهم اتٟضارة الإسلبمية كحضارة عات١ية كبتَة

النموذج الثاب٘ ىو صاحب السمو ات١لكي الأمتَ تشارلز كبٕ العهد الر،يطاب٘ الذم قدـ ت٤اضرة بُ مسرح 
تٖت عنواف الإسلبـ كالغرب حيث دعا  27/10/1993بُ مركز أكسفورد للدراسات الإسلبمية 
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الغرب لفهم الإسلبـ الفهم الصحيح كعدـ كصمو بالأصولية. كأف ت٪يز بتُ دعاة الصحوة الدينية الذين 
تٮتاركف ت٦ارسة دينهم بأعلى درجات التقول، كبتُ ات١تعصبتُ أك ات١تطرفتُ الذين يستتدموف ىذه التقول 

قاؿ عندما نتحدث عن الإسلبـ كفاتح عسكرم بُ العصور الوسطى لتحقيق أىداؼ سياسية. ك 
ككمصدر لعدـ التسامح كالتطرؼ كالإرىاب بُ العصر اتٟديث فعلينا أف نتذكر ات١ذابح الصليبية التي 

... كقاؿ: من الغريب أف يستمر سوء الفهم بتُ الإسلبـ 1099ارتكبها الغرب عند دخوؿ القدس عاـ 
 عات١ينا أقول بكثتَ ت٦ا يقسمهما. فات١سلموف ات١سيحيوف كاليهود تٚيعهم كالغرب، فالذم يربط بتُ

)أصحاب الكتاب(، كالإسلبـ كات١سيحية يشتًكاف بُ النظرة الوحدانية: الإتٯاف بالو كاحد كبأف اتٟياة 
عرفة كالعدؿ الدنيا فانية، كات١سؤكلية عن أفعالنا كالإتٯاف بالآخرة. إننا نشتًؾ بُ كثتَ من القيم: احتًاـ ات١

  ...كالرأفة بالفقراء كالمحركمتُ كأت٫ية اتٟياة العائلية، كاحتًاـ الوالدين

ات١سيحية" كىو ريتشارد بولتُ، أستاذ التاريخ -كذلك ىناؾ باحث غربي جاء بفكرة "اتٟضارة الإسلبمية
حيث  (Middle East Studies Association) تّامعة كولومبيا كعضو تٚعية الدراسات الشرؽ أكسطية

يهدؼ فيو الكاتب لصياغة كبلورة رؤية ت٥تلفة تناىض فكرة صراع  2004طرح فكرتو بُ كتاب بُ عاـ 
اتٟضارات لصامويل ىنتجتوف. كالفكرة خلف ات١فهوـ مفادىا أنو على الرغم من طابع العداء الذم غالبان 

كبتَان من تارتٮهما لذلك تصور ما فرؽ بتُ الإسلبـ كالغرب، فإف لديهما جذكر مشتًكة كيقتسماف جانبان  
  .مسيحية-أم إمكانية كجود حضارة إسلبمية –إمكانية اندماج اتٟضارتتُ بُ بعضهما البعض 

، فإف العداء بينهما طرفتُلكن ما بٓ يتم تفعيل ات١شتًكات كاستنهاض القواسم كالركابط اتٞوىرية بتُ ال
ذلك اضطرابان بُ السياسة الدكلية كتوتران  سوؼ يظل ىو الطابع السائد بُ علبقاتهما. كسوؼ ينعكس

مطلوب مزيد من اتٟوار، مزيد من التقارب كالتفاىم، كمزيد من ات١ؤت٘رات ات١شتًكة لإزالة  .العابٓمستمران بُ 
 سػوء الفهم كمعاتٞة مسألة ات٠لط بُ ات١فاىيم.

 

 

 

 

 

 



245 
 

 الخاتمــــة
ت٤اربة خطاب الكراىية كنشر ىكذا حاكؿ ىذا البحث أف يرسم صورة متكاملة ت١طلوبات 

  -الغرب العلماب٘  –ثقافة السلبـ كقيم التسامح كالتعايش السلمي، كتٯتد ذلك للحوار مع الآخر 
تٕديدم(، بيد أف الفكرة اتٞوىرية بُ ىذه -تأصيلي-مستندين إبٔ منهج متكامل )توحيدم

يتُ فقط، أك ات١سؤكلتُ الرتٝيتُ، ات١سؤكلية الرسالية ىي أنها مسؤكلية اتٞميع كليست الدعاة كالإعلبم
 كذلك بُ سياؽ مفهوـ التكليف الديتٍ كالاستتلبؼ.

من ات١لبحظات ات١همة التي تٯكن استتلبصها من خلبؿ ىذا الكتاب أننا ت٨تاج لضبط 
ات١صطلحات كحسم الفوضى فيها، كصياغة منظومة مفهومية لتحقيق الدقة بُ تعريب 

transliteration ا بُ ت٣اؿ العلوـ الاجتماعية. كىذا يعتٌ تٕاكز فكرة القاموس التي ات١فاىيم لا سيم
تٖصرنا بُ كضع ات١فردة العربية مع ما يقابلها من الإت٧ليزية أك الفرنسية أك اللغات الأخرل كىي 

 Arabicمنػزكعة عن السياؽ العاـ الذم ت٬علها أكثر دقة. كىنا الأفضل إعداد موسوعة عربية 
Ensychlopedia اؿ العلوـ الاجتماعية تقدـ نقلبن دقيقان كتعريبا متقنان للمفاىيم كات١صطلحات بُ ت٣

العلمية بُ ىذا المجاؿ، مع الأخذ بُ الاعتبار أف مثل ىذا العمل يكتسب أت٫ية خاصة من جهة 
استيعاب ات١ستحدثات "ات١صطلحية" من ات١فردات بُ اللغات الأجنبية كدت٣ها بُ البناء ات١عربُ/اللغوم 

عربي بدقة علمية تزيل  التناقضات بُ الفهم كالتضارب بُ الإصطلبح بتُ ت٥تلف ات١ناطق بُ العابٓ ال
العربي، ككذلك استيعاب مستحدثات العوت١ة كالانتًنيت. ىذا العمل ت٭تاج تٞهد مشتًؾ من علمائنا 

 العرب كالدعم من ات١نظمات ات١تتصة كات١هتمة..
 ج: وقد توصل الكاتب إلى عدد من النتائ

مع الأخذ بُ الاعتبار زيادة حجم التعقيدات كالتحديات التي تواجو الدعوة لكن أيضا توافرت  ( أ)
آليات إعلبمية قوية توفر فرصة كبتَة لمحاربة خطاب الكراىية كبُ نشر الدعوة الإسلبمية 

 كالتواصل مع الآخػػر.
فلب تٯكن علبجها إلا  ةإف ت٤ركات خطاب الكراىية تتشابك فيها عوامل كركافع كثتَ  ( ب)

 باستًايتجية شاملة قوامها تشبيك كسائل كسياسات كأدكات متعددة . اتٔحاصرة جذكرى
معاتٞة النزاعات بُ الدكؿ الإسلبمية يتطلب  تشتيص أسبابها لاختيار الوسائل أن   ( ت)

ا كما أنه  –على كل ات١ستويات  –ات١ناسبة تٟلها كت٭تاج إبٔ تضافر اتٞهود الرتٝية كالشعبية 
..) قد كما توصل إلى أن الدين الإسلامي   أيضا مسؤكلية تربوية تنطلق  من الأسرة )كلكم راعو

كأف ، كحاتٝة بُ إحداث الإصلبح كالتغيتَ مهمة كأدكات زكدنا تٔنهج متكامل للحياة
 التحديات التي تواجو العابٓ الإسلبمي لن تتوقف.
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م/مقاصدم، كخطاب ديتٍ إننا من خلبؿ الدعوة التي تقوـ على اجتهاد تٕديد ( ث)
وظًٌف إعلبـ إسلبمي ملتػزـ كمنضبط فإف كل ذلك تٯكن يتجدد يعابِ العصبويات ات١تتلفة ك م

أف يشكل "بنية تٖتية" صلبة لدرء الفتنة كمعاتٞة الشقاؽ كات٠لبؼ كإشاعة ركح التسامح 
 كثقافة السلم كقيم العايش السلمي كبالتابٕ كأد خطاب الكراىية بُ مهده.

ؤكلية التصدم لأسئلة العصر كمسؤلية التصدم ت١صادر الفتن كت٤ركات خطاب الكراىية مس أف ( ج)
تستلزـ ألا تكوف ات١همة ىي مهمة الداعية  –تْكم تٖديات الواقع ات١عاصر كتعقيداتو  –

أف تتكامل جهود عناصر أخرل كثتَة مثل كل ينبغي فقط، بل )الأئمة كالدعاة كالوعاظ( 
 كالإعلبمي كات١علم/التًبوم تمع ات١سلم )ات١ثقف، قادة الرأم، الصحفيالطبقة ات١ستنتَة بُ المج

كالعلماء كات١فكركف(. كىذا يستدعي أف تتػزكد ىذه العناصر تٔثل ىذه الأدبيات كات١رجعيات التي 
. فالتحدم متعدد الأبعاد لذلك يستدعي منهج متعدد الأبعاد كتكامل إليها ىذا البحثأشار 

نتَة بُ ىذا الصدد كت٘تد ات١شاركة/ات١سؤكلية لتشمل ات١سلمتُ ات١قيمتُ بُ جهود الشرائح ات١ست
الدكؿ الغربية فهم أيضا تٛلة رسالة بُ سياؽ ات١فهوـ الشامل للبستتلبؼ كىم أيضا دعاة 

قيمو كثقافتو كحضارتو. لذلك ينبغي أف تشمل  –سلوكيان  –ينقلوف تٝاحة الإسلبـ كت٬سدكف 
كل الطبقات ات١ستنتَة/ات١ثقفة بُ داخل العابٓ الإسلبمي كخارجو، كأف عملية التوعية كالتكليف  

تشمل معاتٞة خطاب الكراىية ت٤ركاتو بُ الداخل كمواجهة ت٤اكلات ات٠ارج بُ تعميق خلبؼ 
الداخل كتشويو صورة الإسلبـ بصورة عامة. ىذه القاعدة ات١نهجية ات١فاىيمية الصلبة مهمة 

ن خلبؿ ت٥اطبة جذكر تشكيلو كمصادر ت٤ركاتو لوأدىا بُ جدا ت١واجهة خطاب الكراىية م
 مهدىا.

إف ضعف الاجتهاد التجديدم ىو الذم خلق ثغرات كفجوة بتُ كاقع ات١سلمتُ كنصوصهم  ( ح)
الدينية. فصاركا بتُ منغمس بُ اتٟداثة دكف تٖفظ أخلبقي، أك متحجر الفكر، 

ىؤلاء إبٔ ىجرة المجتمع  متطرؼ/متشدد ات١واقف جامد النظر إبٔ الواقع حتى ذىب بعض
كتكفتَه. فظهرت تٚاعات التكفتَ كات٢جرة، كجاءت منها اتٞماعات ات١تطرفة كالإرىابية 
ات١تتلفة. فات٧رؼ بعض الشباب كرائها لأنهم بٓ ت٬دكا التيار الوسطي ات١عتدؿ بصورة فاعلة 

لتجديد ت١عاتٞة لاحتوائهم كتٛايتهم من استقطاب كتٕنيد تلك اتٞهات ت٢م. ىنا تكمن أت٫ية ا
ىذا ات٠لل الفقهي كالفكرم كالثقابُ كالنفسي فيعود الشباب إبٔ دينهم بالفهم الصحيح 

 كالسلوؾ الوسطي ات١عتدؿ.
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 في لرال الإعلام يقترح البحث الآتِ:

أكلان: أف يتم اختيار العاملتُ بُ كسائل الإعلبـ كفق أسس كمعايتَ ت٤ددة تتسق مع مبادئ الإعلبـ 
 الإسلبمي .

. كىذا يقتضي الواعي للوظيفة الرسالية للئعلبـثانيان: أف يكوف ذلك الاختيار مؤسسان على الفهم 
، كىذا عابدةتوافر متطلبات معينة للبختيار مثل الإستقامة لأننا نسعى لإقامة أجهزة إعلبمية 

 ، لأف رجله "ات١ثاليات" ليست خيالات شاطحةكىذ …يستدعى كجود العنصر البشرم العابد 
الإعلبـ بُ الدكلة الإسلبمية ىو رجل دعوة ، كالإعلبميوف ىم رسلبن للحق كات٠تَ كالفضيلة أك ينبغي 

. كعلى أساس ىذا العنصر البشرم كتأسيسان على ىذا الفهم تٯكن أف تتحقق أف يكونوا كذلك
 الوظيفة الرسالية للئعلبـ.

لكات الأساسية للئعلبمي من استعداد ثالثان: ىذا الاختيار ت٬ب أف تشتمل معايتَه أيضان على ات١
فطرم كقدرات على النقد كالتحليل على أف تستكمل ىذه ات١واىب بالعلم كالتدريب ، كذلك لأف 

 الصحافة  تٔعناىا العاـ ىي فن كعلم كاستعداد كرسالة.

رابعان: التدريب: ىو ركن مهم بُ ىذا ات١شركع حيث بو كمن خلبلو تٯكننا إعداد الصحفي ات١سلم 
ات١لتزـ بتنفيذ ات١شركع كالقادر على تطبيق النظرية الإسلبمية بشكل فاعل كسليم ، كمن خلبؿ 

ت٦ارسة التدريب يتم تنوير الإعلبمي تٔبادئ كأركاف كأىداؼ الإعلبـ الإسلبمي لكي يستًشد بها بُ 
مهنتو . كىذا يعتٍ غرس القيم الإسلبمية بُ الإعلبمي ات١سلم كجزء من عملية تنشئة متكاملة لكنها 

يكون الصحفي الدسلم كالداعية تركز على اتٞانب الرسابٕ )كليس ات١هتٍ فقط( للصحافة . كىنا 
بُ نشر الدعوة كالإقناع لا فرؽ بينهما باستثناء الوسيلة ات١ستتدمة  تماماً وكذلك الداعية ىو إعلامي

ككسائلو يركز الداعية على الإتصاؿ ات١باشر  مي تقينات الاتصاؿ بشتى أشكالو، فبينما كسيلة الإعلب
ك الشفاىي أك ات٠طابي تٔقتضياتو ات١عركفة من فن بُ الإلقاء كحضور كجاذبية كملكة بُ اتٟجة كقدرة 

 على الإقناع كما شابة ذلك.

كلة الإسلبمية على توافر ات١ناخ ات١لبئم للئعلبمي ليعمل بُ حرية تامة دكف خامسان: ت٬ب أف تعمل الد
ت٣املة أك خوؼ من سلطاف كحتى يتمكن الإعلبمي من نقد ات١سئولتُ كإبراز العلل الاجتماعية 
كمواطن الضعف كات٠لل كالقصور بُ الأداء العاـ للدكلة كيكشف الفساد كالات٨راؼ كيوجو كيرشد 

 اتٞماىتَ كيعكس آراءىا بصدؽ للحاكم. كيعر، عن مشكلبت
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سادسان: على الدكلة أف تدعم ات١ؤسسات الإعلبمية بُ ت٣اؿ البنيات الأساسية كأف تقدـ للئعلبـ 
الإمكانات ات١ادية ك الفنية اللبزمة كأف تزكد ات١ؤسسات الإعلبمية بأحدث التقنيات بُ ت٣اؿ الاتصاؿ 

جمة ات١وجهة من الإعلبـ الغربي الدكبٕ . كىذا الدعم حتى يتمكن الإعلبـ الرسابٕ من مقاكمة ات٢
 الفتٍ يكتسب أت٫ية بالغة لمجابهة البث الفضائي كتوظيف الانتًنيت ت٠دمة الإسلبـ.

سابعان: كضع خطة استًاتيجية لكيفية التعامل مع الإعلبـ الدكبٕ بتقنياتو ات١تطورة كالتصدم للغزك 
 تنسيق كتوحيد اتٞهود ات١بعثرة بُ ىذا السياؽ.الثقابُ تٔضامينو ات١نحرفة ، كأف يتم 

 ثامنان: إعادة النظر بُ سياسات كبرامج كسائل الإعلبـ كمؤسسات الثقافة باستصحاب: 

 القيم الفاضلة ات١ستمدة من الدين الإسلبمي عقيدة كشريعة؛ -4
 الثقافة القائمة على العركبة كالإسلبـ؛ -5
 تأكيد الانتماء اتٟضارم الإسلبمي ؛ -6

ينبغي أف يستًشد الإعلبـ بقيم الدين ، فالصحافة التي لا تٖصنها التقول كالأخلبؽ عرضة  تاسعان:
 للبختًاؽ. كصحافة بلب رسالة ىي صحافة بلب ىدؼ كلامضموف كبلب قيمة .

لكي يتوافر كل ذلك لابد من أف نتبتٌ منهج التأصيل. إف الالتزاـ بات١نهج الإعلبمي الإسلبمي عاشػران: 
 اتٟصانة من ات٨راؼ إعلبمنا أك انكساره أماـ ىذا ات١د اتٞارؼ لتيػار العوت١ػة.  ىو الذم يوفر

 في لرال الدعوة والدعاة يقترح البحث: 

، كيتزكد تٓلفية الذم أشار إليو الكتاب التتليط ات١فاىيميا على الداعية ات١سلم أف يكوف ملمان بهذأكلان: 
ات كات١فاىيم ات١تتلفة لإزالة اللبس الذم أتٟقو بو الغربيوف معرفية تساعده بُ التمييز بدقػة بتُ ات١صطلح

بُ خطابهم كإعلبمهم. كقد عملت كسائل الغرب على ترسيخ ىذا التتليط ات١فاىيمي كىذا "التصنيف" 
لػ "أشكاؿ الإسلبـ" لدل الرأم العاـ الدكبٕ كلدل ات١سلمتُ أنفسهم حيث طفقت كسائل الإعلبـ بُ 

ىذا التوصيف ات١شوًٌش كات١شووٌه للئسلبـ كات١سلمتُ. كىذا  –بلب كعي  –ية تردد الدكؿ العربية/الإسلبم
بلب شك لو تأثتَ سلبي على صورة الإسلبـ كات١سلمتُ كت٭دث شرخا بُ المجتمعات ات١سلمة، كيتسبب بُ 

ى بلبلة فكرية كاضطراب بُ ات١صطلحات كات١فاىيم كات١واقف كبالتابٕ تٯكن أف يكوف لو اسقاط سلبي عل
 العلبقات بتُ الدكؿ ات١سلمة كت٣تمعاتها. 
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 في  لرال التسامح والحوار وقبول الآخر:

فالتعليم ىو الوسيلة الناجعة ت١نع اللبتسامح، كخصوصان تعليم ، إقرار التسامح من خلبؿ التعليم أولًَ:
الطفولة كات١درسة تٯكن أف الناس كالمجتمع كالأفراد اتٟقوؽ كاتٟريات التي يتشاركوف فيها. كلعل التًبية من 

تساىم بُ خلق بيئة مستعدة لقبوؿ التسامح كالاختلبؼ. كتٯكن ات١ؤسسات الدينية )مثل  ات١سجد( أف 
ستهم بُ إصلبح الأكضاع من خلبؿ الوعظ كالإرشاد كالدعوة كنشر قيم الإسلبـ السمحاء ات٠اصة 

الإسلبمي الذم يتسم بتعددية دينية كلغوية فالتسامح ضركرة لعات١نا العربي ك  بالإخاء كالتعايش السلمي.
يستلزـ الاعتًاؼ ات١تبادؿ بتُ اللغات كالقوميات ات١تتلفة على أف يتم النص على ذلك بُ الدساتتَ 
كالقوانتُ كنظم التًبية كالتعليم مع مراعاتو بُ الإعلبـ كبُ ات٠طاب السياسي. لكن الدعوة على إقرار 

ود مبدأ التسامح، لأنو بُ إطار ات١واطنة التي يكفلها الدستور كيصونها مبدأ ات١واطنة لا ينفي أت٫ية كج
القانوف ىنالك اتٟاجة أيضان إبٔ قيم كثقافة التسامح لأف الولاءات القبلية ما زالت قوية بُ كثتَ من 

 تطغى بُ أحياف كثتَ على "ات١واطنة" ك لا –ت٣تمعاتنا 
قرار بالاختلبؼ بتُ بتٍ البشر بطباعهم كمظهرىم حيث يفتًض التسامح الإ قبوؿ الاختلبؼ، ثانياً:

كأكضاعهم كلغاتهم كسلوكهم كقيمهم، كت٢ذا يقتضي قبوؿ اتٟق بُ العيش بسلبـ معهم كالاعتًاؼ 
 تْقوقهم.

بأف التسامح يفتًض اتٗاذ موقف إت٬ابي من الآخرين، بل من  ذلك، قبوؿ حقوؽ الآخرين: ثالثاً 
نساف كحريٌاتو الأساسية، كىذا يعتٍ التنازؿ على حساب "الأنا" حقوقهم، كخصوصان التمتع تْقوؽ الإ

 أك "النحن" ات١ساكـ عليها، بل ىو اعتًاؼ تْق "الآخر"، الػ "ىيػم".

إف التسامح على مستول الدكلة يعتٍ ضماف العدؿ كعدـ التمييز بُ التشريع كبُ ، ضماف العدؿ: رابعاً 
 إنفاذ القانوف، كالإجراءات القضائية كالإدارية،كإتاحة الفرص للجميع من دكف تهميش أك استصغار. 

إف التسامح ضركرم على صعيد الفرد كالأسرة كالمجتمع، كإف الأفراد  إقرار مبدأ ات١ساكاة،: خامساً 
متساككف بُ الكرامة كاتٟقوؽ، كعليهم أف يساعد بعضهم البعض الآخر ـ خلبؿ التعايش كالاعتًاؼ تْق 

 الاختلبؼ كات١ساكاة. 

صراع الذم ينشان نع اليعمل تٕربٙ النعرات القبلية كالتنابذ بالعنصرية ت١أف يكوف ىنالك قانوف  : سادساً 
 بتُ تلك ات١كونات التقليدية التي ما زالت تتسم بالعصبويات العميقة. 
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 ة:ـــــات عامـــتوصي

تٕديدم لتزكيد الدعوة كالإعلبـ الإسلبمي بقاعدة علمية -تأصيلي-تبتٍ منهج توحيدم .1
 للتصدم ت٠طاب الكراىية كمواجهة التحديات التي يفرضها عصر العوت١ة.   )منهجية كمفاىيمية(

تدريب الداعية على ات١هارات كالوسائل الدعوية ك يد ات٠طاب الدعوم كرقمنة الدعوة ضركرة تٕد .2
 .خاصة اتٟديثة منها، ككذلك استتداـ ت٥تلف التقنيات لتحقيق ىدفو

لغة العابٓ اتٟية كلغة اتٟوار مع  اللغة الات٧ليزية لأنهالاىتماـ بالدعوة كالدعاة كتدريبهم كتعليمهم ا .3
 الغرب كلغة التواصل معو لنقل الصورة الصحيحة للئسلبـ.

 تفعيل ات١نهج النبوم بُ فض النزاعات كإشاعة قيم التسامح كثقافة السلبـ كالتعايش السلمي. .4
إعلبمي إسلبمي توظيف الآليات المحلية/التقليدية بُ نشر ثقافة السلبـ بُ إطار خطاب  .5

 موضوعي كمتجدد.
الوقاية من النزاعات تكوف بالبعد عن خطاب التهريج كاستفزاز تٚاعة تٞماعة أخرل. ت٬ب  .6

 ضبط  ات٠طاب كات١مارسة كالإجتهاد بُ قراءة الأصوؿ . 
تها تٕديدان مشتًكان العمل الإسلبمي ات١شتًؾ حتى يكوف اجتهاد الأمة تٚاعيان كتٕديدا تٟيا تفعيل  .7

العصر اليوـ عصر التكتلبت كالتحالفات على مستول السياسة كالاقتصاد كالاستًاتيجيات  فلأ
فنحن أشد حاجة إبٔ التكتل بُ ت٣اؿ القوة الناعمة كبُ ت٣اؿ صياغة خطاب إسلبمي موحد 
كقوم كمتماسك يواجو طغياف الكراىية بُ الداخل كتصدل ت٠طاب الغزك الفكرم كتشويو 

 ج.صورة الإسلبـ بُ ات٠ار 
 ستمدة منو.عية ات١القواعد اتٟاكمة للعلبقات المجتم استلهاـ تٕربة دستور ات١دينة كالاستفادة من .8
قق بها باعتباره أنو الوسيلة التي يتح الحوار نشر لغة اتٟوار كقبوؿ الآخر كالتأكيد على أت٫ية .9

 . ءغرسو بالتًبية كالتعليم بُ النش , معالسلبـ كالاستقرار كالأمن
اتٟوار كبديل للغة الصراع على مستول العابٓ كذلك بتوبٕ الدكؿ الإسلبمية  إحلبؿ لغة  .10

, كاعتماد تًكة كالرغبة بُ تبادؿ ات١نافع )مادية كقيمية(حواران مع الغرب من منطلق الإنسانية ات١ش
, كاحتًاـ الرسل ات١شتًكة كالإتٯاف بالإلو الواحدلغة اتٟوار بتُ أىل الأدياف من منطلق الإنسانية 

كالأنبياء كالإتٯاف بكثتَ من القيم ات١شتًكة كتبتٍ استًاتيجية للحوار )الفصل السابع( استنادان إبٔ 
 ات١شتًكات التي تٕمع الأدياف السماكية.

تبتٍ استًاتيجية لمحاربة خطاب الكراىية تعمل كفق منهج شامل متكامل تتضامن فيو   .11
لرأم كات١فكرين كات١ؤلفتُ للتأسيس ت٠طاب كل النتب كمنظمات المجتمع ات١دب٘ كالإعلبـ كقادة ا
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إسلبمي إعلبمي/دعوم فاعل متسق مع قيم الإسلبـ متوافق مع ات١ستجدات، قادر على 
 استيعاب ات١تغتَات كمواجهة التحديات كتعقيدات عصر العوت١ة.

الاىتماـ بالتقافة كآلية مهمة لنشر الوعي كت٤اربة خطاب الكراىية من خلبؿ إخراج  .12
العمل بُ إطار من التعاكف ك  ؛ت الضيقة كالعصبويات دكف الوطنيةائرة الانتماءاالفرد من د

 كالتكامل كالتنسيق كتضافر اتٞهود، من أجل الإصلبح كالتحديث كالتطوير كالتجديد. 
لتوظيف الفاعل لأدكات العوت١ة ككسائط التواصل الاجتماعي، كالتعامل معها تْسبانها  .13

لتحصتُ الشباب كتٛايتهم من الاستقطاب الذم تقوـ بو  كاحدة من أدكات القوة الناعمة
 تيارات الغلو كالتطرؼ كات١نظمات الإرىابية.

إنشاء موقع للتنسيق بتُ اتٞمعيات ات٠تَية كاتٞهات كات١ؤسسات العامة بُ العمل  .14
ات٠تَم الدعوم من أجل استتداـ كل الطاقات، كعدـ تىكرارىا، كرتٔا يكوف من الضركرم كضع 

 .مية كاضحة ت٢ذه اتٞهود من أجل تيستَ عملية تقوتٯها كتٕديدىاخريطة خد
الاستفادة من الإنتًنت بُ تأصيل فكرة نشر كتعلم العربية بتُ ات١سلمتُ من غتَ  .15

العرب، كافتتاح مواقع ت٠دمة ىذا الغرض الشرعي كات١قصد الديتٍ، كلا يكوف الصينيوف الوثنيوف 
أكثرى اعتزازنا بلغتهم  -ى تشفتَ لغة اتٟاسب بالصينيةالذين أرغموا شركات اتٟاسب الآبٕ عل -

 منا بلغتنا التي ىي لغة القرآف، الذم ىو كلبـ الله ات١ناف.
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 1أعداد أتٛد إدريس , طترتٚة ك 
 4ابن القيم، إعلبـ ات١وقعتُ، ج  .5
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  ،إدارة التأصيل، كزارة التعليم مقدمة في تأصيل الدعرفةالتجاب٘ عبد القادر حامػد : ، ت٣لة التأصيل، )ات٠رطوـ
 (1994العابٕ كالبحث العلمي، العدد الأكؿ، ديسمر، 

  ،الشيخ المحمدم العراقي )رئيس منظمة الإعلبـ الإسلبمي(، "الإعلبـ الإسلبمي كت٫وـ ات١رحلة، حوار صحفي
  1993(، يونيو 65، العدد )التوحيدت٣لة 

  ،ات١عتصم أتٛد على الأمتُ، تٖديات الدعوة الإسلبمية بُ العابٓ ات١عاصر: أحداث اتٟادم عشر من سبتمر
: )عدد خاص بأحداث سبتمر، ت٪وذجان، ت٣لة دراسات الإسلب  (2001ـ كالعابٓ ات١عاصر، ات٠رطوـ

  ربيع 18أمحمد مالكي، مفهوـ التأخر التارتٮي بُ ات١نظومة ات١عرفية، المجلة العربية للعلوـ السياسية، العدد ،
2008 

  ،عبد الوىاب الطيب البشتَ، الإسلبـ كات١سلموف بُ تصور الغرب بعد أحداث اتٟادم عشر من سبتمر
: )عدد خاص بأحداث سبتمر،  2001 من منظور سياسي، ت٣لة دراسات الإسلبـ كالعابٓ ات١عاصر، ات٠رطوـ
2001) 

  جامعة : بشتَ إبراىيم بشتَ، نشأة الدراسات الأفريقية: دكر العرب كات١سلمتُ، ت٣لة دراسات أفريقيا )ات٠رطوـ
 ( 1993، ديسمر، 10أفريقيا العات١ية، العدد 

 6/4/1999(، 1344وف بُ مواجهة ثورة ات١علومات"، ت٣لة المجتمع، العدد )جلبؿ أمتُ، "ات١سلم 
   ٓحامد عثماف أتٛد، موقف الغرب تٕاه ات١سلمتُ منذ اتٟادم عشر من سبتمر،، ت٣لة دراسات الإسلبـ كالعاب

 ات١عاصر.
  مركز البحوث ، ات٠رط12حسن عبد الله التًابي، مرتكزات اتٟوار مع الغرب، ت٣لة دراسات أفريقية، العدد : وـ

 1995كالتًتٚة، جامعة أفريقيا العات١ية، 
 --------( جامعة أفريقيا 10، حوار الإسلبـ كالغرب، ت٣لة  دراسات أفريقية، العدد : (، ات٠رطوـ

 .العات١ية
  قراءات بُ الفكر القومي: القومية العربية الثقافية. ت٣لة ات١ستقبل العربي ، ، سبتمر، 223حستُ معلوـ

 بتَكت: مركز دراسات الوحدة العربية، 1997
  ،مركز دراسات الإسلبـ كالعابٓ ات١عاصر السنة الثالثة: صديق محمد أتٛد مضوم، ات١سلموف بُ أكركبا )ات٠رطوـ

 2010( أكتوبر 3العدد )
  1996، 106عبد الله التهامي، الوسائل كأحكامها بُ الشريعة الإسلبمية، ت٣لة البياف، العدد  
 ٛد عثماف، التضامن الإسلبمي مع شعوب الساحل الأفريقي، ت٣لة دراسات أفريقية، العدد عبد الرتٛن أت

: جامعة أفريقيا العات١ية(1995، يناير 12  )ات٠رطوـ
 ( أكتوبر 248عبد العزيز التوت٬رم، ات٢وية الثقافية العربية ك التحديات، ت٣لة ات١ستقبل العربي، العدد ،)

1999 
  2009(، يونيو 6)كجهات نظر(، العدد )عبد الوىاب ات١ستَم، ت٣لة. 
 ( كزارة 5عبدىػ ت٥تار موسى، رؤية تأصيلية للئعلبـ بُ عصر العوت١ة، سلسلة رسائل التأصيل : (، ات٠رطوـ

 2004التعليم العابٕ كالبحث العلمي، 
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 لعلوـ عبدىػ ت٥تػار موسى، تٕربة الإسلبميتُ بُ اتٟكم بُ السوداف كتٖدم الانتتابات، المجلة العربية ل
 )بتَكت: اتٞمعية العربية للعلوـ السياسية كمركز دراسات الوحدة العربية( 2010ربيع  26السياسية، العدد 

 ------------ .اتٟركات الإسلبمية بُ السوداف" اتٟركات الإسلبمية بُ الوطن العربي، )تٖرير د" ،
 2013عبد الغتٍ عماد( مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، يناير 

  ------------ ،مستقبل العلبقات السودانية الأمريكية بعد اتفاقية السلبـ، ت٣لة ات١ستقبل العربي ،
 2005(، أيلوؿ/سبتمر، 319العدد )

 ------------ ات٢وية الإسلبمية بُ مواجهة العوت١ة، ت٣لة الاقتصاد كالعلوـ السياسية، كلية الاقتصاد ،
. )بُ الأصل 1، ص 2005سلبمية، السوداف، العدد الأكؿ، يوليو كالعلوـ السياسية، جامعة أـ درماف الإ

كرقة قيدمت بُ: ات١ؤت٘ر العلمي السادس حوؿ: "ات٢وية الإسلبمية بُ عابٓ متغتَ، الأردف: جامعة جرش، كلية 
 (.2004ديسمر،  2 –نوفمر،  30الشريعة )

 مي من اتصاؿ، ت٣لة ات١ستقبل العربي، عبد الصمد زىور، بُ تقرير ما بتُ التسامح كالمجتمع التًاثي الإسلب
 .2018(، حزيراف/يونيو 472العدد )

 (، 411ات١ستقبل العربي، العدد ) عبد اتٟستُ شعباف، بُ اتٟاجة إبٔ التسامح: ثقافة القطيعة كالتواصل، ت٣لة
  2013أيار/مايو 

 غرب كالإسلبـ؟، ت٣لة الغدير، عبد الرحيم خالص، "أم معتٌ لفكرة التسامح بُ ات١تتيٌل اتٞماعي للؤفراد بُ ال
  6/3/2011بتَكت، 

  عرفاف عبد اتٟميد فتاح، إسلبمية ات١عرفة كمنهجية التثاقف اتٟضارم مع الغرب، ت٣لة إسلبمية ات١عرفة ، ات١عهد
 .22، ص 1996العات١ي للفكر الإسلبمي، ماليزيا، السنة الثانية، العدد ات٠امس، يوليو

 تعددية الثقافية، كرقة عمل بُ حلقة نقاشية حوؿ التسامح، ت٣لة ات١ستقبل علي أكمليل، من التسامح إبٔ ال
 2013العربي، أيار/مايو 

 ( شتاء 37غساف العزم، جذكر العوت١ة كإشكالياتها، ت٣لة منر، اتٟوار، بتَكت، العدد )1999  
، السنة الثالثة، 2005الأمة، قطب مصطفى سانو، قراءة بُ ات٠طبة الشامية للئماـ بديع الزماف النورسي، ت٣لة كحدة 

 ات١عهد العات١ي لوحدة الأمة، كوالات١بور: اتٞامعة الإسلبمية العات١ية تٔاليػزيا. العدد الأكؿ،
 ( لندف: أكتوبر 343محمد حجازم، للئعلبف كجو سياسي، ت٣لة العابٓ، العدد ،)1988 
 إدارة ت٤جوب عبيػد طػػو، حوؿ أسس التأصيل الإسلبمي بُ ت٣اؿ العلوـ الطب : يعية، ت٣لة التأصيل، )ات٠رطوـ

 .60(، ص 1994التأصيل، كزارة التعليم العابٕ كالبحث العلمي، العدد الأكؿ، ديسمر، 
  جامعة أفريقيا : مدثر عبد الرحيم الطيب، الإسلبـ كالسياسة بُ السوداف، ت٣لة دراسات أفريقية، ات٠رطوـ

 .1992العات١ية 
 كزارة التعليم العابٕ كالبحث العلمي،  مصطفى عبده، أثر العقيدة بُ منهج : الفن، ت٣لة تأصيل ات١عرفة، ات٠رطوـ

 1998( ، يناير 6إدارة تأصيل ات١عرفة، العدد )
  محمد أبو الرب، دكر ات٠طاب الدعوم التقتٍ بُ بركز المجتمعات الشتصانية، ت٣لة ات١ستقبل العربي، العدد

 2012(، آذار/مارس 397)
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 ات١نظمة العربية للتًبية كالعلوـ محمد العربي خطاب، الث ، قافة الإسلبمية: ت٦يزاتها كسبل تنميتها. ت٣لة الإسلبـ اليوـ
 1994(، 12كالثقافة )إيسيسكو(، العدد )

  محمد حسن ىيتو، الاجتهاد كأنواع المجتهدين، ت٣لة الشريعة كالدراسات الإسلبمية، جامعة الكويت، العدد
 1985الرابع، 

 ( لندف: 2202محمد الرميحي، الثقافة كاتٟرية، ت٣لة اتٟوادث، العدد ،)15/1/1999  
  ،السيد محمد مرعي، ت٨و توظيف عصرم لتكنولوجيا الإعلبـ بُ الدعوة الإسلبمية, ت٣لة الرسالة، العدد التاسع

 2004ىػ، نوفمر، 1424رمضاف 
 ىيئة الأعماؿ الفكرية، ت٥تار عثماف الصديق، الإعلبـ الإسلبمي ات١عاصر، ت٣لة أفك : ار جديدة، ات٠رطوـ

 1999(، مارس 4العدد )
  ىيفاء فياض فوارس، الوظيفة التًبوية للئعلبـ الإسلبمي، ككاقعها ات١عاصر: رؤيػة تٖليلية نقدية، ت٣لة الفكر

 ، ات١عهد العات١ي للفكر الإسلبمي، فرجينيا2015(، صيف 81الإسلبمي ات١عاصر، العدد )
 ي، " ات١ثقف العربي بتُ السلطة كاتٞماىتَ: إشكالية العلبقة الصعبة"  ت٣لة ات١ستقبل العربي، كميض تٚاؿ نظم

 (1999، أغسطس 186)بتَكت : مركز دراسات الوحدة العربية ، العدد 
 

 رابعاً:  أوراق مؤتمرات وندوات:
عشر من سبتمر، جتَمن نيلسوف، ك فريد ىاليدم، ك ميلود ات١هذب، "الغرب كالإسلبـ كأحداث اتٟادم  -

 (.14/2/2002)طرابلس: ات١ركز العات١ي لدراسات كأتْاث الكتاب الأخضر، المحاضرة الشهرية الثالثة )
رحاب عبد الرتٛن، "التجارب التطبيقية لتأصيل العلوـ السياسية: دراسة تٖليلية لعينة من التجارب"، )كرقة قيدمت  -

ليل النزاعات كدراسات السلبـ، كلية الاقتصاد كالعلوـ السياسية، بُ مؤت٘ر"تأصيل العلوـ السياسية"، نظمو مركز تٖ
 (.2012جامعة أـ درماف الإسلبمية، السوداف، 

عبد الوىاب عثماف، "دكر اتٟوار بُ درء النزاعات: منظور إسلبمي، )كرقة قدمتها بُ مؤت٘ر النزاعات من ات١نظور  -
: مركز دراسة كتٖليل النزاعات،    (2013كلية الاقتصاد، جامعة أـ درماف الإسلبمية، يونيو الإسلبمي، ات٠رطوـ

)كرقة قدمتها بُ  حسن علي الساعورم، النزاعات من ات١نظور الإسلبمي بتُ التدابتَ الوقائية كالأساليب العلبجية، -
: مركز دراسة كتٖليل النزاعات، كلية الاقتصاد، جامعة أـ د رماف مؤت٘ر النزاعات من ات١نظور الإسلبمي، ات٠رطوـ

 (.2013الإسلبمية، يونيو 
حضتَ بن سعود ات٠ضتَ، النسبية الثقافية كأثرىا بُ تٖستُ العلبقات كالرفع من مستول التفاىم بتُ العابٓ  -

الإسلبمي كالغرب، كرقة قدمت بُ مؤت٘ر العابٓ الإسلبمي كالغرب: اتٟواجز كاتٞسور، كولات١بور، ات١عهد العات١ي 
 . 2006سبتمر،  7 – 5امعة الإسلبمية العات١ية تٔاليزيا، لوحدة الأمة الإسلبمية، اتٞ

عبد العزيز بن عثماف التوت٬رم، "الاجتهاد كالتجديد كاتٟداثة: رؤية إسلبمية بُ أفق مستقبلي"، )كرقة قيدٌمت بُ  -
 .27/3/2009ات١ؤت٘ر اتٟادم كالعشركف للمجلس الأعلى للشؤكف الإسلبمية، القاىرة: 

اتٟاجة إبٔ عقلبنية تواصلية كحجاجية، بُ: رىانات الفلسفة العربية ات١عاصر، سلسلة عز الدين ات٠طابي، بُ  -
 (2010، الرباط: منشورات كلية الآداب كالعلوـ الإنسانية، 165ندكات كمناظرات، 
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رحاب عبدالرتٛن الشريف، "النزاعات بُ العابٓ الإسلبمي كمنهج النبوة بُ معاتٞتها" )كرقة قدمتها بُ مؤت٘ر  -
: مركز دراسة كتٖليل النزاعات، كلية الاقتصاد، جامعة أـ درماف النز  اعات من ات١نظور الإسلبمي، ات٠رطوـ

 (2013الإسلبمية، يونيو 
عصاـ أتٛد البشتَ، التجديد بُ الفكر الإسلبمي: ات١فهوـ كات١عابٓ، )كرقة قيدمت بُ ات١ؤت٘ر العاـ الواحد كالعشركف  -

 .27/3/2009القاىرة: للمجلس الأعلى للشؤكف الإسلبمية، 
محمد بن أتٛد بن صابّ الصابّ، الإماـ شيخ الإسلبـ ابن تيمية كدكره بُ التجديد، كرقة بُ ات١ؤت٘ر الواحد كالعشركف  -

 27/3/2009للمجلس الأعلى للشؤكف الإسلبمية، القاىرة: 
نظمها مركز دراسات المجتمع، محمد أتٛد محمد داب٘، "دكر الإدارة الأىلية بُ تعزيز ات١صاتٟات الوطنية"، )ندكة  -

 :  (7/10/2010ات٠رطوـ
، المجلس القومي للمركز كالذاكرين.  ،محمد أبو عاقلة التًابي، حقائق كرقائق التصوؼ الإسلبمي -  ـ.2008ات٠رطوـ
 د عمارة، "بُ فقو ات١صطلحات: التجديد .. التًاث .. الأصولية .. التارتٮية"، )كرقة قيدٌمت بُ ات١ؤت٘ر اتٟادمت٤مػ -

 .27/3/2009كالعشركف للمجلس الأعلى للشؤكف الإسلبمية، القاىرة: 
علي صابّ كرار، الطرؽ الصوفية بُ السوداف: منظور تارتٮي، كرقة قدمت بُ مؤت٘ر )مستقبل اتٟركات الإسلبمية  -

: مركز التنوير ات١عربُ،   2007مارس،  28 – 27بُ السوداف(، ات٠رطوـ
ة كالثقافية الغربية على الأمة العربية كالإسلبمية ككيفية التصدم ت٢ا" )كرقة عمل علي ىود باعباد، "ات٢جمة التًبوي -

 ،  1991ابريل  28 – 25قيدًٌمت بُ ات١ؤت٘ر الشعبي العربي الإسلبمي، ات٠رطوـ
 

 خامساً: رسائل جامعية )غنً منشورة(:
السوداف: دراسة حالة مسيد الشيخ دفع عبد الرتٛن أبو بكر محمد طاىر، دكر الطرؽ الصوفية بُ فض النػزاعات بُ = 

، السوداف(.2018 – 1960الله الصائم دتٯة )  (، رسالة دكتوراة بُ العلوـ السياسية، جامعة تْرم )ات٠رطوـ
عثماف كرار محمد خليل، أثر الغلو كالتطرؼ على الأمن الإقليمي بُ منطقة الشرؽ الأكسط: دراسة حالة القاعدة = 

: (. 2016- 1979كداعش  ) رسالة دكتوراة بُ العلوـ السياسية، معهد تْوث كدرسات العابٓ الإسلبمي، ات٠رطوـ
 .2021، مارس جامعة أـ درماف الإسلبمية

 –= فارس طالب محمد ات١عزاكم، دكر الأمة الإسلبمية بُ تطوير العلبقات الدكلية، )رسالة دكتوراة بُ العلوـ السياسية 
: جامعة أـ در   (.2011ماف الإسلبمية، غتَ منشورة، ات٠رطوـ

 
 سادساً: صحف وتقارير:

 .24/6/2007صحيفة اتٟياة، بتَكت:  -
 .27/9/200صحيفة النهار، بتَكت:  -
 .21/3/2021جريدة الشرؽ،  -
 .2019يناير  ّجريدة الشرؽ،   -
 .27/10/2000(، 1146ككالة الصحافة العربية، خدمة خاصة، صحيفة الرأم العاـ، ات٠رطوـ العدد ) -
 ـ.14/12/19994اء ، الأردف ، صحيفة اللو  -
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 1294،15/5/1997عبد الإلو بلقيز  ، "مازاؿ دكر ات١ثقف مطلوبان"، صحيفة اتٟياة ، لندف العدد  -
 .8/7/1996، 328تيستَ الناسف، "دكر ات١ثقف بُ المجتمع''، صحيفة القدس، لندف، العدد  -
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